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حيله هاى شرعى: ناسازكار با فلسفه فقه 


نويسئلده: 


محمد عبدالوهاب بحيرى 


ناشر جابى: 


فرك اموند قال بر انا داق انا بيه اففهان 


فهرست وا م ته بج كرح وريد تحر د كاشكا رت عرص 5ن كسار صرت عا للك دك صرت ع اك ند جوت كات للك نت حك ند نز كك جزرت 15ل كا جك جنات 15 5 كارك 2 جزات كلل كارك خدرك 5 تراط لدي 2 خط جا مز احاح حل كسا حا ركنت عام عد د كرد جات عد اك ا 06 0 
حيله هاى شرعى: ناسازكار با فلسفه فقه ا ناح اح نان ا اح ا نا اح ا اح اا ا اا اا ا اا ا ااا اا ااا اا اا اا اا ا اا اا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا اس اس 
مشخصات كتاب ابت ستعة نادم دج د طرع دحتت دو ددده متعم دح تدع ددم طخت عد عم تدوع دعده د فتععددة تدمع عدم م تعد دخ دوع سمدم فتع عد د ددع سعده شفع مه مك دحم ند 1 
مقدمه تناد مد عع دس د ع ماه عكة ناكام ف جع باك ذاه د اندي ع يعد اذاه د وم دالا ذاه وو ع تاداع و خا داا داع و دعن دااذاه مل د اداع و وما اذاه يدع نان ادر دعن ادا و ودع اناده ودع نادا ني وه د 1 
اشاره دره قاع هئ فود م فوع واه حك رع جاه جوع اق جر حم مزع عد عع ديمح حنم عر عاد اجن حك حزن جاع حر حال رن رد رك حور رط جر رق برع عوط عاا ل عاك جر ا ا ا ا ا د ل اا ا را ا ا ا ا 111 
فهرست مطالب جاح ا ا ااا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ااا اا ااا ااا ا ااا سا سا اا ساس ل 
يادداشت مترجم معدم نس موق د جنك اتاد دس ا ان كك اتاد تفرد نا اك تانب طفراه اا دك انان دخبطت او تسا تن دن نح ان مدان نت حي دده لان ما نات ن تدانت تان 1 192 
ييشكفتار مؤلف اا ان ان ا ان نان ان انان نا نان انان نان ان انان نا نان انان ان نا عن انا انان اننا انان ا مان انان انا اسان انان ان اس نان انان ان انان ان ان مان ان تن اس مان ات تا اع سان اس اس ال علسلل لل ل سس 317136 
مقدمه مؤلف 3 221521523012 217542 8 عاناك 27122 2155 اه 8ع قاع ذاه معه م5 ندع 221351 عاناك 15527322 د ممققع 5 واتاء 827126 ددع دهده ع اتات هزد طاداك هتعرداتق ويعاذات واع نزو 8 رداق فاج اتاد بع غات مهاه زد ددا عر 2 ]ل 
بخش نخست: درامد مع ع ا ا ات م ا و م مي تر ات قي تي مي قا وت اي عي ماي حي حر قا داك ار عي اموي كر قل دار حم عم سا رد اك جات عرد 22س 3 1 0 
اشاره ذخ كود دن توم مك مجم د مي عرو د وم ا د ب د بد عا تا تج د وت د ري جد وه ع سو دي د وم د يو د 01222355 
فصل اول: مفهوم لغوى و عرفى حيله و برابر نهاده هاى آن احاح ا اح احاح ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ا ا ا اا اا اا ا ا اا ا ااا ااا اساسا اا ساس 6 3 
حيله در لغت 2 إمك ء ل كمي اتح عاك اما جنا ,دام كبيط عصان جد بتاعا جد ج اناك جد مووي عدج حت اجرب لاع جد يح جمدي اعد جا حت جد عداكد جا ا حذاك داعو كبيط داج حاف أ عدا عايج حالك ا عو يط اجاج حاف لج عدا ايا سالك أ كماع داكا حاف أ مدا عام ع مالك ماك 2 2 ]001 

توضيح و تكميل مدا امه مو ص م هقنو د جو ع ب حا ب تج وجل دعسم حمست عد 2 و داع تك دمر ع جد سه دمج و سه ده سم مسو د عمد مدع معد مجه دمجم دودح حدم دع 

برابر نهاده هاى حيله خض 1 ان كن 1 ادنك لاط ند لاوطا ند ل نا دك لات اندو ف لك د 3 ناك دعاك ف لبط كاد نات وماد اا الو نات 1ك 21 

فصل دوم: معيار در تعيين حيله جايز و غير جايز ممم ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه عم لزع 
فصل سوم: اقسام و احكام حيله اد كك اد دن ده قاد كرك جاع ا درج دك دك ف ذا دك د 2 دك كن دك ك2 دل درم كد دك كد د جد 2 در دع كد دس كك 2 وكوك د 2 م2 15 درلا 
بخش دوم: حيله هايى كه بااهداف شرع درتناقض است كعك ع عد درن قر ع جد عند فاع مدان قي 6ح جاه 8 عرد كع واج قر ع عداو رة كب يوادت قرو ع دك دا كبن قن واد قن ف عاد كدق وده فرع وات ا 
اشاره 20512255 ا ديو بو د 2د باسح د دور ابو 2د ام ددجو سودت و اس ا 2 دي او د نات دده الو و ا ات مده اا ل ا د ل 015 
فصل اول: ترسيم حيله حرام و بيان اين كه به يقين از جنين حيله اى نهى شده است حم ا ار 
فصل دوم: دلالت قرآن بر حرمت حيله هايى كه با اهداف شرع در تناقض است ا اا ا 0 
اشاره كد طاعا د شع جد طرعاطا سرد شح كرطات ع عرد حت كرشت عرد غك لات حا حره حت كرت حت عرد حك عرد حر عرد حت عرد كر عرد حك قرا ع حر حك ف ل ف قر ل ص قت ل خف قح عنصت عر دك عر قت م شحج عه مك قش و6 عد 2 17 

١‏ : نكوهش نفاق در اصول و فروع دين معي ا 

" : داستان حيله شنبه جا بح داح لعجا ماده جم ده د يانه عر عاد لاعامقة و من ادا أدذط حو جا كأ زع حو جف دام دم شرع جا السك حر جما اعد رع كا دا احا عا عدم لو اد أ داك حك تر ا 2 90107 


: نهى از زيان رساندن زن و مرد به يكديكر به وسيله حيله ع٠‏ 
: حرمت تجاوز از حدود الهىء و اين كه حيله مصداق آن است. كا طعا اا الح لع د عل ا ل اك ل لنت ل عات ل ادو ل ل 2 ١:12‏ 
نهى از ريشخند كردن ايات خدا معدب بك واس وراك ل واضاي باد د الهاي باذ وأطه بد راكاد صاب كه ار الاه بلا والصاب اق ودار رقا رالا بد د وااو قاد الاح 1101/2 

: حيله هاى نكوهيده يهوديان حم ا 0 0 رين 
الف - ايمان در آغاز روز و كفر در يايان آن احاح احاح احاح ااا ااا ااا اس 3379 

ب - فروختن ييمان خداوند و سوكند خويش به بهايى اندى ا ااا اح اا ااا اا اا ا ااا ا ا ااا ا ااا ااا اا اا ااا سلس 33671 

ج - تحريف تورات و تو ع او ابرط و حا و ع ا ا وال و كر ا ال ل داقر ور اي بابر اق ورد و ع وان ا ولخي مك 2 102 

د - ستايش خواهى براى آنجه نكرده اند عدش اا ب دادما وأ ا ةناما لا لساك ابا عن ا اساي جا داك هلماك حاف لج اجاج اق أ تاباجا حاف أ لاسا جمالك اعد الامج اك اع ياك أ 1 1016 

: نهى از زيان رساندن به وارثان به كمك حيله ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ساس 16 3 
: نهى از مخالفت با ييامبر صلى الله عليه و آله - 000000 10« 
داستان مسجد ضرار الل ا تل يش اس تت لئس لش ل صشئ تاش ريات عا ا ع ام-3 يدطاية 10922 

١‏ : داستان حيله برادران يوسف عليه السلام 5 اه 225526 2د د عوك 22226 د د 25 7ك 2 22 2 22 كم كك 6 5 را 22 2 لك 0 وت 2 20 22 225 2 5 ل زد 
اشاره ا عر كع ةر و كوت ف و و ع نت كيت رع و كدت الشركة كمع كك لع كد12 ١/1‏ 
انكيزه برادران از مكر يوسف عليه السلام ا ا ا ا ا ا ا ا 0 
حكيده حيله برادران يوسف عليه السلام ا 100 رين 
برادران يوسف عليه السلام ييامبر نيستند اممتودداب ساع ب 4 1 1 1 1010 1<<<1|]|| 0 

1/7102 حيله زنان شهر و زن عزيز ا ا ع عي و ا لت اا ل صو ا ل م م2‎ : ١ 
1318 داستان صاحبان باغ ا م خسم سمش شْششْش سس ششششضستوام  ا‎ : 
حرمت كم فروشى به كمك حيله سا شت ص ص62 ص ة م عتم م لمع ل‎ : ٠ 
1 فصل سوم: دلالت سنت بر حرمت حيله هايى كه باهداف شرع در تناقض است ا ا ا‎ 
11/ اشاره اا ا ا ا ا ا ا ا عي ا يه ا ا قي ا ع عي أ وق عي قي عا فيه مت ا عت عت قي لتاق عرية‎ 
:اين كه معيار در عبادات و عادات نيت شخص است اعت شن دو د ارد اذ دي مسد رن تخ ب ننم تس ان تعبا سو اا اشام لظ و ا ل‎ ١ 
3 1 نيرنك در سوكند نامشروع ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا اس‎ : 
11/1 حرمت حيله براى اسقاط زكات يا كاستن آن وباك ددا بادا اك ند حي سئي باك عن قربا ما عاب جد تبن ماح اك عل تاداع عاك عن دايا ساي راك بك كاليداك عا ياد جاب مانا باك و كام باك عن دض نبا باك ود تإباناء اناي‎ : 
8 حيله براى اسقاط خيار مجلس كوف ذه ساس شل طعنوشكة اام عاق طعاطاة اعامم و ارق ة خعن طح السام و افق طمن شح السام و ابص طعن و طح اس عوضخ فعض فك‎ : 


1١ 


1١ 


::1137 


1١ 


1١5 


16 


17 : حرمت حيله به هدف بازستاندن زكات ا د ا كر د 
37 حرمت جيله براق اسقاظ شفعة ا 000 
9 : حكم حاكم حرام را حلال و حرام را حلال نمى كند. ا 
٠‏ : حرمت فرار از طاعون به كمك حيله عع وا اد ند وك ارد بأد لدده 
:١‏ حرمت سست كرفتن حقوق زن و حيله برآن 00 
شيل عسل ع لي ل د ا 2 
9" : نكاح تحليل 000 2523# 
6" : هشدار ييامبر به امت در مورد همكون شدن با يهوديان در حليه ورزى 


: هر كه غش روا دارد از ما نيست 88 501 


: حرمت اختصاصى كردن مراتع ويافروش آنهابه كمك حيله مك 


: حيله يهود در خوردن حرام جم جمرحع و جع جبر ص يع مم ديرجت جر ديع حير حرح جم ا 


: حلال شمردن خمر با تغيير نام ان موع ك3 تاس دادع بدوادج يدم كح بتواديو هات 


: هديه به كا ركزاران فشماة ا سه تداع لباك ات د مه عات عام كلاح اك ماك تدا 


اشاره معمدة فعط د شد اطع رحد اتكع عد من كذ كة فكق5 تنهه مه مداكدة خط طط كة مانت 
١‏ : بناى شريعت بر مصالح بندكان م م م م م م م م ا ا م عه 
اشاره ا 
الف: در كتاب :مد بدن ماك دعاك دوت مدت ديت تسد وك توكو كت ديه 


"' : اعتبار قصد و نيت در كارها ا ا ا ا ل ا ا ا را فد أ مواق عي ل 1 قي 2 75097 

؟ : شرط متقدم بر عقد همانند شرط ضمن عقد و شرط لفظى همانند شرط عرفى ا ا 000 لون 

© : برخورد با بدكار به نقيض مقصود او لمم م م ممه عم م م مه م سه ممه مم مم مه سمه مم سم م عه سمه سه سمه عم م مه سه سمه عم م مه م سه عه سه م ل م م م سم ل سس م سس سس سل سس م د لطر 
فصل ششم: قطعى بودن حرمت حيله هاى مخالف با قصد شارع و لزوم ردّ آنها 7 0 
فصل هفتم: جند شبهه و ياسخ به انها ا احا ا اا ا ااا ااا ا ااا ااا اا ا ا ااا ا ا ا ااا ااا ا ا ااا ا اا ااا ا اس اساسا اس سا 151 ل 
فصل هشتم: آغاز فتوا به جواز حيله و موضع ييشوايان ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا 9 م 
اشاره لل مم سا م ا ار اا يك مي ير و كر ل يك ري اي ري و حر اي رك ري مر حاط حر ام در اي رات امه ا را رع اي راك ا ا ا قرع اك جا ماح اي حر ات عرس ا ع ساك عاط يز ا 004 
جعل كتابى در باره حيله و موضع عالمان دراين باره م و ع م اي 
بيزارى ابوحنيفه از كتاب حيل اح اا ا اا ااا ااا ا اا ا اا ااا اا ا ااا اا ا اا اا ا ااا اا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا اا احا اال لس 1 9 
بيزارى ابويوسف از حيله هاى ناسازكار با شريعت ا ا ايا اط اع يرا ماما را تيا دام ما اماع اماي يا جاده دامج ودام 627132 
بيزارى محمد بن حسن از فتوا دادن به حيله هاى نقض كننده شريعت جاح حا ااا ا ا ااا اا ااا اا ا ااا ساسالا د د 22 1ع 0 
نسبت دادن حيله به ييشوايان روانيست وا او يا و ا اا اص و ع عاج وج و 1 0011 
زياده روى در حيله انا اح ا جاح ا اح اح ااانا احجان ا اح حا ا احا حا ا اا اا اا ا ا ا اا ا اا ا اا ااا ا اا ااا ااا ااا اا ا ااا احاح اسح لس اس لس ساسا لس 3 لل 
بخش سوم: حيله هايى كه با مقاصد شريعت در تناقض نيست 4505-5 ب9992444>> 2220222846809 222 ا واد 
اشاره لك الم ل لط ل للا لقم رحد عل فم رد كمد اكد ولحت ا قطي ولد لعا القت ا 0/0 
فصل اول: تعريف و تبيين حيله هاى جايز و بيان ادله آنها 22222 > بب79797>ب7ب29292ي2؟> > > ة29727272>2>2>2ة272929ة 112112111222727 111111111111 1101011110111 1ل 
فصل دوم: دلالت قرآن بر جواز حيله هايى كه با مقاصد شرع ناسازكارى ندارد ع ا اص 331 
اشاره ادكو مو د أن روف تق مقي الكو 16 3 امه لكاروا قود ل تدا فاق ون تطاد لم 1 اوت بن قها ننه تلا رف وقوه ولك لوا و2 2 15 81413 

١‏ : جواز كنايه در خواستكارى زنٍ شوهر مرده كبجأحأجج4أ::9884 ااا راان 

؟ : دوستى ظاهرى با كافران لع ااا راع 

'" : هجرت از دارالكفر به دارالاسلام به كمك حيله وذ ع سخدة ةع دراه + كرد دحت عط دع عاك د لكك عضنو قد سما ذو ده ست وطه اباد طوالفه وضت عدت نياع د فخ فكن مم1 1ل 

؟ : تظاهر به شكست براى جيركى بر كافران نان بال ديك ان ابا ل ليد ار يال ني لاجد يداك أ انيدان بدا هديك حا اكد لحو عمدو عارك لان بدا لحي امار اا يت كط باك حل لطر عا د 211 

0 : حيله ورزيدن براى آشكار كردن حق و دفع تهمت از بيكناه 00 ارق 

© : حيله يوسف عليه السلام براى آوردن بنيامين به نزد خويش - حا ا 000 


: حيله يعقوب براى شناخت يوسف عليهماالسلام - يفن ا طوطن انك أجلت اس ند ال طن لاسدك طون د د توك اباك تاو دك ذا و موه دلوك د د رد 20607 


: حيله يوسف عليه السلام براى نكه داشتن برادر تنى اش ا ا ا ا ا اا ا اا ا 01 


4 : جواز حيله براى رهايى جستن از آزار ا م ا م م اا ع اع عا ا اا ع اح اا ا اع احا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا اا اا ساسا اال 6 رع 

٠‏ : داستان ايوب عليه السلام و راه كريز از سوكند ممه م ممه ممم مم ممم ممه م مم م مه م مه ممه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممم م مم م مم م مم مم مم م م م م مم م م م م م مس لاقع 
فصل سوم: دلالت سنت بر جواز حيله هايى كه بامقاصدشرع ناسازكارى ندارد انيم عي اب اي مامه يعم يتاه عام نام اااي عام لياع اع عام اام ا مااع عا احا مايال ا عسي 1/1188 
اشاره بم م م م مم مم م مه مم م م م م م م م م مه مم مه عم مم م م م م م م م عم مم م م من سام مه عم مام سم م مه سام ماه عم مم سم مم م م م مه مه مه مه م مه مم مه عه سم مه مم م م عه عم م لم ع م م سس عه سس م سل 6 [ل/ز 

'"' : رهايى از ستم به كمك حيله ان لم ل لم ناس ان لاسا اناس ساس اساسا الالالال ااال لس ع 3/37 

؟ : حيله براى يوشاندن آنجه مايه شرمسارى است تك ا لكا ب 1/1/2 

© : نيرنك با دروغ ا ن اح ا احا ا ا ‏ حا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ‏ ا ا ا ‏ ا ‏ ا ‏ اا ا ‏ ا ‏ ا اا اا اا ا ا اا اا ااا اا اا ااا اا اااسا سا 36167 

© : مشروعيت كنايه براى دور كردن آزار از يك مسلمان ااا اااااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا 161809 

: كنايه ابراهيم عليه السلام در دفاع از دين خدا لحا اي ب اي ا ري اق ا ار ا ات ع يا ات لطبا لتك لم ميا الاج لع واكك اة طعا ترش اد 2 1/1017 

6: نيرنك در جنك 000 ورين 

؟ : حيله عايشه براى خريدن بريره 000 رين 

١‏ : قصاص در مظالم به كمك حيله ع مانا دام جد تاجاني عا دن تجا داح عأ د كايا ساي باك جد تاجاح بال برد عباتي عاق دان تاحطان ب تماق عاق جات كجاما طال انوا دا عاق دن قبا ماح باب دك ماتل باك واد كيت عع /ا 

١‏ : جذب مردم به اسلام به كمك مال ل 0 يي 
فصل جهارم: ايستار سلف در برابر حيله هايى كه با اهداف شارع ناسازكارى ندارد اح نان ناا اانا ا ااا ااا ا ااا ااا لل 37/16 
فصل ينجم: راه شناخت اهداف شارع اجا د عد كا كود لوطا كاد كك جه إلا كاك لفح اد رسع دي كعم امد م فر عع كاد ردك حم دا جد تك كاد عه ع كي عد عع جا كاد جرع 2 1 5110 
كتابنامه اح ان انان انا اناا ان نا ناا انا نا نا اح نا ا اا ا اانا ا اا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال 613146 
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رده بندى كنكره : 82192ب لاس 81و علا 

رده بندى ديويى : 191/84 

شماره كتابشناسى ملى : م 078-١/الاع‏ 

مقدمه 

ليه يَصْعَدٌ الكلِمٌ الطَيِبُ و الْعَمَلُ الصَالِحٌ يَرَفعَُه وَ الّذِينَ يمْكَرُوقَ 

الصَيْئَتِ لَهُْ عَذَابُ هَدِيدٌَ و مَك اوليك هُوَ يبور 


سخن و عقيده ياكك به سوى و بالا-مى رود و كردار نيكك است كه آن را بالا مى برد. كسانى كه به حيله و تبهكارى مى 


يردازند آنان را عذابى دردناك است و مكرشان نيز بى حاصل مى ماند. 


)٠١ / (فاطر‎ 

إِنّما الأغمآل بالهاتء و إِنّما ِكل امْرءِ مائوى 

كرده ها به نيتهاست» و براى هر كس است آنجه خود نيت كرده است. 
(حديث نبوى) 

(آماده جاب سوم 17/7/1/8)) 

١:ص‎ 


اشاره 


فهر ست مطالب 
يادداشت مترجم . 
ييشكفتار مؤلف9١‏ 


مقدمه مؤلف ”١‏ 


در امد 

فصل اول: مفهوم لغوى و عرفى حيله و برابر نهاده هاى آن 77 
حيله در لغت *” توضيح و تكميل 8" برابر نهاده هاى حيله بم 
فصل دوم : معيار در تعيين حيله جايز و غير جايز 7 

فصل سوم : اقسام و احكام حيله 0؟ 

بحت دوم 

حيله هايى كه با اهداف شرع در تناقض است 

فصل اول : ترسيم حيله حرام و ... “اه 


ص :6 


فصل دوم : دلالت قرآن بر حرمت حيله هايى كه با اهداف شرع در تناقض است 2ه 


١‏ - نكوهش نفاق در اصول و فروع دين 28 ؟ - داستان حيله شنبه 88 ” - نهى از زيان رساندن زن و مرد به يكديكر به وسيله 
حيله 51/17 - حرمت تجاوز ازحدود الهى 2178 - نهى از ريشخند كردن آيات خدا 9١‏ 8 - حيله هاى نكوهيده 


يهوديان 98 ل - نهى از زيان رساندن به وارثان به كمكك حيله 8١7‏ - نهى از مخالفت با ييامبر صلى الله عليه و آله 


١‏ -اين كه معيار در عبادات و عادات نيت شخص است 157 ١‏ - نيرنكك در سوكند نامشروع #18٠0‏ - حرمت حيله براى 
اسقاط زكات يا كاستن آن 8187 - حيله براى اسقاط خيار مجلس ١12١‏ 2 - حرمت حيله در مسابقه 788 ث - تأثير نيت در 


افعال جوارحى 7176 --ذر ييماتها معاتئ ملاكك و معثير اسك نه 


الفاظ 1١178‏ 8 - نهى از حيله نجش ١77/‏ 4 - نهى ازحيله تصريه 17/4 ٠١‏ - هركه غش روا دارد از ما نيست88١1 -١١‏ حرمت 


حرام 7١‏ 15 - حلال شمردن خمر با تغيير نام آن 718 18 - هديه به كاركزاران 


15 - هديه وام كيرنده به وام دهنده به جاى ربا 177770 - حرمت حيله به هدف بازستاندن زكات /7717 18 - حرمت حيله 
براى اسقاط شفعه 774 19 - حكم حاكم حرام را حلالى و حلال را حرام نمى كند52؟ -٠‏ حرمت فرار از طاعون به كمكك 
حيله 709 7١‏ - حرمت سست كرفتن حقوق زن و حيله بر آن 7١78٠‏ - حيله عسل 73872١‏ - نكاح تحليل 788 75 - هشدار 


ييامبر به امت در 

مورد همككون شدن با يهوديان در حيله ورزى 585 
فصل جهارم : اجماع صحابه بر حرمت حيله 75/9 
فصل ينجم : دلالت اصول شرعى بر حرمت حيله 7948 


ص :9 


-١‏ بناى شريعت بر مصالح بندكان 790 ١‏ - سد ذرايع فساد 708" - اعتبار قصد و نيت در كارها 6 - شرط متقدم بر عقد 


همانند شرط ضمن عقد و شرط لفظى همانند شرط عرفى 777 8 - برخورد با بدكار به نقيض مقصود او عم 
فصل ششم : قطعى بودن حرمت حيله هاى مخالف با قصد شارع... 765 

فصل هفتم : جند شبهه و ياسخ به آنها 709 

فصل هشتم : آغاز فتوا به جواز حيله و موضع يبشوايان "لا 


جعل كتابى درباره حيله و موضع عالمان دراين باره 78" بيزارى ابوحنيفه ازكتاب حيل "8١‏ بيرازى ابويوسف از حيله هاى 


ناساز كار با شريعت ٠/17‏ 


بيزارى محمد بن حسن از فتوا دادن به حيله هاى نقض كننده شريعت 75865 نسبت دادن حيله به يبيشوايان روا نيست 388 زياده 


روى در حيله 7/8/7 

بخش سوم 

حيله هايى كه با مقاصد شريعت در تناقض نيست 

فصل اول : تعريف و تبيين حيله هاى جايز و بيان ادله آنها 98" 

فصل دوم : دلالت قرآن بر جواز حيله هايى كه با مقاصد شرع ناسازكارى ندارد /ابع 


١‏ - جواز كنايه ذو خا سمكان زن شوهرمرده 80177 7 - دوستى ظاهرى با كافران*١؟5‏ !- هجرت از دارالكفر به دارالاسلام به 
كمكك حيله 5١8‏ 5 - تظاهر به شكست براى جي ركَى بركافران 57١‏ 8 - حيله ورزيدن براى آ[شكار كردن حق...572 


* - حيله يوسف عليه السلام براى آوردن بنيامين به نزد خويش 578 ٠‏ - حيله يعقوب براى شناخت يوسف عليهماالسلام 568 


ب حيله يسك عليه السلاميرافن فككه واشدق موزدار “فى :لقن 8688 - جواز خيلة :ايزا زهان سدق أن زان 84 5 
داستان ايوب عليه السلام و راه كريز از سو كند 688 


ص :/ا 


فصل سوم : دلالت سنت بر جواز حيله هايى كه با مقاصد شرع ناسازكارى ندارد //ا5 


كردن آزار از يكك مسلمان 540 - كنايه ابراهيم عليه السلامدر دفاع از دين خدا 597 8 - نيرنكك در جنكك ١‏ 4- حيله 
عايشه براى خريدن بريره 217 ٠١‏ - قصاص در مظالم به كمكك حيله 218 1١‏ - جذب مردم به اسلام به كمكك مال 77م 


فصل جهارم : ايستار سلف در برابر حيله هايى كه با اهداف شرع ناساز كارى ندارد ام 
فصل ينجم : راه شناخت اهداف شارع 057 


كتاينامه : 


يادداشت مترجم 
آيين اسلام همانند ديكر آيينهاى آسمانى براى مصالح حال و آينده بندكان وضع شده است. دليل 
اين سخن نيز آن است كه وضع شريعت و احكام فقهى يا مى بايست عبث و بيهوده باشد و يا هدفدار 


و داراى يكك فلسفه مشخص. فرض اول به حكم ادله اى كه مى كويد خداوند از عبث و بيهودكى در احكامش منرّه و ييراسته 
است باطل است و بنابر اين تنها فرض دوم مى ماند و آن اين كه احكام شرع براى مصالح بند كان وضع شده اند. 


اندكك مطالعه اى در كتاب خدا و سنت رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سيره و اخبار امامان شيعه عليهم السلامبراى رسيدن 


به اين حقيقت بسنده مى كند كه احكام شرع بيهوده و كزافه نيستء بلكه هدفى معين را تعقيب مى كند. 
هدفمندى نه فقط ويزكى نظام تشريعى اسلام استء بلكه ويزكى كتاب تكوين نيز همين استء و 
از ديككر سوى هر كتاب تشريع و تقنينى نيز بايد كه از اين ويزكى برخوردار باشد. 


وجوه الحكام ملل مشيارق ون قراآن وسحديك - صبورق نظ ر أز ابق كه آبنا مى قران ابق تعلبل اعيبم ذاد يا قدو :شترظ ايخ 
تعميم جبست - خود كواه روشن تبعيت احكام از مصالح و مفاسد است. جونان كه از مطاوى كلام مجتهدان در مباحث قطع و 
اعتبار امارات و همجنين بحث عقل و مستقلات يا غير مستقلات عقليه بر مى آيدء از ديدكاه اصوليين شيعه نيز احكام تابع 
مصالح و مفاسد هستند. در اين نكته ميان اصوليين اختلافى نيست و شايد اخباريين هم به رغم همه انكار لفظى در عمل اين 
كليت را كه در احكام شرع مصلحتى هست يذيرفته باشند. آنجه در اين ميان محل نزاع و اختلاف قرار مى كيرد توانايى عقل 
در كشف اين ملاكها و مصلحتها و مفسده ها و اعتبار يا حجيت اين كشف يا حكم به ثبوت ملازمه ميان عقل و شرع است. 


نائينى يس از بيان اين كه اخباريين و نيز 


ص :1 


برخى از اصوليين به انكار ملازمه يرداخته اند به دفاع از ملازمه ميان حكم شرع و حكم عقل بر 
مى خيزد و مى كُويد: 


١ايس‏ از اعتراف به تبعيت احكام از مصالح و مفاسد و يس از اعتراف به ادراكك اين مصالح و مفاسد به وسيله عقل راهى براى 


منع ملازمه نمى ماند0.0١)‏ 
همو در جايى ديكر مى كويد: 
«هيج راهى براى انكار اين حقيقت وجود ندارد كه احكام از مصالح و مفاسدى كه در متعلقات آنها 


وجود دارد تبعيت مى كنند و در افعال انسان صرف نظر از امر و نهى شارع مصالح و مفاسدى نهفته است و همين مصالح و 
مفاسد علل و مناطهاى احكام هستند).710) 


بحث از علل احكام يا مناطهاى احكام و يا حكمت حكم جيزى است كه در فقه شيعه نيز از آن سخن 


به ميان مى آيد. براى نمونه امام خمينى قدس سره در كتاب البيع» آنجا كه سخن از حيله هاى كريز از ربا مطرح مى شود به 
علت تحريم ربا مى يردازد واين علت يابى را مقدمه اى بر حكم به بى اثر بودن حيله هاى كريز از رباى قرضى قرار مى دهد. 
امام يس از آوردن آيه «وَنْ نكم فلكم ولوس أنوالكئ لا تَظْلمَونَ وَ لا تَظْلْمَونَ(0 مى كويد: 


«روشن است كه همين ظلم و فساد ربا ايجاب كرده است كه خداوند به حرمت آن حكم كند. بنابراين به دلالت ظاهر آيه 
حرمت معلول ظلم و ظلم علت يا حكمت حرمت است. 


در روايت محمد بن سنان نيز آمده است كه امام رضا عليه السلام به وى جنين نوشت: علت حرمت رباء نهيى است كه خداوند 
از آن كرده و همجنين تباهى اموالى است كه در آن وجود دارد؛ جه وقتى انسان يكك درهم را به دو درهم بخرد ثمن درهم 
تنها يكك درهم است و آن درهم ديكر باطل است... علت 


حرمت ربا در نسيه نيز از ميان رفتن نيكوكارىء از ميان رفتن اموال» رغبت مردم به سودء وانهادن قرض از سوى مردم و 


همجنين فساد و ظلم و تباهى اموالى است كه در آن هست. 
ميسن در سسيعا عشادرن حك ابت كدرباره علت تحريم إز امام سادق عليه السلامرسيد نو امام عليه الببلام فرمره: 
«اكر ربا حلال بود مردم داد وستد و كارهايى را كه بدان نياز دارند وامى نهادند. يس خداوند ربا را حرام 


٠١:ص‎ 


” ر.ككث. كاظمى خراسانى» محمد علىء فوائد اصول تقريرات آيه الله محمد حسين نائينى» قم» موسسه النشر اسلامى» ج‎ -١ 


.5١ ص‎ 

0" ر.كك.: كاظمى خراسانى» محمد على» فوائد اصول تقريرات آيه الله محمد حسي" نائينى» قم» موسسه النشر اسلامى» ج‎ -١ 
.04 ص‎ 

"- بقره/ 778 : اككر توبه كنيد سرمايه هايتان از آن خود شماست,ء نه ستم مى كنيد و نه به شما ستم مى شود. 


كرد نا مردم را از حرام بككريزائد و به سوى حلال و به تجارت و دادوستد براند.(1١)‏ 
به هر روى نمونه هايى ازاين دست كه در جاى جاى فقه يراكنده است و شما نيز در اين كتاب به ياره اى از آنها بر مى 
خوريد حكايت ازاين دارد كه مسأله «هدف تشريع» يا «فلسفه فقه) از اوليات باب تشريع استء جونان كه اين نيز از حقايق 


روشن درباره نظامهاى حقوقى است كه نظام حقوقى 

متكامل آن است كه هدفى معين را تعقيب مى كند و براى رسيدن به اين هدف قواعد و اصولى روشن دارد. 
افزون بر اين» يكى از ديكر ويزكيهاى يكك نظام حقوقى و قانونى درست»ء عدم تناقض داخلى و 

تود تاهمكوتى .دن آن اسةه ابن ثة تكنه اق تازه ابت كه حقوقدانان ور عضر ستاضر بذان رسيده 


برهى غرف كه كنعة نل 313 3ك عدا تامده شمف قرفابدةو لو كان ع عذيل عفر الله لو عد واف لخؤذنا كني ابزقة 


يعنى آنجه از جانب خداوند است نبايد كرفتار ناهمكونى و تناقض كويى باشد. 


«در حكمى از احكام خداوند مسأله اى نزد يكى از آنان برده مى شود و وى در آن به رأى خويش حكم مى دهد. سيس 
همان مسأله نزد ديككرى برده مى شود و او نيز حكمى بر خلاف حكم آن يكك مى دهد. 


آنككاه قاضيان نزد امامى كه آنان را به قضاوت كماشته است كرد مى آيند و او رأى همه آنها را تصويب مى كندء با آن كه 
خدايشان يكى استء ييامبرشان يكى استء كتابشان يكى است . آيا خداوند آنان را به اختلاف فرمان داده است و از او فرمان 
برده اند؟ يا آنان را از اين بازداشته است و نافرمانى او كرده اند؟ يا خداوند دينى ناقص فرو فرستاده ودر تكميل كردن آن از 
ايشان كمكق خواسته اسبت؟ يا آن كه آنان شريكان خدايند و حق دارفد كه يكويتل و أو يز بيذيرة؟ يا آن كه حعداوند ذيتى 
كامل فرستاده و رسول در رساندن آن كوتاهى كرده است؟ خداوند خود مى فرمايد: (ما در اين كتاب هيج فرو نككذاشتيم). و 


ذو اين كتاب كيان خرحية اسث و خخداوتل وه اورخه ايت كه عن جزء كناب جوم ديكر را تضديق من كتد 
واختلافى در آن نيست).20) 


١١:ص‎ 


-١‏ ر.كك.: خمينى» روح الله كتاب البيع» قم» موسسه مطبوعاتى اسماعيليان» ج ”ءا ص 508 و/ا80. 
'- نساء/ 47 : اكر از جانب غير خدا بود در آن اختلاف بسيار مى يافتند. 


*- ر.كك.: سيدرضىء ابوالحسن محمد بن حسن» نهج البلاغهءبا مقدمه صبحى صالح. خطبه 18 


سياق عمومى اين سخن حكايت از آن دارد كه آيين الهى اسلام نه مى تواند در درون خود ناهمكون باشد و نه مى توان از 


آن برداشتهاى متناقض و غير متكى به اصول داشت - و البته اين بخش اخير بيرون از دايره موضوع كتاب و يادداشت حاضر 


است. 
به هر روى تعارض در تشريع و تناقض در حكم نقصى است كه در شريعت اسلام نيست و در فقه 
نيز به اين نكته نظرى هستء و فقيهان نيز به استلزام تناقض كُويى و تعارض در تشريع استدلال 


كرده اند. براى نمونه امام خمينى قدس سره در همان مسأله حيله هاى فرار از رباى قرضى براى نفى اين كونه حيله ها به 


«اكر كفته شود ستاندن زياده به عنوان ربا ظلم است و آنككاه كفته شود زياده را به كمكك حيله و با تغيير دادن عنوان بستان» 
عرف تنافى و تناقض كويى را در اين سخن خواهد ديد, نظير آن كه كسى بكنُويد: شرب خمر حرام است و رسول خدا صلى 
الله عليه و آله شارف مر وا لعن كرده ... و آنكاه بكويد اين حرفت شرب به واسظه فساداورى و هسث كنتد كى اسثهء سيس 
بكويذد البنه اشكالى ندارد شراب زا در كيسول 


بريزند ودر حالى كه همان نتايج بر آن مترتب است آن را به جاى شرب بخوريدء اين يكك تناقض كويى 
و تنافى آورى در حكم شمرده خواهد شد؛ جه» صحيح نيست كفته شود شرب حرام است اما اكل حرام 


است و علت نيز آن است كه قرآن در سلطه كافر قرار نككيرد» و آنكاه كفته شود هبه كردن قرآن اشكالى ندارد. آيا صحيح 
است كفته شود بيع حرام است و هبه بيع نيست و علت علت حقيقى نيستء بلكه حكمت حكم است؟ 


مسأله مورد بحث ما نيز از اين قبيل است؛ خداوند تعالى ربا را ظلم ناميده و اخبار نيز از اين 
سخن مى كويد كه علت تحريم نيز فلان و فلان است. سيس اخبارى جند در اين باره رسيده كه 


خوردن اين ربا يا زيادتى به كمكك حيله اشكال ندارد؛ در حالى كه مفاسد عيناً و بدون هيج تفاوتى بر اين نوع از خوردن نيز 


مترتب مى شود. آيا جنين جيزى جز ناهمكونى در جعل و تناقض در قانون, 
بلكهد دز هن كفتار اسث او آيامى توان يذيرقت با ههه مفاسدى كداير فين كاري مترق فى لود 
ائمه عليهم السلام اين كار را به كمكك حيله انجام مى داده اند؟0(١)‏ 


اكر اين دو ويزكى نظام قانونى اسلام يعنى هدفمندى و هدفدارى و نيز عدم تناقض داخلى را 


لحاظ كنيم به يديدارى به نام «روح قانون) يا «فلسفه فقه و تشريع» توجه خواهيم يافت. 
آيا هر قانونى مى تواند يا بايد روحى داشته باشد و اين روح بر همه بخشها و اجزاى آن سايه 


١١:ص‎ 


-١‏ ر.كك.: كتاب البيع» ج 3 ص ماع و2 ع. 


كسترد؟ آيا قانون مى تواند در درون خود بندها يا بخشهايى داشته باشد كه با اين «روح» ناهمكونى و ناسا زكارى كند يا آن 
را بكلى نقض كند؟ اكر در قانون بخشى يا ماده اى وجود داشته باشد كه هدف آن قانون را نقض مى كند تكليف آن بخش 


با ماده جد عصنيت؟ 


كتاب حاضر به اين يرسش ياسخ مى دهد كه آيا مى توان با توسل به اطلاق يا عموم ظاهر دليلى لفظى يا با بهره جستن از 
سكوت شرع در يكك مسأله» كارى كرد كه با روح شريعت ناسازكار باشد؟ 


اكر بيذيريم كه فلسفه تشريع عقد بيع و مقررات ناظر بر آن رواج دادو ستد درست در ميان مردم استء آيا مى توان شمول 


قوانين شرعى بيع بر ماده يا تبصره اى را يذيرفت كه اين هدف را نقض مى كند؟ 


آيا مى توان شمول قوانين ناظر بر منع ربا يا قوانين عقود بيع و اجاره و همانند آن را بر تبصره هايى يذيرفت كه اين فلسفه را 


ذاواق زو كدان #ارنك احا توان وجوه "مده تير هاو زاون ان مقرزوات كنترفت كه كينا باد همه ار انها 


استفاده - و به ديكر تعبير سوء استفاده - كنند نه زكاتى بر جاى مى ماند و نه زكات دهى؟ 


آيا آنجه در برخى از متون شرعى به نام «حيله» آ مده و امروزه نيز در ميان مردم رواج دارد از اين نوع بندها و تبصره هاست يا 


آن كه در ميان اين حيله ها برخى ازاين نوعند و برخى نوعى ديكر؟ 


اكر اين اخير را به عنوان ياسخ بيذيريم آيا ميان اين دو نوع تفاوتى هست؟ و اين تفاوت در جيست؟ و جكونه مى توان حيله 
سا ز كار با فلسفه فقه را از حيله ناساز كار باز شناخت؟ 


اين جيزى است كه مؤلف در كتاب حاضر بدان ياسخ مى دهد. 


ظاهراً در اين مقوله - و دست كم در حد اظهارات رسمى و مكتوب در منابع - فقه سنى جلوتر از فقه شيعه است و دليل آن نيز 


رواج بيشتر مباحث عقلى و اتكا بر منابعى جون قياس و مصالح مرسله و سد و فتح ذرائع است. 
بحث عقل و جايكاه آن در اصول فقه شيعه در مناسبتهاى مختلف مطرح شده و مترجم براين 


١١: ص‎ 


باور است كه به رغم همه جارو جنجالى كه در نفى عقل در فقه يا اصول فيذة فن اللو غماة شسيعة :ذو ذو عكر زلا اصول :و قثه 
- بويه در حوزه اصول - به ملاكها و مناطهاى عققلى روى آورده است و نزاع موجود بيش از آن كه نزاعى واقعى باشد نزاعى 
لفظى و مثلاً بر سر اين است كه آيا جايكاه دليل عقل در برابر ديككر ادله جيست. و البته اين نزاع جيزى نيست كه ماهيت بحث 
را خيلى ديك ركون كند. 


محقق معاصر محمد تقى حكيم يس از بيان بحثى مستوفى درباره استحسان و حجيت درك عقل از مصلحت يا مفسده مى 


كويد: 


«حجيت مصلحت بسته به تفاوت ادراك عقل از آن تفاوت مى يابد. اكر آن ادراكك كامل باشد حجت است؛ جه در وراى 


قطع هيج مجالى براى يرسش نيست). 
وى سبس از محقق قمى در قوانين (ج 27 ص 47) نقل مى كند كه كفته است: 


«نوعى از مصالح در شرع و به حكم قطعى عقل معتبر شمرده شده استء از اين جهت كه عقل مصلحتى خالى از مفسده را در 
آنها درك كرده استء همانند حفظ دين» جان؛ مال» عقل و نسل؛ شارع حفاظت از آنها را اعتبار كرده و به تركك آنجه به 


تباهى آنها مى انجامد فرمان داده است). 

حكيم سبس مى افزايد: 

«البته عقيده به حجيت اين كونه مصالح, آن را دليلى مستقل در برابر عقل قرار نمى دهد. بلكه اين همان دليل عقل است0.(١)‏ 
حكيم ييش از آن در بحث دليل عقل جنين مى آورد: 

«نزد عالمان اسلام در حجيت آن جيزهايى كه عقل مستقلا به درك آنها نايل مى آيد جاى هيج اختلافى 

نيستء نه در توانايى علل نسبت به ادراكك و نه در حجيت مدركات عقل).70). 


وجود منابع استنباطى همانند قياس منصوص العله نزد دانشوران شيعه؛ اعتقاد برخى همجون صاحب شرايع» محقق قمىء علامه 
بلكه از باب عموم ظاهر تحليل است و عموم از نوع ظواهر است و حجيت ظواهر به بناى عقد ثابت است8200, اعتبار تنفيح 
مناط نزد فقهاى اماميه بر فرض قطعى بودن آنء(5) اعتبار مناسبت حكم و موضوع(2) . حكم به وجوب مقدمات 


١؟:ص‎ 


.607 ر.ك. : حكيم» محمد تقى» الاصول العامه للفقه المقارن» قم» موسسه آل البيت» 1914 م. ص‎ -١ 
.187 ر.كك. : حكيم» محمد تقىء الاصول العامه للفقه المقارن» قم» موسسه آل البيت» 1914 م. ص‎ -١ 


*- ر.كث. : جناتى» محمد ابراهيم؛ منابع اجتهاد از ديدكاه مذاهب اسلامى» تهران انتشارات كيهان, 19/٠‏ ص 198 
ع ر.كك. 5 جناتى» محمد ابراهيم» منابع اجتهاد از ديد كاه مذاهب اسلامى» تهران انتشارات كيهان» وداه ص ل رم 


ه- ر.ك. : جناتى» محمد ابراهيم؛ منابع اجتهاد از ديد كاه مذاهب اسلامىء تهران انتشارات كيهان, 171/٠‏ ص 701و 805 


مفوته(١)‏ ويا حرمت مقدمه موصله به حرام(؟) و دهها مورد ديككر از اين قبيل از اعتبار عقل در اصول و فقه حكايت شيعه دارد 
وبه كونه اى به اين نيز اشعار دارد كه بيشتر نزاع بر سر نامككذارى است و نوعى ترس از به كار كرفتن منابعى با نامهاى مشابه 


آنجه نزد اهل سنت هست در كار است.80) 
ص:6١‏ 


-١‏ براى نمونه شيخ انصارى در مكاسب خود در قسم دوم از «جيزهايى كه به واسطه حرمت مقصود آن حرام هستند) به 
«جيزهايى كه هدف طرفهاى معامله از آن منفعت حرام است» مى يردازد و در سه مسأله فروع اين عنوان را بر مى رسد و در هر 
يك ادله قائلان به حرمت را مى آورد. از جمله ادله اى كه وى بدانها اشاره مى كند اعانت بر كناه بودن» اكل به باطل بودن و 
همجنين ادله نهى از منكر و سيس ادله خاصى است كه در هر مورد رسيده است ركك.: شيرازى» سيد محمد. ايصال الطالب 
الى المكاسبء, ج .١‏ ص 108 - 15". 

"- ر.ككث. : شيرازى» سيد محمدء ايصال الطالب الى المكاسبء ج »١‏ ص //ا". 

“- براى نمونه فتح و سدذرائع يا تبعيت مقدمه ازذى المقدمه در احكام خمسه جيزى است كه صرف نظر از نزاعهاى لفظى و 
اختلافهايى كه به نامكذارى و رده بندى بحث بر مى كردد بسيارى بر اعتبار آن به عنوان يكى از منابع با راههاى شناخت 
احكام اتفاق نظر دارند» و آنجه در اين باب مطرح است نزاع بر سر نامككذارى آنء بر سر اعتبار آن به عنوان يكك منبع مستقل» 
و همجنين بر سر عقلى بودن يا شرعى بودن حكم مقدمه و عقاب و ثواب داشتن آن به نحو مستقل است. اين مسأله كه فقها و 
اصوليين اماميه سد ذرائع را در عمل اعتبار كرده اند جيزى است كه بخوبى مى توان در كتب فقه از آن نشان يافت. هم جناتى 
در منابع اجتهاد از ديدكاه مذاهب اسلامى اين نظر را به كروهى از اصوليين اماميه نسبت مى دهد و هم حكيم در الاصول 
العامه اين را ديدكاه بيشتر اصوليين مى داند. او در اين باره مى نويسد: «بيشتر اصوليين شيعه و سنى كه ما سراغ داريمء به 
استثناى برخى ازمحققان متأخر به فتح و سدذرائع عقيده دارند» هر جند در حدود و مقدار معتبر و مقدار نامعتبر آن با همديكر 
به اتفاق نظر نرسيده اند. حكيم سيس از محمد سلام مدكور در المدخل للفقه الاسلامى ص 3 نقل مى كند - وا همين 
عبارت در منابع اجتهاد نيز آمده است - كه مى كويد: «واقعيت آن است كه همه فقيهان اصل سدذرائع را يذيرفته اند و البته در 
مقدار استناد به آن اختلاءف و در شيوه رسيدن به حكم از طريق آن تفاوت نظر دارند؛ جه ديده مى شود بيشتر فقيهان در 
احكام فقهى در صورتى كه وسيله اى متعتّن براى يكك هدف مشخص باشد حكم هدف را به وسيله مى دهندء اما اكر اين 
وسيله تنها طريق متعين براى آن هدف نباشد [ در اين باره اختلاف دارند و ] مشهور از امام مالكك اين است كه در اينجا نيز 
ذريعه يكى از منابع احكام است. امام احمد نيز نظرى نزديكك به اين دارد و ابن قيم و ابن تيميه هم از اين دو ييروى كرده اندا. 
حكيم يس از نقل اين عبارت با اندككث اشاره اى كه به ضعف ادله دارد تنها اين نكته را شايسته استثنا كردن و حاشيه زدن مى 
داند كه جرا سدذرائع را منبعى جداكانه در كنار ساير ادله دانسته اند» جرا كه حكم ذريعه يا از صغريات عقل است و يا از 
صغريات سنت. جناتى نيز همين نكته را يادآور مى شود كه اعتبار كردن فتح و سدذرائع به عنوان يك دليل مستقل «به نظر ما 
نادرست است؛ جون سدذرائع به تقريبى از صغريات مسأله سنت و به تقريبى از صغريات مسأله عقل به شمار مى آيد) ر.كك. : 


منابع اجتهاد. ص اغضة 


به هر روى» صرف نظر از اين كه عقل حجت است يا نه» تفسير اين حجيت جيستء اندازه اين حجيت و شروط اعتبار آن كدام 


استء بر اين فرض كه عقل يا نقل يا هر جيزى ديكر بتواند حقيقتى 


به نام «روح قانون» را آشكار سازدء آيا مى توان اين روح را نقض كرد؟ و آيا حيله مى تواند تا آن اندازه بيش رود كه به 


نقض اين روح بينجامد؟ 
مؤلف در كتاب حاضر يس از بيان مقدماتى جند درباره حيله ومعناى آنء معيار باز شناخت حيله 


جايز و غير جايز و نيز اقسام و احكام حيله به متن بحث وارد مى شود و با آن كه حيله را به دو كونه حرام و جايز قسمت مى 


آفرين شده و توجه و بررسى مى طلبد حيله هاى حرامى 


است كه همه يا بيشتر آنها نيز در نككاه نخست از يشتيبانى اطلاق يا عموم ادله ويا حتى ظهور خاص برخى از ادله نقلى حاكى 


از جواز برخوردار است. اما اكر درست توجه شود وانصاف داده شود 


خواهيم ديد حق آن است كه كه راه بر هر حيله كه فلسفه تشريع و روح قانون را نقض مى كند بسته شود و آنككاه اكر در برابر 
اين حرمت عموم يا اطلاقى هست در آن تخصيص و تقييد به عمل آيدء اكر دليل نقلى خاصى هست تأويل يا طرح شود واكر 


هم اجماعى هست از آن روى برتافته شود. جونان 


كه امام خمينى قدس سره در ذيل بحث خود درباره حيله هاى كريز از ربا اين كونه تصريح مى كند: «آن روايات (روايات 
حاكى از حيله و جواز آن)و آنجه لازمه مفادش به دست آوردن ربا و انجام حيله در ربا خورى است از آن دسته روايات است 


كه معصوم عليه السلام در باره اش فرمود: 
«ما خالف قول ربنالم نقله) يا «فهوزخرف» يا «فهو باطل» (آنجه با سخن يروردكارمان مخالفت داشته 


باشد ما آن را نككفته ايم - يا - آن بيهوده است - يا - آن باطل است))1(.0) امام همجنين اشتهار فتوايى موجود در اين مسأله را 
نامعتبر مى داند و با مثال آوردن مسأله منزوحات بثر بر اين تأكيد مى كند كه شهرت و حتى اجماع حاصل به تخلل در اجتهاد 
فايده و اعتبارى ندارد» و آنككاه سخن خود را به نقل اين عبارت صاحب جواهر استوار مى سازد كه مى كويد: «هيج بعيد 
نيسنت أن س_ساأله بن مشقدمات برشيده مانده ويراى ديكراق اشكار شده اسكة زيرا حين مواردق ثانات نست 4 جه ستباز 


احكامى كه در فروع يا اصول بر آنا يوشيده يذه وريراى دذيكران اشكاو شده انك 10 


١8:ص‎ 


١-ر.كك.‏ : كتاب البيع» ج 5 ص 1ع 


.عا١ا/لو ر.كك. : كتاب البيع» ج 5 ص اع‎ -١ 


آن سان كه مؤلف در مقدمه خود مى آورد يبش از او كسانى جون بخارى در صحيح خود بابى براى حيل كشوده و در ابطال 
آنها سخن كفته» ابن قيم در دو كتاب اعلام الموقعين عن رب العالمين و اغاثه اللهفان من مصايد الشيطان بر كسانى كه به حيله 
روى مى آوردند تاخته؛ ابن تيميه كتابى مستقل درباره ابطال حيله تحليل نوشته و آن را اقامه الدليل على ابطال التحليل نام 
نهاده؛ ابواسحاق شاطبى در كتاب الموافقات بحثى موجز به اين مهم اختصاص داده و شيخ عبدالله درّاز اين موجز را شرح و 
تفصيل آورده و البته درباب جواز حيله كتابى به ابوحنيفه و حيله هايى نيز به محمد بن حسن شيبانى نسبت داده شده است. 


قلحي ارمع ارقي د يدل ساعق ورد لكي امكاح لكيه رون ابالافاعيه موري امور 


مى شود و بيشتر سخن از حيله هاى جايز است تا حيله هاى ممنوع. 


مؤلف در كتاب خود ادله حرمت و نمونه هاى حرام را كرد آورده و مترجم نيز در ذيل هر كدام به تناسب ديد كاه فقيهان و يا 


يادآوريهاى خود را آورده و همين ويزكى سبب شده است فقهى مقارن و تحليلى را در باره حيله فرا روى داشته باشيد. 


مترجم در اين كار از راهنمايى استاد انديشمند جناب حجه الاسلام والمسلمين كاظم مديرشانه جى و نيز رايزنى استاد فرزانه 
دكتر سيد مهدى صانعى بهره جسته و در ويرايش اثر نيز از همراهى همكار ارجمند محمد فلسفى برخوردار شده و زحمت 


آماده سازى رابه دوش آقاى محمد 
سعيد رضوانى و رنج حروفجينى و صفحه آرايى را بر دستان آقاى محمودرسولى نهاده است و اينكك 


وظيفه خود مى داند از اين عزيزان و بويزه از دو استادكرانقدر دانشكده الهيات و معارف اسلامى مشهك تقذير و سياسكزاريئ 
كند. 


مترجم تلاش خود را براى فراروى نهادن متنى درست به عمل آورده است,ء اما در عين حال اين 
اثر را بيراسته از اشكال نمى شمرد و ضمن يوزش خواستن از صراحت لهجه اى كه به ميان آورده 
آغوش خود را بر هر نقد خيرخواهانه وهر راهنمايى دلسوزانه مى كشايد. 

وما توفيقى الابالله 

مشهد مقدس » بيست و ينج آبان ماه ١1/0‏ 


١7: ص‎ 


قرضء طلاق» عهد و نذر و سوكند مطرح مى شود و بيشتر سخن از حيله هاى جايز است تا حيله هاى 


مؤلف در كتاب خود ادله حرمت و نمونه هاى حرام را كرد آورده و مترجم نيز در ذيل هر كدام به تناسب ديد كاه فقيهان و يا 


يادآوريهاى خود را آورده و همين ويزكى سبب شده است فقهى مقارن و تحليلى را در باره حيله فرا روى داشته باشيد. 


مترجم در اين كار از راهنمايى استاد انديشمند جناب حجه الاسلام والمسلمين كاظم مديرشانه جى و نيز رايزنى استاد فرزانه 
دكتر سيد مهدى صانعى بهره جسته و اينكك وظيفه خود مى داند از اين دو استاد كرانقدر دانشكده الهيات و معارف اسلامى 


مترجم تلاش خود را براى فراروى نهادن متنى درست به عمل آورده است,ء اما در عين حال اين 
اثر را بيراسته از اشكال نمى شمرد و ضمن يوزش خواستن از صراحت لهجه اى كه به ميان آورده 
آغوش خود را بر هر نقد خيرخواهانه وهر راهنمايى دلسوزانه مى كشايد. 

وما توفيقى الابالله 

مشهد مقدس » بيست و ينج آبان ماه ١1/0‏ 


1١8:ص‎ 


١9:ص‎ 


بيشكقة رمؤلف 


سياس خداى راء جونان سياسى كه سباسكزاران به جاى آورندء و درود و سلام بر آن كه بركزيده شد تا رحمتى براى همه 


جهانيان باشد, و نيز بر خاندان و بر اصحاب او و بر هر آن كس كه تا قيامت از راه و رهنمود او بيروى كند. 


كتابى را كه فراروى داريد در مدت سى سال كرد آورى شده و آن را براى رسيدن به رتبه بين المللى استادى در علوم قرآن و 
حديث به دانشكده اصول دين دانشكاه ي رآوازه الازهر 


تقديم كرده ام. براى بررسى اين كتاب كميته اى ينج نفره به رياست استاد بز ركك شيخ محمد 


عرفه عضو هيأت برجستكان الا-زهر تشكيل شد و يس از دفاع مؤلف از مباحث اين كتاب در جلسه علنى كه به همين منظور 
بركزار شده بودء در بيست و ششم ماه رمضان سال 172 ه- . 


ق . مطابق با سبتامبر 190 م. مقرر داشت كواهى استادى با رتبه ممتاز به مؤلف اعطا شود. 


در جلسه دفاعيه اين رساله جمع بزركى از دانشى مردان و ييشكامان راه شناخت حضور داشتند. از آن جمله استاد و محقق 
بزركك دكتر عبدالسلام ذهنى بيكك مشاور دادكاه استينافٍ 


وقت كد بغي تقدص نيت يدايق و زبان كريى مغروق است دزا يسن به رتحيث فر كير خويش فرو يوشت و سين أذ 
يايان دفاع هنكامى كه هنوز كميته بررسىء جلسه هاى غير علنى 


خود رادراين باره بركزار مى كرد مؤلف و كتاب او را بسيار ستود. او خود كفت عللقه مند آن بوده كه در جلسه دفاعيه 
شركت كند؛ حرا كه دست به كار آماده كردن كتابى در باب حيل از 


نظر قانونى بوده از اين روى مى خواسته قانون را - به وسيله اين كتاب - از يشتيبانى دين نيز 


”7١:ص‎ 


برخوردار كند. او خود از من خواست كتابم را به همين منظور در اختيار او قرار دهم. من نيز كتاب را در اختيار او كذاشتم و 
وى يس از جند ماه آن را به همراه كتابى كه خود جاب كرده بود به من بركرداند. من ديدم وى آنجه را به حيله از نظر شرعى 
بر مى كردد به صورت خلااصه و با ذكر منبع از كتاب من بركرفته و البتهه جونان كه اين استاد به اين ويزكى شناخته شده 
استء در نقل مطالب از اين كتاب امين بوده و شرط اخلاص كزارده است. او اقتباس از اين كتاب را با ستايش و ارج كذارى 
همراه ساخته - شايد در آينده ياره اى از كفته هاى او را يادآور شويم - و آرزو كرده كاش اين كتاب به دليل فوايدى كه وى 


در آن بافته است جاب شود. وى در جايى جنين مى آورد: 


«آرزو مى كنم خداوند مؤلف رابه جاب اين كتاب توفيق دهد تا سودى كه در بر دارد همه كير شودء و در روزكارى كه 
سخت نيازمند جنكك زدن به يارى كر اين آيين هستيم و مى بايست يرده فراموش افتادن و واكذاشته شدن رااز جهره آن 
بركيريم آيتى باشد از آيه هاى كستردكى فقه اسلامى و ديككران نيزاز اين رهككذر به دانش سرشار و برتريى كه شرق اسلامى 


در فرهنكك فقهى حقوقى خود با همه مذهبها وشيوه هاى كونا كونش داشته بى ببرند). 


اينكك خداوند اين توفيق را فراهم ساخته كه اين كتاب يس از سالها دورماندن از دسترس مردم با نام «الحيل فى الشريعه 
الاسلاميه و شرح ماوردفيها من الآيات و الاحاديث» به جاب برسد. 


اكنون اين كتاب را با شرمندكى به ييشكاه دانشى مردان تقديم مى كنم و اميدوارم خداوند 
آن رادر شمار «باقيات صالحات» قرار دهد. 

محمد عبدالوهاب بحيرى 

استاد دانشكده اصول دين الازهر 

و3 اشير اف عاك قطنا ونام 

قاهره - حدائق شبرا - 3١/2/1797‏ ه- . قى./ ٠١7/1916‏ م. 
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مقدمه مؤلف 


ستايش خدا را كه يرورد كار جهانيان استء آن بخشاينده مهربان و خداون دكار روز جزا؛ و درود و سلام بر خاتم ييامبران و 


فرستاد كان الهى» سرورمان محمد بن عبدالله» آن كه خدايش 

برانكيخت تا رحمتى براى جهانيان» يرتوى براى راه يافتكان؛ و نورى براى برواييشكان ياشد؛ 
همان كه كتابى روشنكّر براى مردمان آورد تا به حق و به راه راست راه نمايد. سيس خود به 
مينك ياكيزه حتويقن كه سينه وا مى كشايدة.دل راسيراب هى كند :و اتلايشه و وواق انسان را 


كمال مى بخشد آن را تبيين فرمود و همء براى مردمان بيان داشت كه تا به قرآن و سنت(١)‏ يايبند باشند كمراه نمى شوند» هر 


جند روزها بككُذرد و دورانها در يى هم آيد. همجنين آنان را فرمود 


كه اين دو تنها داورى هستند كه كاه اختللاف بايد بدان بازكشت. و ريسمان استوارى هستند كه هنكام يوشيدكى حقيقت بايد 
بدان جنكك زد: «قانْ تَنارَعْتُْ فى شي ءٍ قَرُدُوةُ إِلَى الله وَ الوَسُولٍ إِنْ كتمع يأمِنُونَ بالله وَ الْوَوْم الاخر ذلنكك حير وَ أَحْمَدنٌ 
تأوباة[) (نساء/ 5ه). 


امك اسلامى در عصرهائ تخسين غود وز عمه حتية عاق زد كى أن يرتو اين لون بهره حسةه وبا ايق بهره بر سريلتدى و 
ييشوايى يافت» يرجم ير درخشش خود را بر جاى جاى كيتى بر افراشتء و آرمان شهرى را كه حكايت همه مردمان و هدف 
تلاشهاى همه امُّتان شد 


ص:77 


-١‏ البته يوشيده نماند كه در حديث متواتر - يا دست كم مقبول - نزد شيعه واهل سنت جنين آمده است كه رسول خدا 
فرمود: «انى تاركك فيكم الثقلين: كتاب الله و اهل بيتى»؛ من دو كرانسنكك در ميان شما بر جاى مى كذارم: كتاب خخدا و اهل 
بيتم. براى اطلا-ع از منابع اين حديث از ديد كاه اهل سنت مراجعه كنيد به عبدالحسين شرف الدين الموسوىءالمراجعات 
مراجعه 8 وحسين الراضىء سبيل النجاه فى تتمه المراجعات شماره 18- م. 

؟- نساء/ 84 : يس اككر در جيزى نزاع كرديدء آن را به خدا و رسول بركردانيد» اككر كه به خدا و روز وايسين ايمان داريد. اين 


بهتر و خوش فرجام ترراست. 


بنيان نهاد» زمين را از صلح و آرامش و امنيت آكنده ساختء و مردم را - به رغم همه تفاوت زبان و خواسته ها و كرايشها- بر 


محور يرستش خداوند و دل سيردن به او و نيز تلاش براى 

رسيدن به سعادت دو سراى با كردار شايسته و خوى بايسته و سرانجام بر همكارى در نيكى و 
يرهي زكارى - و نه بر كناه و سركشى - كردهم آورد. 

يس از جندى به تأثير عوامل كوناكون. يرتو آن نور ربّانى و آن رهنمود محمدى در دلها رو 
به كاستى نهاد و در يى آن سستى در جان اين امّت رخنه كرد و بيمارى» در همه جنبه ها و 


عرصه هاى زندكى بر ييكر آن نشست»ء تا يس از قرنهايى سخت و طولانى به وضعيتى كه امروز نظاره كريم رسيد؛وضيعتى كه 
كينه و دشمنى» يراكند كى و از هم كسيختكى» تن آسايى و ناز يرورى» آسايش خواهى و عافيت طلبى» روى كردن به شهوتها 


ولذتهاء راه جستن در فروغى جز هدايت الهى و فرمانبرى كوركورانه از آنان كه نه به خدا ايمان دارند و نه روز 
وايسين را باور دارند ويز كى هاى روشن آن است. البته اين به جز كروههايى است كه در هر 


دوره ودر هر جاى بر آيين حق بوده. بردين خداوند استوار مانده» مردم را با كفتار و كردار به اين دين و آيين خوانده و با هر 
ابزارى كه در اختيار داشتند به جهاد كرى در راه خدا برخاسته اند» حتى در رو زكارهاى آكنده از تعصب و خود كروى كه در 


آن سياهيان كفر از هر 

سوق دن يكن أبن امت حكك اند اعد وير آن تاعفد نا زمائئ كه ابن امك رائه رشت ترين 
شيوه از هم كسسته. از آن كشور كونه هاى بى مقدار و كروههاى بى شمار ساخته و به دسته ها 
وطايفه هايى يراكنده اند كه از غير خدا راه هدايت مى جويند و فروغى جز نور خداوند سبحان 
مى يوينك. 


در اين دورانهاى سياه و تاريكك جشمه جوشان اجتهاد فرو خشكيد, بسيارى از آنان كه مردان دانش مى نمودند از ديدن فروغ 
هدايت كتاب و سنت كور شدندء انكيزه دينى در دلها رو به سستى نهاد و خواسته هاى نفس و شهوتها انديشه آدمى را مركب 


راهوار خود ساخت؛ و بدين سان كروهى از آنان كه به مذاهب اسلامى رايج منسوبند به برساختن و يافتن حيله هايى 
كه احكام و اصول شريعت را از ميان مى برد و بنيان آن را بر مى انداخت روى آوردند و مدعى 
شدند ارائه احكام شرعى اين حيله ها را مى طلبد» و مذاهب فقهى بيشوايان كنجايش آنها را 


دارد و جونان تنكك نيست كه در آنها نككنجد. آنان با بهره جستن از اين #حيله) ها راه ساقط 


كردن نمازء روزه» حج. زكات» حدودء كفارات» عهود و التزامات و جز آنها را هموار كردند و كارهايى خنده آور و كريه 


برانكيز بيش آوردند كه زيانى بزركك به فتنه اى همه جاكير و تباهيى 


اعرف 


كسترده در يى آورد؛ جه اين حيله ها به همه ابواب فقه راه يافت و ناآ كاهانه به مذهب سل فْ(١)‏ نسبت داده شد و بدين 


ترتيب فقه به صورت جراكاهى خرّم و زمينه اى آماده براى آنهايى در 
آمد كه بى بهره از هدايت الهى در بى هوسهاى خود رفتند و شهوتهايشان آنان را به رهانيدن 


خود از احكام شريعت كشاند. با اين عملكرد» دين مجموعه اى از كفتار و رفتار شد كه نه با دل بيوندى داشت و نه با تهذيب 
نفس دوستىء وهم بدين سان كسانى كه نه با قرآن, نه با سنت و نه با عالمان برجسته اين امت آشنايى و ارتباطى دارند با 
رسيدق به اين برداشت كه ذين تنها همان جبرئ اسث كه ييقن كفتكان دن رثتار غود تشان مى دهسدء به دين بد كمان شدئده 


نان 


كة دين دؤمان هر درة اسكيبه فدات كه آيين رافرو فرستاده اشث بد كماآن شدتدء با آن كه اوددر كنات خويش 
فرموده است: (إِلَيِهِ يَضْ حَدُ الكل الطيْبٌُ وَ الْعَمَل الصَالِح يَرقَعَهُ وَ الْذينَ يَمكرُونَ السَيِئَاتٍ لَهُمْ عَذَابٌ شَّدِيدٌَ وَ مَكرُ اولك هُوَ 


تبور ).271 
به آن كه خداوند او را به عنوان كواه مده دهنده» بيم دهنده» قرا خواننده به خداوند و 
جراغ روشنكر هدايت فرستاده اسث بد كمان شدند» با آن كه او خود مى فرمايد؛ (إِنّمَا الأغمال 


بالَيَاتِء وَ إِنْما لكل امْرى ءٍ مَانَوَى)10 و (مَنْ أخدتٌ فى أفرنا هذا مالس مِنْهُ فَهوَ رَدُ)(5)» به عالمان نخستين اين امت بدكمان 


شدند با اين كه آنان خود كسانى اند كه كام بر جاى كام ييامبر 


خدا صلى الله عليه و آلهنهادند و بر آنان كه به جنين حيله هاى ويران كننده بنيان دين فرمان مى دهند با درشتى سخن كفتند و 
سرانجام به اين آيين و به آداب برخاسته از آن بدبين شدند تا آنجا كه كفتند: دين آمده است تا خود بنيان خويش را ويران 


كند. آنان ندانستند كه اين دين همان نورى است كه 
خداوند در يرتو آن جهان را از ظلمتها به در آورد. انديشه ها را از بند اسارت اوهام و توهمات 


رهاند و يايانبخش همه آيينهاى آسمانى شد كه كام به كام در راه تكامل انديشه بشرى با آن بيش آمدند و با فطرتهاى ياكك 


انسانى و فهم برخاسته از اين فطرت همراهى كردند و براى 

ص:؟7 

-١‏ مقصود نككارنده از سلف همان صحابه؛ تابعين» تابعين تابعين و بيشوايان مذاهب فقهى اهل سنت است - م. 

-١‏ فاطر/ :٠١‏ عقيده ياكك به سوى او بالا مى رود و كارشايسته آن را بالا مى برد. كسانى كه براى بديها مكر مى ورزند آنان 


را عذابى سخت است و مكر آنان نيز بى حاصل است. 


”- عمل به نيت است و هر كسى را آن جيزى است كه نيت كرده است. حديث نبوى است كه در صحيح بخارى؛ باب ١عاز‏ 


كتاب الايمان مناه اس 


- هر كه در اين امر ما |- دين ما] جيزى نوآورد كه از آن نيستء مردود است. حديث نبوى است كه در صحيح بخارى. باب 
هاز كتاب الصلح روايت شده است. 


انسان در كنار رفتار اعضاى بدن از يرهيزكارىء در كنار آنجه مصلحت مى طلبدء از نظارت 
يرورد كار غيب دان,» در كنار سعادت فردى از سعادت همكانى و بالاخره در كنار تلاش براى 
دنياى نايايدار از آنجه سعادت سراى مان دكار را در يى مى آوردء سخن به ميان آوردند. 


آيين محمدى را همين فضليت و افتخار بسنده است كه انديشه هاى كمال يافته و دلهاى ياكك و به فضليت رسيده. زيبايى و 
نكويى آن را دريافته» بر بلندى و برترى آن كواهى داد. واين را باور داشته اند كه در جهان هستى هيج آيينى كاملتر» والاتر 
وبا عظمت تر ازاين آيين نيامده است. اكر ييامبر خدا هيج برهانى بر خدايى بودن اين آبين نياورده بود» آن خود بسنده مى 


كرد تا برهان و آيت و كواهى براين حقيقت باشد. از همين روى جون از يكك عرب باديه 


نشين يرسيدند از كجا دريافتى كه محمد ييامبر خداست» كفت: هيج به جيزى فرمان نداد كه 


عقل بككويد: كاش از آن نهى كرده بود» و هيج از جيزى نهى نكرد كه عقل بككويد: كاش بدان امر كرده بود. زمانى هم كه 
هرقل در ميان يرسشهاى خود درباره دلايل نبوت كواهى بر رسالت» از ابوسفيان نسبت به آنجه بيامبر صلى الله عليه و آله بدان 


زمانى كه نجاشى از جعفر و همراهانش در باره آنجه ييامبر صلى الله عليه و آله بدان فرمان مى دهد يرسيدء آنان در ضمن 
ياسخهاى خود كفتند: ما مردمان جاهلى بوديم» بت مى يرستيديمء مردار مى خورديمء به كارهاى بد دامن مى آلوديم, از 
بستكان مى بريديمء با همسايكان بدى مى كرديم 


و در ميان ما قويتر حق ضعيفتر را مى خورد. ما براين شيوه بوديم تا آن كه خداوند از ميان ما ييامبرى برايمان برانككيخت كه از 
نسب او و از راستى» امانتدارى و ياكدامنى او آكاهيم. او ما را به خداوند خواند نا او را يكانه بدانيم و او را بيرستيم وهر 


سنكك و بتى كه ما خود و يدرانمان به جاى او مى يرستيديم وا نهيم او ما را به راستكويىء امانتدارى» ييوند با كسانء نيكى با 


همسا ركان خويشئن ذارئ'١ذ‏ ناموس وخوك مرقماق فرمان دادو از ند كارئ» ناروا كويى» خوردن دارايى يتيمان» و متهم كردن 
زنان ياكدامن بازداشت. او ما را به نماز و زكات و روزه فرمان داد» و براين قرار ديكر احكام اسلام را بر شمردند. اين كروه 


دلايل و شواهد نزد صاحبان خرد سزاوارتر و بز ركتر از «معجزه ها) و «خارق العاده هااستء كرجه تأثير 


يذيرى بيشتر مردم از «معجزه ها) و «خارق العاده ها در باور داشتن و ايمان آوردن به راستى ييامبر صلى الله عليه و آله بيش از 


دلايل تأييد او در نبوتش اين دانسته است كه به معروف فرا 


ص:70 


مى خواند, از منكر باز مى دارد» آنجه را ياكك و كواراست حلالل شمرده؛ آنجه را ناياك است حرام مى داند. خداوند در 
وصف بندكانى كه شايسته رحمت خداوند هستند جنين مى فرمايد: لين يتبعُونَ الَسُولَ ال الام اد بَجدُوئَُ مكثوبا 
عحدفوضي اقرراء و الانبميل امومع بالْمغزوب و ينامُع عن المذكر و ب ل له الطياك و يضر عليه الكبافت واجقة ته 
إطْدِرَمُمْ وَ الاغلال الى كانت عَلَبهْ:(1) و «شَدْ جاءَكم مِنَ الله نُورٌ وَ كتابٌ مُبِينٌ تهدى به الله مَن انّبَعَ رضوائَه سَرْمْلَ السّلام وَ 
يُخْرِجهُمْ من الظلّماتٍ إلى النُورِ بإذْنِهِ وَيَهْدِيهِمْ إلى صراطٍ مُسْتقيم1(.0) ْ 


اكنون به كمان شما هوشمندان آكاهء آيا اكر ابوسفيان در ياسخ اين يرسش هرقل كه محمد صلى الله عليه و آله به جه جيزى 
فرمان مى دهد مى كفت: به زكات و حج و وفادارى به بيمان دستور مى دهد و در عين حال سرييجى از آن را به وسيله حيله 
هاى شرعى مجاز مى داندء ما را از ربا و زنا و شراب و قمار باز مى دارد و در همان حال آنها را با مكر و حيله روا مى شمرد. 
و سرانجام ما را به حفظ حقوق نزديكان و همسايكان و ييوند با خويشان اندرز مى دهد واز آن سوى رهايى ازاين حقوق را 
به كمكك نيرنكك جايز مى خواند» جه ياسخى مى شنيد؟ 


يا به نظر شما خواننده كرامى آيا اكر نجاشى از جعفر و همراهان او مى شنيد كه ييامبر 
بزركوار اسلام براى زناء دزدىء فتنه كرى در ميان مردمان و تجاوز به جان و ناموس كسان 


مجازاتهايى باز دارنده قرار داده و سيس رهايى از اين مجازاتها را به كمكك نيرنكك جايز اعلام كرده. و يا رباكير و رباده و 
كواةق كاتب آن را در جنككة با خخدا و يبامير ضكك الله غلية و آله غنوائد» و سيس آن را با نام بيع» قرض و هبه حلال كرده 


است جه ياسخ مى داد؟ 

به نظر شما اى ملرأن غيرتمند» اكر در ياسخ انسانى كه مى خواهد به اين دين درآيد واز 

احكام آن مى يرسد از همان جيزهايى سخن به ميان آوريد كه صاحبان «حيله هاى شرعى» مى كويند و بدان فتوا مى دهند و 
عمل مى كنندء او ايمان مى آورد يا كافر مى شود؟ 


به عقيده من - جونان كه هر صاحب انصافى نيز عقيده دارد - ياسخ همه اينها آن است كه هر كس اين حيله هاى تباه كننده 


دل و انديشه را به ميان كشانده ايمانى راستين ن به اين حقيقت 
ص :72 


-١‏ اعراف/ 121: كسانى كه ييروى مى كنند از فرستاده و ييامبرى درس نخوانده كه إنام ]أو را نزد خود در تورات و انجيل 
نوشته مى يابند. آنان را به معروف فرمان مى دهدء از منكر نهى مى كندء ياكها را براى آنان حلال و ناياكها را بر آنان حرام 
فى كتد وبان كران و «تجيرهايى را كاير آناث يوة ال آثان برمفى كشايد: 

-١‏ مائده/ :١8‏ خداوند به وسيله آن هر كس را كه در بى خشنودى اوست هدايت مى كند و به فرمان خود آنان رااز تاريكيها 


به نور برد و به راه راست هدايت كند. 


ندارد كه ييامبر صلى الله عليه و آله از جانب خداوند فرستاده شده است تا عقايد مردمان را درست كندء دلهاى آنان را ياكك 
سازدء به خويهاى ستوده فرا خواند و همه مردم را بر محور تقوا كرد آورد. 

از همين روى عالمانى يككانه و برجسته در عصرهاى كوناكون بر سر آن نابخردانى كه راه اين حيله ها را در بيش كرفته اند 
فرياد بر كشيده. واين حقيقت را بيان داشته اند كه اين حيله ها بر ساخته هايى است كه به دين بسته اند و هيج ييوندى با آن 


ندارد واينكه اين حيله ها در هم شكننده يكى از اركان مهمى است كه صدق و راستى رسول خدا بر آن استوار است. و آن 
ييام 


آور بودن اوست از سوى يرورد كارش در آنجه كه مردم را به هدايت مى خواند و از كناه و نافرمانى دور مى سازد. 


آرىء بسيارى از عالمان برجسته - با همه تفاوت در شيوه و انديشه خود - در همان آغاز ظهور اين يديدار كه جندين سال 
يس از سده نخست هجرت رخ نمود به مخالفت برخاستند» آن را بسختى محكوم كردند و كفتند: اين» بدى كردن با دين 


است و نسبت دادنش به ييشوايان 
هذانت نيز كتاهى اشكار و تهمض بتر كك اسثه و اكرجه روانتهاض دز هاره جيله از كدشتكان 
نقل شده باشد, اما آن حيله ها نه به هدف كناه و تجاوزء بلكه در بى نيكى و تقوا صورت 


يذيرفته و تفاوت ميان آنهاء با آنجهاين مدعيان مردم را بدان مى خوانند همان تفاوت ميان حق و باطلء داد و بيداد» و 
نك وكارى و كناهكارى اسية» 


از آن يس نيز بيشوايانى ديككر در همه جايها و دوره ها از سر غيرتمندى نسبت به دين و دفاع از آيين خاتم فرستاد كان 
خداوند» در محكوم كردن اين حيله ها كه با اهداف بنيانكذار 


دين در تناقض است كام بر جاى كامهاى آن بيشوايان ييشتاز نهادند. 

امام محدّثان محمد بن اسماعيل بخارى (ف. 588 ه- . ق) يكى از آنانى است كه در اين كار 

شركت جست و به وظيفه اى كه در محكوم كردن اين كمراهى داشت برخاست. وى در اواخر كتاب الجامع الصحيح كتابى 
مستقل به حيله هايى كه اهداف شرع را نقض مى كند و احكام و اصول آن رااز ميان مى برد اختصاص داد و در آن معتقدان 


انق نر ايها دز اهن عق واه مناف واتدوت يق كر فه إمقور عريسد كناة قرف كه زر ذكر كا ران اسع 


شيخ الاسلام ابوالعباس احمد بن تيميه (ف 01/78- . ق) از ديككر كسانى است كه در اين باره نوشته و حق مطلب را كزارده و 
بخوبى در كتاب خود اقامه الدليل على ابطال التحليل در اين باره به بحث يرداخته است. يس از او شاكردش بيشواى بزركك 
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ابوعبدالله محمد بن ابى بكر معروف به ابن قيم جوزى (ف. ١7/8ه-.ق)‏ در دو كتاب خود أعلام الموقعين عن رب العالمين و 
إغاثه اللهفان من مصايد الشيطان بر جاى بياى استاد خويش كام نهاده استء با اين تفاوت كه در مقايسه با او عاطفه خوانئده و 


احساس او را در دورى 


كزيدن از اهل حيله برانكيخته و شعله ور ساخته و افزون براين عبارتهايى سهل و روان به كار كرفته» و جزئيات و فرعهاى 
فراوانترى به ميان آورده استء هر جند كه افتخار بزركتر از آنْ استاد اوست - خداى از آن و ابه ان در وو 
انان راءعنية كنت كه اوسشكة 


بناى اين كار را براى شاكرد نهاده و راه يرداختن به آن جزئيات و فروع را براى او هموار 
ساكفته اسلت: 
يس از اين دوره امام ابواسحاق شاطبى (ف. ٠14ه-‏ .ق) به اين عرصه كام نهاد و در كتاب 


الموافقات كه در نوع خود بى همانند است جمله هايى كوتاه. اما در محتوا بلند در باره حيله آورد. استاد اساتيد و ييشوايان 
عالمان مرحوم استاد بزركك شيخ عبدالله دراز (ف. 178٠‏ ه- .ق 1937 م.) - كه استاد و يدر شيخ محمد بن عبدالله دراز 
صاحب كتاب النبأ العظيم عن القرآن الكريم و ديككر كتابها و يزوهشهاى ارزشمند است - در شرح خود بر الموافقات اين جند 


جمله كوتاه را توضيح داده و به بيان جزئيات آن يرداخته اهب 


ديكر عالمان بزركك نيز در اين باره نوشته اندء اما من» با تأسفء فرصت نيافتم از آنها آكاهى يابم و بر اين عقيده ام كه آنجه 
بخارى و شارحان اوء ابن تيميه و شاكر او» و شاطبى و شارح كتاب او در اين باره نوشته اند براى هر كس كه بخواهد از 


جايكاه حيله در كتاب ووسنتث آكَاهى 
يابد و موضع عالمان را در اين موضوع بداند بسنده مى كند. 
من با تأملى و درنكك آنجه را اين بيشوايان» بخارىء ابن تيميه» ابن قيم» و شاطبىء و افزون 


بر اين» مباحثى ديكر از كسانى جز اين بزركان نامور كه با بحث حيله بيوندى داشت خواندم و مناسب ديدم از آنجه در اين 
باره نوشته اند كتابى كرد آورم و در آن جكيده كفته ها و حاصل 


خداوند انجام دادم و همه جا در بى دليل رفتمء از قيل وقال زياد روى كرداندم و - به اندازه توان - از اهداف شارع در احكام 


شريعت يرده بر كرفتم و سرانجام 


در بيان حكمتها و اسرار نهان شريعت از هيج تلاشى دريغ نداشتم. 


در اين يزوهش يايبند بوده ام كه يس از آوردن آيه ها و احاديثى كه بر جواز يا منع حيله دلالتى دارد و بيش از بيان شاهد آيه 


ويحذيث برتجرازييا مله شرعحى فئانه اق آآن. دن احتياز 
كذارم تا جهت دلالت آيه و حديث بر مراد كاملل روشن شود و نيز خواننده براى يرده برداشتن 
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از مفاهيم اين آيه ها و احاديث كه كاه ممكن است ينهان و يوشيده بماند از جست و جو در لابه لاى كتابها و نوشتارهاى 


فراوان و يراكنده بى نياز كردد. 


همجنين خود را بر آن داشتم كه منبع احاديث را بيابم و به اندازه اى ميانه و آن سان كه نه خستكى آورد ونه هدف رااز 


دسترس خواننده دور سازد, اكر نقد يا طعنى درباره راويان آن 
احاديث مطرح شده استة از آن سخن كُويم. 


محتواى اين كتاب رااز دل كتابهاى تفسير» فقه» حديث؛ فلسفه احكام و همجنين مقاله هاى يراكنده. و از ميان نيكك و بد 
بيرون آورده ام تا جكيده اى ناب و زلا-لى كوارا به خوانندكان تقديم كنم. در خلال اين بُوهش كاه با دشواريها و 
بيجيد كيهايى روبرو مى شدم كه اكر خداوند لطيف خبير آنها را بر من آسان نكرده بود كذر از آنها ممكن نبود. با اين وجودء 
اكر در اين كتاب سخنى درست آمده. مرواريدهايى است كه از درياى يرزرف دانشهاى اسلامى بر آورده ام و كوهرهاى 
كرانبهايى است كه در كنجينه درخشان معارفى كه بز ركان براى ما بر جاى نهاده اند يافته و به رشته كشيده ام؛ و اكر هم 


خطايى در آن ديده مى شود از من است.در 
اين باره از خداوند آمرزش مى طلبم و از دانش مردان خواهانم بدان راهنمايى و آن را درست 


كس كر رركن مرق الفوكب وهو رن دازف ف ملف نيف انامز بور كو اراتك كوا روه مسن ران روك قدو ا وات 
ييروانش باد - بسنده است كه فرمود: «انما الاعمال بالنيات و انما لكل امرىء مانوى). 


دو نام الحيل فى الشريعه الاسلاميه و شرح ماورد فيها من الآيات و الاحاديث النبويه و همجنين كشف النقاب عن موقع الحيل 


من السنه و الكتاب را بر اين كتاب نهاده و آن را در سه بخش ترتيب داده ام: درا مد, متن (شامل دو بخش). 
دربخش نخست يعنى درآمد كتاب سه فصل مده است: 

فصل اول: مفهوم لغوى و عرفى وازه «حيله)»؛ 

فصل دوم: معيار در تعيين حيله جايز و غير جايز؛ 

فصل سوم: اقسام و احكام حيله. 

در بخشهاى دوم و سوم كه متن كتاب را تشكيل مى دهد بدين ترتيب بحث شده است: 

بخش دوم: حيله هايى كه با اهداف شرع در تناقض است؛ شامل فصلهاى زير: 


فصل اول: ترسيم معناى حيله و بيان اين كه بيقين از حيله نهى شده است؛ 


فصل دوم: بيان دلالت قرآن بر حرام بودن اين كونه از حيله ها؛ 


ص:79 


فصل جهارم: بيان اجماع صحابه بر حرام بودن اين كونه از حيله ها؛ 

فصل ينجم: بيان دلالت اصول و قواعد شرعى بر حرام بودن و باطل بودن اين كونه از حيله ها؛ 
فصل ششم: قطعى بودن حرمت اين كونه از حيله ها و وجوب رد آن به اندازه امكان؛ 

فصل هفتم: شبهه اى كه بر حرمت اين حيله ها وارد كرده اند و ياسخ آن؛ 

فصل هشتم: منشأ فتوا دادن به حلال بودن اين حيله هاء موضع يبشوايان سلف در اين باره» 
وأغراق جاغراة در إن امك 

بخش سوم: حيله هايى كه با اهداف شرع تناقض ندارد؛ شامل فصلهاى زير: 

فصل اول: ترسيم معناى حيله جايز و بيان ادله اى كه در اين باره هست؛ 

فصل دوم: بيان دلالت قرآن بر جايز بودن اين كونه از حيله ها؛ 

فصل سوم: بيان دلالت سنت بر جايز بودن اين كونه از حيله ها؛ 

فصل جهارم: بيان موضع سلف در اين باره. 

در فصل يايانى كتاب به بيان آ نجه مى توان اهداف شارع را به كمكك آن شناخت يرداخته خواهد شد. 
از خداوند مى خواهم اين تلاش را از نكارنده ببذيرد» و آنان را كه نيازمند جنين يزوهشى 


هستند بى نياز كند. همجنين از او مى خواهم مسلمانان را از خوابى كه بدان فرو رفته اند بيدار كند و از آنان امتى واحدء در 


سايه بر بكم اسلام و آرامش و امنيت و عزت و كمال» سازد و 


ايشان را در دنيا و آخرت به آرمانهايشان برساند. او شنواى دعاى بند كان است و خداوند ما را بسنده است كه شايسته عهده 


دارنده اى است. 
هيج توان و نيرويى جز به يارى خداوند نيست. درود خداوند بر بنده و فرستاده اش ييامبر 
امى محمد صلى الله عليه و آله و بر اصحاب او و بر كسانى كه تا روز رستاخيز از او ييروى كنند. 


١‏ ربيع الاول 12 ه- . ق./ 18 فوريه 19158 م. 


محمد عبدالوهاب 
ب بحيرى 
دانشكاه الازهر 


"١ ص:‎ 


”١:ص‎ 


بخش نخست: در آمد 
اشاره 


ص :77 


ص :"77 


فصل اول: مفهوم لغوى و عرفى حيله و برابر نهاده هاى آن 
حيله در لغت 


در القاموس المحيط و شرح آن ١‏ فَدَة اسيت: 


الاحتيال و التحول و التحيل: مهارت و درست رأيى وقدرت بر دقت عمل. ابوالبقاء مى كويد: حيله از تحول است؛ زيرا به 
كمكك آن انجام دهنده اش با نوعى لطافت و تدبير كه از طريق آن شئ را از ظاهر خود برمى كرداند از حالتى به حالت ديكر 
تحول مى يابد. «حول» و «حيل» - هر دو بر وزن عِنْب - و همجنين جيلات جمعهاى حيله هستند. «رجل حول - بر وزن صُرّد - 
و حوله - بر وزن بُومه - و حول - بر وزن شُركر- و حوله - بر وزن همزه) به معنى مرد برحيله و برنيرنكك است كفته مى شود: 
«مااحوله» و «مااحيله» و «هواحول منكك» و «احيل [منكك]) يعنى حيله اش از تو بيشتر است.(١)‏ 


صاحب المصباح مى كويد: 


حيله : مهارت و جيره دستى در تدبير و سامان دادن كارها؛ و آن عبارت است از جاره انديشى د ركار و به خدمت كرفتن 


انديشه» تا به كونه اى به مقصود راه برد. اصل 


ص :"7 


-١‏ فيروز آبادى؛ ابوطاهر محمد بن يعقوب» القاموس المحيطء الملأسه العريبه للطباعه و النشرء بيروت» بى تاء ج "ص */الو 
م 


حرق عله اندو اله ازواوة اكه 
جرجانى نيز در التعريفات مى كويد: 


حيله: نامى است براى حيله ورزيدن و جاره جستنء و آن عبارت است كه از آنجه انسان را از جيزى كه خوش ندارد و نمى 


مستده به عفرف كددوسك داره يز فى كردائد: 


حواله مشتق است از تحوّل به معنى انتقال» و در شرع عبارت است از نقل دادن بدهى و بركرداندن آن از عهده حواله دهنده به 
عهده حواله كير نده.(7) 


راغب اصفهانى نيز در غريب القرآن جنين مى آورد: 


اصل معنى «حول» دك ركون شدن يكك جيز و بريدن آن از غير اسث. به اعتبار همين د ك ركون شدن كفته شده است: «حال 
الى نشول الة [نه مع :د كر كو شد] و «استحال» يعنى آماده شد كه د كركون شود. اما به اعتبار معناى بريدن كفته 


شده است: «حال بينى و بينكك كذا» [فلان جيز ميان من و تو فاصله افكند]. 
راغب در ادامه مى افزايد: 


«حيله) به معنى آن جيزى است كه انسان به وسيله آن به حالتى معين و به كونه اى ينهان راه جويد. «حويله) نيز بدين معناست. 
بيشترين كاربرد اين وازه در مواردى است كه در آن ناياكى و خبائتى وجود دارد» كرجه كه كاه در آنجه حكمتى هم دارد به 
كار مى رود از همين روى در وصف خداوند - عزوجل - كفته شده است: «و هو شديد المحال» يعنى [شديد است] در 
رسيدن به آنجه حكمتى در آن استء آن هم ينهان از ديد مردمان» و بدين شيوه خداوند به مكر وكيد وصف شده استء نه بر 


وجه نكوهيده؛ جه خداوند از قبيح منزه | ااي" 


«حيله)» از ماده «حول» است. اما واو آن به دليل كسره داشتن حرف بيشترش به ياء تبديل شده؛ و از همين معناست كه كفته مى 
شود: «رجل حول).20 


از آنجه كذشت دانسته مى شود كه وازه «حيله) أضو لا 4و كاوه دارد: 
ص :760 


. فيومى احمد بن محمد بن على المصباح المنير فى غريب الشرح الكبير» المكتبه العلميه» بيروت » بى تاء ج١. ص 1817 م‎ -١ 
8 باب رهاق »على نين ميد القع يقالت مظيعه البخير وده لاطري لاوس لضن‎ 

“'- راغب اصفهانىء ابوالقاسم حسين بن محمد بن مفضلء المفردات فى غريب القرآن» جاب دفتر نشر كتابء تهران» بى تاء 
ص /17 و198. 


-١‏ كاريرد مصدرى. به معنى حيله ورزيدن و جاره جستن؛ 
؟- كاريرد اسمىء به معنى آنجه در قالب آن جاره اى انديشيده مى شود. 
حيله در جند معنا به كار مى رود كه آنها را در زير به همراه نكاتى جند يادآور مى شويم: 


1< حيلف ب وق «فعلس اذ طاده حول )و حناوك ابت ا جره دسق و درس نظرء» و قدرت بر انجام كارى كه به وسيله آن 


انجام دهنده اش از حالتى به حالت ديكر تحول مى يابد. 


وقتى كه كسى براى رسيدن به جيزى با رهايى يافتن از جيزى تلاش مى كند همان موضوع تلاش او يكك «حيله) است كه به 
وسيله آن به خواسته اش مى رسد. حيله به اين معنا نه به مدح اشعار دارد و نه به ذم» و نه وسيله و غايتش مقيد به خفاء و 


استفاده از سببهاء حيله اى است براى رسيدن به مسببها؛ براى نمونه» خوردنء آشاميدن, لباس يوشيدنء و سفر كردن هر كدام 
يكك حيله براى رسيدن به مقصودى هستند كه از آنها حاصل مى آيد عقود شرعى نيز اعم از واجب و مستحب و مباح» همه 


آنها اراده مى شود.(10) 


"- در مرحله بعد در عرف لغوى جنين رواج يافته كه اين وازه بر شيوه هايى ينهان اطلاق شود كه براى رسيدن به هدف مورد 
استفاده قرار مى كيرد به كونه اى كه تنها با نوعى زيركى و تيزهوشى مى توان آنها را دريافت و كشف كرد. راغب اصفهانى 
به اين معنا اشاره مى كندء آنجا كه مى كويد: 


«حيله» و «حويله» جيزى است كه انسان به وسيله آن به حالتى معين» آن هم به طور ينهان راه جويد.)70) 


اين كاربرد نسبت به معنى اول وازه حيله اخص استء زيرا در اين كاربرد جنين لحاظ شده كه وسيله و ابزار» ينهان و يوشيده 


واف 


بوشيدكى در اين ابزارها و شيوه ها كاهى از اين نظر است كه آن وسيله يا شيوه داراى ظاهرى و باطنى است و هدف كسى كه 
از آن استفاده مى كند همان باطن است. و نه ظاهر - جونان كه در كنايه» خواه كنايه در كفتار و خواه كنايه در كردار اين دو 


جنبه وجود دارد - و كاه 
ص :72 


. ابن قيم جوزىء ابوعبدالله محمد بن ابى بكر اعلام الموقعين عن رب العالمين‎ -١ 


؟- المفردات فى غريب القرآن» ص 328 . 


نانم وقد كن ازاابع فظن انزع كد كريعه حلاش و راطق 1ف وسيل نا هيوه كن اشتعة اننا عناذنا ابداذهن انساة تعى روسك كه 


كسى براى رسيدن به جنان مقصودى از آن شيوه يا وسيله 
استفاده كند. از اين كونه است كه مردى در هنكام حج نزد ابوحنيفه آمد و كفت: اى ابوحنيفه» 
براى كارى 7 هنكك تو كرده ام كه انديشه ام را به خود مشغول داشته و ناتوانم كرده است. 


ابوحنيفه كفت: آن جيست؟ كفت: فرزندى يككانه دارم و جز او هيج فرزند نه؛ اكثر براى او همسرى كيرم او را طلاق دهد و 
اككر براى او كنيزى كزينم او را آزاد كند. از جاره اين كار 


درمانده ام» آيا حيله اى هست؟ ابوحنيفه به او كفت: براى او كنيزى كه خود مى يسندد بخر و سيس به ازداوج او درآور؛ اكر 
او وا طلاق دهد حون مملوكك توسث به توباز كرفده و اكراورا آزاد كتد كسى واكه دن ملكيتك او نشت آؤاه كرذه است 


[و نافذ نيست]. 


حيله به اين معناء نه به طور مطلق ستودنى است و نه نكوهيدنىء بلكه اين مسأله به شيوه اى كه به كار كرفته مى شود و 


همجنين به هدفى كه از اين شيوه قصد مى شود بستكى دارد. جونان كه كفتيم» حيله به معنى نخست نيز همين كونه است. 


"1- سومين اطلالق اين وازه اطلاقى اخص از اطلاءق دوم است؛ جه وازه حيله به اين معنى اخير بر شيوه هاى ينهانى اطلاق مى 


كردد كه براى رسيدن به اهداف نكوهيده در نظر شرع» 

عقل يا عادت از آنها استفاده مى شود. راغب به همين معنا اشاره دارد. آنجا كه مى كويد:(در 

عرف مردم نيز همين كاربرد رايج تر است) جه. مى كويند: فلان كس اهل حيله استء با او داد 

و ستد نكنيد كه حيله ورزاست؛ يا مى كويند: فلان كس به ديكران حيله مى آموزد. و روشن 

است كه مقصود از وازه حيله در نظر مردم در جنين كاربردهايى جيزى جز معناى نكوهيدنى اش نيست. 


*- جون ييامبرخدا صلى الله عليه و آله در حديث صحيح(١)‏ فرموده است: «لا-ترتكبوا ما ارتكبت يهود فتستحلوا محارم الله 
بادنى الحيل»4)70 در عرف فقيهان و محدثانى كه در نكوهش حيله جيزى 


ص :/"7 
-١‏ مقصود از حديث صحيح - هر جا كه مؤلف آن را به كار برده - حديث صحيح به اصطلاح اهل سنت است و آن حديثى 


است كه «به نقل عدل ضابط از همانند خودش سندى متصل داشته» و از شذوذ وعلت بيراسته باشد. البته تعريف آنان با اطلاق 


واه عدل همه فرقه هاى مسلمانان را در بر مى كيرد و از همين روى است كه روايت راوى عدل مخالف را مى يذيرند مككر 


زمانى كه مخالفت او به حد كفر رسيده ويا داراى بدعت باشد و جيزى را روايت كند كه موجب تقويت بدعت اوست» زين 
الدين عاملى شهيد ثانى» الدرايه فى مصطلح الحديثء مطبعه نعمان» نجف. ص ١9‏ و 1م 
17-7 نجه را يهود انجام داده اند انجام ندهيد تا يس از آن حرامهاى خداوند را به كمترين حيله حلال شمريد). ر. كك: سئن ابن 


ماجه» كتاب الزهد.» باب 0 


نوشته اندء اين وازه» هنككامى كه به صورت مطلق و رها از هر قيدى به كار رود» تقريباً تنها به معناى حيله هايى است كه در 


راق كرجه بير الاسمره انز كراكفا فونه 


و وسايل ينهانى است كه به وسيله آنها حرام خداوند حلالل» يا واجب او ساقط شود. هر حيله اى هم كه از بين برنده حق 


خداوند يا حق آدميزاد كان باشد از اين دست وهمانئد حيله هاى يهوديان است كه به سبب آنها خداوند لعنتشان فرستاد. 


د - كاه برخى از فقيهان اين وازه را در مورد راه بيرون شدن از تنككناها به وجهى مشروع به كاركرفته اند. كاربرد واه حيله به 


اين معنا را مى توان بفراوانى نزد فقيهان حنفى يافت» جونان كه در شرح الاشباه و النظائر حموى آمده است: 


«حيل» جمع حيله و آن به معنى جيره دستى و درست رأيى است و مقصود از آن در اينجا هر جيزى است كه بتواند انسانى را 
كه به حادثه اى دينى كرفتار آمده؛ به صورتى شرعى رها سازد. از آنجا كه دريافتن اين راه رهايى جز به زيركى و درستى نظر 


امكان يذير نيست وازه حيله بر آن اطلاق شده است. 


١«حيل»‏ جمع حيله - و اصل حرف عله آن واو - عبارت است از شيوه اى زيركانه كه مى توان به وسيله آن ناخواسته اى را دور 


كرد يا خواسته اى را به دست آورد. 


البته اين استعمال» كرجه در ميان حنفيه رايج و در لغت هم روا باشدء اما كاربردى اندكك دارد» از همين روى نيز راغب مى 
كويد: «كاهى اين وازه در آنجه حكمتى هم دارد به كار مى رودا. 


اكنون بد نيست هر يكك از اين كاربردهاى ينجكّانه و معنايى را كه در هر يكك از اين كاربردها براى وازه «حيله) هست با 


-١‏ نخستين كاربرد نسبت به همه؛ اعم است؛ زيرا در اين مورد نه خود حيله به يوشيده بودن يا آشكار بودن ويا به ستودنى 


بودن يا نكوهيده بودن مقيد شده است و نه هدف از آن 

مقيد بدان است كه نكوهيده يا ستوده باشد؛ جه در نخستين كاربرد - جونان كه كذشت - وازه 

حيله به معنى هر كارى است كه به وسيله آن انجام دهنده اش از حالتى به حالت ديكر تحول 

يايد. از همين جاست كه ابن قيم استفاده از هر سببى را حيله اى براى رسيدن به مسبّب خاص آن مى داند. 
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؟- دومين كاريرد نسبت به مورد بيش از خود. عموميت كمترى دارد؛ زيرا در اينجا مقصود از حيله وسايل و شيوه هاى ينهان و 


يوشيده اى است كه براى رسيدن به هدف از آنها استفاده 


مى شود و دريافتن و كشف آنها نيازمند زيركى» جيره دستى» هوشمندى و زرنككّى است. همين كاربرد در لغت غلبه دارد؛ زيرا 


در عرف لغت,ء وسيله و شيوه به كار رفته در حيله به 
خجانى كه موشيفة و تيان اله المقصاض بافنه اسك 


“- در سومين كاربرد از نظر عموميت» حيله به معنى وسايل و شيوه هاى ينهانى است كه براى رسيدن به اهدافى نكوهيده از 


آنها استفاده شود. به ديكرسخن در اين كاريرد هدف از 
حيله به طور خاص جيزى است كه در نظر شرع يا عقل و يا عرف نكوهيده باشد. 


؟- خاصترين همه اين كاربردها كاربردهاى جهارم و ينجم است؛ كاربرد جهارم نزد اكثريت فقيهان و محدثان شناخته شده و 


قرضا لكرفيده ارك اغقصاطضن كانهو اندر جين ريق كرد اند كاله ضاراك اننك البوسانل واوارفاى كد لاه انها 
حليت شرعى است ولى به هدف حلال كردن حرام؛ يا ساقط كردن واجب و يا به بازى كرفتن اهداف شريعت به كار كرفته 


مى شود. در كاربرد ينجم كه در 


كد عتفية يقراوالن ش كو اوابافكوصلوو سيف اذ ان مدسوع اختصاضن ياقنه كه شرعا تكر هين تاد بر اذ 


صاحبنظران حنفى مذهب درباره اين كونه از حيله نوشته و آن را 

جرود رينت رده اتن كدعيارظ اسكة اق قياض نرق دن سكناه بد كرنه ان “كدي احداف 
شريعت در تعارض نباشد. 

توضيح و تكميل 


با توضيحهاى بيش كفته روشن شد سخن راغب اصفهانى در تعريف حيله از همه آنجه در اين باره كفته شده فر ا كيرتر و 


ووششر استة آتجا كلمن كويد 


«حيله) جيزى است كه انسان به وسيله آن به حالتى معين» آن هم به كونه اى ينهانى راه جويد. بيشترين كاربرد اين وازه در 
مواردى است كه در آن ناياكى و خباثتى وجود داردءاكر جه كه كاه در آنجه حكمتى هم دارد به كار مى رود.(1) 


از ميان كاربردها و معانى ييش كفته وازه حيله» نخستين كاربرد يايه نظر كسانى است كه 
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كفته اند: حيله مى تواند موضوع احكام ينجكانه تكليفى قرار كيرد. دومين كاربرد يايه تعريف فقيهان و محدثانى است كه 
حيله را نكوهيده دانسته اند. البته در اين كه ميزان نكوهيده بودن حيله جيست ميان اين كروه با اهل لغت تفاوت نظر وجود 
دارد؛ فقيهان تنها نكوهش شارع را 


معيار دانسته اند در حالى كه اهل لغت نكوهش را مطلق دانسته اند» خواه از ناحيه شرع باشد, خواه از ناحيه عقل» و خواه از 
ناحيه عرف. سومين كاربرد حيله كه راغب با جمله (كاه در آنجه حكمتى هم دارد به كار مى رود) به آن اشاره مى كند يايه 


در اين ميان» آنجه نككارنده نمى تواند به طور كامل بيذيرد اين تفسير حيله است كه حيله به 
طور مطلق هر سبيى اسث كداية وسيله آث به:فسبن واه جسته مى شود جه ابن تفسير به كمان 


قويتر از نظر عالمان لغت همجون صاحب القاموس و المصباح كرفته شده است كه اين وازه را به زيركى» درست رأيى و دقت 
در كار معنا كرده اند و اكر جنين باشد لازم است شيوه و وسيله اى كه در حيله به كار كرفته مى شود ينهان و يوشيده باشد. 


از همين روى ابوالبقاء 


مى كويد: «حيله از تحول است؛ زيرا به كمكك آن انجام دهنده اش با نوعى لطافت و تدبير» كه از طريق آن شى ء را از ظاهر 


خود برمى كرداند» از حالتى به حالت ديككر تحول مى يابد). 


البته با اين همه. اكر حيله از تحوّل باشد مى تواند به طور مطلق نامى باشد براى هر جه به وسيله آن به مقصودى راه جسته مى 


شودء خواه ينهان و خواه آشكار. شايد همين نيز مستند 

نخستين كاربرد اين وازه است كه ييشتر آن رااز ابن قيم نقل كرديم. خداوند خود به حقيقت 
همه جيز آ كاه است. 

برابر نهاده هاى حيله 

سه وازه «مكراء «خديعه) و «كيد» با وازه حيله در معناى رايج و يركاربرد لغوى و عرفى آن 


همانندى دارد. اين سه» وازه هايى نزديكك يا برابر نهاده وازه حيله هستند كه در لغت بر هر جيزى اطلاق مى شود كه انجام 
دهنده اش خلا-ف آنجه را كه ظاهرش اقتضا دارد از آن قصد مى كندء همجنان كه بر هر كارى كه انسان را به مقصود مى 
رساند و ظاهر و باطنى جداى از هم ندارد ولى ذهن عادتاً بى توجه به رسيدن به جنان مقصودى است نيز اطلاق مى شود 


مانئد 


آنجه شافعى در مسئد خود از عروه بن زبير روايت مى كند كه كفت: عبدالله بن جعفر جيزى خريد.على - رضى الله عنه - او را 


كفت: نزد عثمان مى روم و از او مى خواهم بر تو به حجر 


حكم كند. عبدالله بن جعفر اين مسأله را به زبير خبر داد» و زبير كفت: من در آنجه خريده اى 
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شريكك توام. على نزد عثمان رفت و ككفت: بيا و براين مرد حجر حكم كن. زبير كفت: من شريكك او هستم. عثمان [كه جنين 
شنيد] كفت: آيا بر كسى حكم به حجر كنم كه شريكش زبير است؟ در اين ماجرا شريكك شدن زبير با عبدالله بن جعفر مانع 


حكم كند؛ جرا كه زبير به درستكارى معروف بود. بدين سان آنجه عبدالله بن جعفر كرد حيله اى براى جل وكيرى از حكم به 


وازه هاى سه كانه مكر و خديعه و كيد بيشتر درباره كارهاى نكوهيده به كار مى رود و همين كاربرد هم نزد مردم مشهورتر و 


دهنده اش بخواهد با آن به كسى كه استحقاق ندارد بدى رساند. به همين معناست كه ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: (المكر 


و الخديعه فى النار) يعنى مكر و خديعه, انجام دهنده اش را به دوزخ مى كشاند. 
اين سه واه كاه نيز در كارهاى ستوده به كار مى روند» بدين معنا كه انجام دهنده كار 


بخواهد با آنء ديكرى را بتدريج به جيزى كه در آن مصلحتى براى وى هست بكشاند» همجنان كه با كودكك يا بيمارى كه از 


انجام كارى جون خوردن دارو كه براى او مصلحتى دارد 
خوددارى مى ورزد جنين كنند. به همين معناست كه كفته مى شود: (المكر و الخديعه محتاج 


اليهما فى هذا العالم) [در اين كيتى به مكر و خديعه نياز است]. اين كفته تشويق به انجام كارهاى خباثت آميز نيستء بلكه 
برانكيختن مردم به كارهاى شايسته و يسنديده با جاره انديشيهاى مناسب است؛ جه انسانٍ بى خرد به باطل كروش دارد و به 
سبيت تاساز كارف حتق با 

سرشت او حق را نمى يذيرد. واز همين روى مى بايست براى كندن او از باطل حيله و تدبير و حكمتى انديشيده شودء جونان 
كه براى بر كرفتن كودك از يستان نيرنكّى لازم است. به همين 

معناست كه رسول خدا صلى الله عليه و آلهفرمود: (الحرب خدعه). اين حديث به حيله و نيرنكك در جنكك با دشمن فرمان مى 


دهد؛ جرا كه اين كار مى تواند زمان جنكك را كوتاه كند و از هدر رفتن دارايى 


و تحمّل رنج و تلاش بيشتر جل و كيرى كند. 


ال تجا كد كر و ختدايعة و كيناان دو كونه ستديده و اناستد است عنداوتك فرموة: (وَالذيى يتكدون الكيّئاتِ لَهُمْ عَذابٌ شيك 


و مَك اولك هُوّ يبَورٌ)(١)ء«فَلْمَا‏ جِاءَهُمْ كذيه مازادَهُمْ إلا تُقُوراً 
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-١‏ فاطر/ :٠١‏ كسانى كه به حيله و تبهكارى مى بردازند آنان را عذابى دردناك است و مكرشان نيز بى حاصل مى ماند. 


اشرتكباراً في ألأض و مَكرَ السيى ء وَلابَحيقٌ الْمَكرٌ الُسيّى ء الابآهلِه(1) , و «َفَأمِنَ الّذِينَ مَكرُوا السَئاتٍ أَنْ يَخْيدَفَ الَهُ بهم 
الأّدْض).(؟) خداوند در اين آيه ها وصف «بد) را براى «مكر) آورده تا توجه دهد كه مكر «خوب» هم مى تواند وجود داشته 
باشد. او همجنين خود را به مكر يسنديده وصف كرده و فرموده: او مَكرُوا وَ مَكرَ الله وَ الله تيِرٌ الماكرينَ)(0). او خود را به 
خدعه يسنديده هم وصف آورده و فرموده: (إنَّ الْمنافِقِينَ يُحَادِعُونَ الله وَ هو خادِعهمْ(5)). سرانجام» خود را به كيد يسنديده 
هم توصنيف ك كدو لرسونيةر تانكم عزنا نه تيا كاك لخد احا فى دين الْمَلِك إلا أنْ يَشاءَ اللَهُ؛(0) خداوند بر استدارج 
و املاء(2) و استهزاء از جانب خود نيز نام كيد نهاده وفرموده است: «سَنِسِتَدْرِجَهُمْ مِن عَثِتٌ لايَعْلْمُونَ وَ أملى لَّهُغْ إنَّ كه دى 
مَتِينٌ (/00» و «اللَهُ يَثِمَهْزِئٌ بهغ وَ يَمدّهْمْ فى طَفْيانهم يَعْمَهُونَ(0). در همه اين كونه آيه ها مقصود آن است كه خداوند بنده 


منكر و ناباور را مهلت مى دهد و او رااز جلوه ها و زيورهاى اين 
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اسقاط دجون آثان رااعشداردفى امداضة كريوشان بفروه كه از سرس كس ذو زفي واليركياي ليزه و انبر دكة يل 
جز به صاحبانش باز نمى كردد. 

؟- نحل/ 8: آيا آنان كه نيرنكهاى بد كرده اند از اين در امانند كه خداوند آنان را به زمين فرو برد؟ 

- آل عمران/ *0 : مكر كردند و خداوند هم مكر كرد. خداوند بهترين مكر كنند كان است. 

ع- نساء/ 157: منافقان باخدا خدعه مى كنند و خداوند خود با آنان خدعه كند. 

ه- يوسف/ #/: اين كونه يوسف را حيله اى آموختيم. او در آبين آن يادشاه نمى توانست برادر خود را بككيرد مكر آن كه 
خدا بخواهد. 

#- مقصود از استدراج آن است كه خداوند شخص را يله يله فروتر مى برد تا به شقاوت كامل برسد و در ورطه نابودى افتد. 
اين كار ازاين رهكذر است كه خداوند شخص را بى دريى نعمت مى دهد واو هر نعمت تازه اى كه به دست مى آورد بدان 
مشغول مى شود در شكر و سياس آن كوتاهى مى كند و دم به دم بيش از ييش خدا و ياد خدا را از ياد مى برد . از آن روى 
استداج براى شخص درك ناشده است كه از طريق نعمت برايش بيش آمده است و او كمان مى كند آنجه بيش آمده خير و 
سعادت است نه شر و تيره بختىء املاء نيز به معناى مهلت دادن است. ر.كك : طباطبايى» محمد حسين. الميزان فى تفسير 
القرآن» ج .١19‏ ص 588 - م. 

/- قلم/ ع5 و ه: آنان را جنان كه در نيابند [به سنت استدراج] فرو كيريم و آنان را مهلت دهمء كه مكر من استوار است. 


8- بقره/ :١8‏ خداوند آنان را به ريشخند مى كيرد و در كمراهيشان وا مى كذارد تا در آن فرو روند. 


جهانى برخوردار مى سازد تا فريفته و مغرور شود و سرانجام هم سزاى كناه خويش را بيند. از همين روى كفته شده است: هر 
يكك از آنان كه بد كارند اكر در اين سراى كشايش يابند و ندانند 


اين مكرى نسبت به ايشان است بى عقلند. امام راغب در كتاب خود الذريعه الى مكارم الشريعه جنين مى كويد: 


اكر نبود كه خداوند اين واه ها را در جايهايى خاص و به قصد معانى درست به كار كرفته هيج انسان خداشناسى جسارت 
نمى كرد جنين جيزى را به ذهن آورد تاجه رسد كه در كفتار خويش به كار كيرد» هر جند مقصودش از آن معنايى صحيح. 
به عنوان تنزيه و تعظيم خداوند» باشد. بنابر اين واجب است در هر جا جنين اوصافى در قرآن آمده به همان كونه تلاوت كردد 
وازآن تجاوز نشود. مفسران ياد آور شده اند در بسيارى از اوصاف بلند همانند غفور» ودود» و رحيم به سبب كيفيت» 
كميت. و انفعالى كه در معنى لغوى آنها هستء. و خداوند از همه اين معانى منزه است.اكر دليل سمعى نبود هيج كس جرأت 
نداشت آنها را بر خداوند اطلاق كند. 
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فصل دوم: معيار در تعبين حيله جايز و غير جايز 


اكر به اعتبار معناى لغوى حيله به آن بنككريم نه مى توانيم آن را به طور مطلق حلال بدانيم و نه حرام؛ جه حيله دين اعتبار 


عارك انث اثذر وى كرثئى شيوه اق تراس ارسيةن بمقصضودة 


هشراء ما زوتكى + عيره دس ودقت نظره و اين .دو خالى است كه هر عقضدى را كة يدبن شود يه آن هن وسيل تدش وان به 
طور مطلق ستود و نه به طور مطلق نكوهيد, جونان كه خود شيوه نيز نه مى تواند به طور مطلق ستوده باشد و نه به طور مطلق 
نكوهيده. از همين رو به معيار و ضابطه اى عمومى نيازمنديم تا حيله اى را كه در نظر شارع رواست از حيله ناروا باز شناساند. 


براين اساس در تشخيص معيار حيله جايز و غير جايز مى كوييم: هر طريقى مشروع كه از كذر آن اهداف شرع همجون به 


جاى آوردن فرمان خداوندء يرهيز از آنجه از آن نهى فرموده؛ 
احياى حقوقء يارى ستمديده و انتقام مكانةق از متفسك و ور وده شود حلال است (مباح, يا 
مستحب با واجب) و انجام دهنده وآموزش دهنده اش نزد خداوند ياداش دارند. در براير» هر 


طريقى كه به بازيجه ساختن اهداف شريعت»؛ همجون اسقاط واجبء حلال كردن حرام؛ حق نماياندن باطل و باطل نماياندن 
حق بينجامد ممنوعء و انجام دهنده و آموزش دهنده اش نكوهيده استء» خواه شيوه اى كه براى رسيدن به اين هدف به كار 


كرفته مى شود خود شيوه اى 
حلال باشد و خواه حرام. 


ميان اين دو كونه» يعنى جايز و غير جايزء» همان تفاوتى است كه ميان نور و ظلمتء, حق و باطلء نك وكارى و كناه و داد و 


بيداد وجود دارد. يا به ديكر سخنء آن كه راهى مشروع را براى 
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ابطال احكام خداوند» به ريشخند كرفتن آيات الهىء و به بازى 


كرفتن حقوق بندكانش در بيش مى كيرد يا راهى مشروع را كه راه رسيدن به حلال خداوند است مى بيمايد» و آن را بهانه 


اى براى حلال كردن حرام خدا و به بازى كرفتن اهداف آيين او قرار مى دهد كجا؟ 


البته» در اين ميان برخى از حيله ها هستند كه ادله آنها بر حسب ظاهر با هم تعارض دارند و مقاصد و اهداف شرع در باره آنها 


بدرستى روشن نيست. از همين روى عالمان در مورد آنها 


اختلاف نظر دارند؛ كروهى آنها را در شمار حيله هاى ممنوع درآورده اندء و كروهى ديكر آنها را به حيله هاى جايز ضميمه 
كرده اندء هر كدام براساس آنجه بدان رسيده و اطمينان كرده اند. به اين دليل» جايز نيست درباره هر كس كه حيله اى از اين 


دست را روا دانسته كفته شود با 


اهداف شرع مخالفت كرده است؛ زيرا جنين مجتهدى تنها در بى بر آوردن هدف شرع و همسو با آن» جنان حيله اى را جايز 
دانسته و ادله اباحه در نظر او قويتر و برتر مده واز همين روى آن حيله را در رديف حيله هاى جايزى شمرده كه به نظر او 
شرع نيز آنها را خواسته است. در برابر» آن كه حيله اى از اين دست را ممنوع دانسته نيز تنها از آن روى جنين فتوا داده كه ادله 
منع از ديد كاه او برتر مى نموده؛ و از نظر او آن حيله با اهداف شرع و حكمتها و مصالحى كه در وضع احكام هست ناسازكار 


به نظر مى آمده أسبيتة: 
شاطبى در كتاب الموافقات جكيده آنجه را كفتيم جنين آورده است: 


نمى توان دليلى از شرع بر باطل بودن همه حيله ها اقامه كرد. جونان كه دليلى بر درست بودن همه حيله ها نيز در دست 
نيست. بلكه تنها آن حيله باطل است كه به طور خاص با هدف شرع ضديت داشته باشد؛ يعنى با آنجه همه مسلمانان بر آن 


اتفاق دارند. اما در مسايلى كه ادله در باره آنها تعارض دارد اختللاف رخ مى دهد.(1) 
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-١‏ جونان كه بيشتر آورديم مبناى استهدلال مؤلف در اينجا اصول يذيرفته شده. نزد اهل سنت است. ماييشتر داورى خود در 


اين باره و همجنين در مورد مقدار دلالت اين اصول بر حرمت حيله بيان داشتيم . - م. 


فصل سوم: اقسام و احكام حيله 
اقسام و احكام حيله2١)‏ 
اكر حيله را جنين تعريف كنيم كه عبارت از در بيش كرفتن شيوه هاى ينهان براى رسيدن به اهداف مورد نظر» با نوعى 


زيركى و جيره دستى و دقت نظر است خواهيم توانست حيله را به 


اعتبار هدفى كه از آن در نظر است به دو كونه جايز شرعى و غير جايز تقسيم كنيم» و هر يكك از اين دو كونه را نيز به اعتبار 


شيوه ها و راههاى رسيدن به آن در دسته هايى جدا قرار دهيم. 
اينكك شرح كونه هاى حيله: 


كونه نخست: آنجه هدف از آن جايز و غير ممنوع. و از قبيل به ياداشتن حق يا دفع باطل باشد. اين كونه خود به اعتبار 
راههايى كه براى رسيدن به آن در يبش كرفته مى شود سه دسته اند؛ جه اين راه يكى از اين سه حالت را مى تواند داشته 


باشد: 


-١‏ حرام؛ همانند رسيدن به حق انكار شده از طريق شهادت دروغ. در اين حالت» حيله از ياب حرمت وسايل و مقدمه ها حرام 


مى شود10) 
-١‏ جايز و نهاده شده براى همان هدف خاص از نظر شرع؛ همانند آن كه زنى بيم ازدواج 
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-١‏ آنجه در اين فصل آمده جكيده اى است همراه با تعريف از اعلام الموقعين» ج"» ص 588 و يس از آن؛ اقامه الدليل على 
ابطال التحليل » ص 85 و يس از آن ؛ الموافقات» جايهاى متفاوت . 

؟- البته به طور مطلق نمى توان به حرمت جنين حيله اى حكم كردء بلكه در اينجا حكم تابع قوت و ضعف دو دليلى است كه 
با يكديكر در تزاحم قرار كرفته اند. كاه ممكن است در جنين جايى حليت نيز مقدم داشته شود؛ همانند آن كه شخص براى 
حفظ جان انسان مسلمانى به دروغ متوسل شود. - م. 


دوباره شوهرش و آوردن همشويى براى خود را داشته باشد. راه و حيله اى كه براى ككريز از اين آزار دارد اين است كه خود 
يا ولي او در ضمن عقد جنين شرط كنند كه هركاه مرد با زن ديككرى ازدواج كند زن اول اختيار داشته باشد؛ اككر بخواهد از 
او جدا شود و اككر بخواهد با او بماند. نمونه ديكر اين نوع حيله» كنايه هايى است كه براى فراجنكك آوردن مصلحتى يا دور 


كردن مفسده اى به كار كرفته مى شود. در حلال بودن اين كونه حيله ها ترديدى نيست. 


*- جايزء بى آن كه در شرع براى رسيدن به جنان هدفى كه شخص از آن اراده كرده است نهاده شده باشدء همانند آن كه 
مرد با زنى ازدواج كند با اين هدف كه از يشتيبانى خاندان يا از دارايى و يا يايكاه اجتماعى او» در آنجه خداى را ناخشنود 
نمى كندء بهره جويد. در اينجا هدفى كه شخص دارد هدفى جايز است, اما در شريعتء ازدواج براى جنين هدفى مقرر 


نككرديده» بلكه هدف نخستين ازدواج از ديدكاه اسلام» داشتن فرزند» برخوردار شدن از ياكدامنى در 


برابر آنجه خداوند حرام كرده استء آرام كرفتن در بر همديكر و بيرون آمدن از تنهايى و دو شدن استء كرجه كه مى تواند 
يارى و يشتيبانى را نيز در بى آورد.بنابراين در صورتى كه مرد با زنى ازدواج كند تا از دارايى او بهره برد يا از يشتيبانى كسان 


او برخوردار شود اين ازدواج 
صحيح استء زيرا هدف فرد از آن با اهداف بنيادين شرع ناسازكارى ندارد» بلكه شايد اين 
اهداف را تقويت كند. 


كونه دوم: آنجه هدف از آن حرام و ممنوع باشد. اين كونه هم به اعتبار راههايى كه براى رسيدن به هدف در بيش كرفته مى 


شود در سه دسته جاى مى كيرد جه اين راه مى تواند يكى 
ازاين حالتها را داشته باشد. 
-١‏ در ذات خود حرام» همانند آن كه شخص مرتد شدن را حيله اى براى بر هم خوردن ازدواجش قرار دهد. 


-١‏ مباحى كه هم مى تواند به هدفى ممنوع بينجامد و هم به هدفى مشروع و يسنديده. همانند سفرى كه هدف شخص از آن 
راهزنى استء يا همانند آن كه كسى به قيمت كالايى كه براى فروش عرضه شده است بيفزايد بى آن كه خود قصد خريدن 


آن را داشته باشد. در اينجا 


اكر هدف شخص از اين كار فريفتن خريدار باشد كارش حرام استء اما اكر هدف او دفع غبن و ضرر از فروشنده و ايجاد اين 


زمينه باشد كه خريدار كالا را به بهاى واقعى آن بخرد كارش از ديد كاه برخى از عالمان درست و حلال است. 


- مباحى كه براى هدفى جز آن مقصود ممنوع تشريع شده ولى شخص از آن براى رسيدن به جنين هدفى استفاده مى كند. 
همانند فرار از زكات با فروختن يا هديه كردن يا تبديل 
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كردن مقدارى از نصاب قبل از ككذشتن سال بر آن.(١)‏ همين دسته از حيله است كه جاى لغزش و زمينه اشتباه و نيز ههدف 


نخست ما در سخن كفتن از حيله هاى حرام است؛ جه ما در ادامه 


اين كتاب از حيله هاى ديكرى كه بى شكك حرام مى باشد تنها به عنوان تكميل كننده سخن خواهيم كفت و البته در كنار آن 


فايده هايى ديكر هم خواهيم آورد» جونان كه به خواست خداوند از نظرتان خواهد كذشت. 


اين كونه سوم يعنى آنجه هدف از آن حرام و وسيله يا راه رسيدن به آن حلاسل و مباحى است كه براى جنين هدفى تشريع 
نشده است از دو نظر حرام مى باشد: يكى از نظر هدف و مقصود شخص. و ديككرى از نظر وسيله و راه؛ از نظر هدف به آن 


دليل كه شخص مى خواهد با حيله خود آنجه را خداوند حرام كرده حلال كند يا آنجه را او واجب ساخته از وجوب بيندازد؛ 
واز نظر راه و وسيله به آن دليل كه آيات خداوند را به ريشخند كرفته واز سبب شرعى جيزى 


را قصد كرده كه آن سبب براى آن تشريع نشده. بلكه درست هدفى ضد آن را خواسته است. شخص با جنين كارى با 
بنيانكذار شريعت؛ هم در اهداف اوء هم در وسيله وهم در حكمتى كه او در احكام خويش قرار داده ضديت كرده است. 


افزون براين» جنين حيله اى در بر دارنده 


اين اتهام به شارع است كه با تشريع آنجه جز افزودن رنج و زحمت حاصلى ندارد كارى بيهوده كرده است؛ جه حقيقت 


خواسته آنان كه به اين كونه حيله روى مى آورند آن است كه 


عقود شرعى به امورى عبث كه هيج سودى در بى ندارد تبديل شود؛ زيرا اين كسان آن اهدافى را كه شرع از رهكذر جنين 


عقود يا احكامى داشته اراده نمى كنند و تنها مى خواهند با استفاده از اين عقود و احكام به آنجه از ديد كاه شرع ممنوع است 


راه جويند. 
-١‏ حيله براى حلال كردن آنجه بالفعل حرام استء همانند حيله هاى ربوى72): يا حيله 
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-١‏ در جاى خود از اين سخن به ميان خواهيم آورد كه از ميان بردن موضوع حكم بيش از تعلق حكم به آن» همانند سفر رفتن 
براى از ميان بردن موضوع وجوب روزه - از ديدكاه شيعه - حرام نيستء مككر آن كه خود اين كار بنفسه موضوع دليلى خاص 
ويا مشمول دليلى عام قرار كيرد. - م. 

-١‏ حيله هاى ربوى به طور كلى دو كونه اند: كونه اول: اين كه دو طرفٍ عقد در يكك عقد ربوى حرام به هر دو عوض يا به 
يكى از آنها جيزى كه مقصود عقد نيست ضميمه كنند تا ازاين رهكذر از ربا بككريزند؛ و ككونه دوم آن كه هر يكك از دو 


طرفٍ عقد عقدى ديكر را كه مقصود نيست به عقد ربوى حرام خود بيفزايند تا به يندار خود ازاين رهكذر از ربا رهايى يابند. 


معيار در كونه نخست اين است كه دو طرف بر بيع كالايى ربوى به همانند خود و با تفاوت مقدار عقد ببندند ولى براى آن 
كه به كمان خود از رباى حرامى كه در ضمن اين عقد هست رهايى يابند به يكى از عوضها يا به هر دوى آنها جيزى ضميمه 
كنند كه از جنس آنها نيستء همانند آن كه براى فروش هزار دينار به دو هزار دينار بيعى منعقد كنند و سيس به هر دو عوض 
يا به يكى از آنها دستمال يا لباسى را ضميمه سازند كه غرض از هيج كدام بر نمى آورد جز آن كه وسيله اى براى فرار از ربا 
شود. از ديدكاه مالكء شافعى» احمد و كوفيان متقدم جنانجه هدف خريد و فروش جنس ربوى به همانند خود با تفاوت 
مقدار باشد اين معامله باطل استء جونان كه سنت نيز بر اين دلالت مى كند. كونه دوم آن است كه دو طرفٍ عقد عقدى 
ديكر را كه مقصودشان نيست به عقد حرام خويش ضميمه كنند تا بدين وسيله از ربا بككريزند» همانند آن كه جنين تبانى كنند 
كه يكى به ديكرى هزار دينار قرض دهد و يس از مدتى هزار و دويست دينار از او بكيرد. آنكاه براى فرار از اين رباى حرام» 
كسى كه قرض دهنده است كالا-يى كه مقصود طرف ديككر نيست به صورت نسيه و به مبلغ هزار و دويست دينار به او مى 
فروشد و سيس همان كالا را از او به صورت نقد و به هزار دينار مى خرد. يا آن كه فرد سومى وساطت مى كند و با عنايت به 
هدف دو طرفٍ جنين عقدى كالا-را از قرض كيرنده به صورت نقد وبه هزار دينار مى خرد و همان را با همان بها و به 
صورت نقد به فروشنده اوليه يعنى قرض دهنده مى فروشد. بازكشت هر دو صورت به اين است كه در واقع كسى به ديكرى 
هزار دينار قرض داده تا در برابر هزار و دويست دينار از او ستاند» كرجه كه اين عمل در قالب كارى بظاهر حلال و جايز 
صورت كرفته است. از همين قبيل است جنانجه عقد قرض ربوى را با عقد مالى ديكرى همراه كنند كه به دليل آن قرض» 
مشتمل بامحانات امنتفمائئد آن كه كسى نهد يكرى هزار ديار قرف ذهلا وسيس كالابى كمبها شن ضد, دنثار است انه 
دويست دينار به او بفروشد. يا براى نمونه زمينى يا خانه اى كه اجاره واقعى آن صد دينئار است به دويست دينار به او اجاره 
دهد. با اين كونه قراردادهاى الحاقى آن مفسده اى كه خداوند به سبب آن ربا را حرام كرده است از ميان نمى رود جونان 
كه در ادامه كفتارهاى اين كتاب دلايلى حاكى از حرمت اين كونه حيله ها خواهد آمد. * درباره حيله هاى ربوى از ديد كاه 
شيعه اختلاف نظر وجود دارد و برخى جون امام راحل قدس سره آن را بى اثر مى دانند و به حرمت هر كونه قرض يا بيع كه 
هدف از آن فرار از ربا باشد حكم مى كنند. - م. 


؟- حيله براى حلال كردن آنجه سبب تحريمش انعقاد يافته و رو به حرام شدن است» 
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-١‏ مقصود نكارنده از حيله تحليل - جنان كه در فصول آينده و مكرر خواهد آمد - آن است كه شخصى زنى را كه سه 
طلاقه شده و ديكر نمى تواند با شوهر قبلى خود ازدواج كند به عقد نكاح در آورد؛ تنها بدان هدف كه او را طلاق دهد تا از 


اين رهكذر بر شوهر قبلى اش حلال شود - م. 


همانند آن كه كسى طلاق را بر شرطىء جون وارد شدن زن به خانه» معلق سازد(١)‏ و سيس بخواهد از واقع شدن طلاق در 
هنكام حصول آن شرط جلوكيرى كندء واز همين روى زن را طلاق خلع مى دهد تا هنككّامى كه وى وارد خانه مى شود در 


بيوند زنا شويى با او نباشد. در 


فرض اين مسأله اكر زن با عقدى جديد به ازدواج مرد در آيد و سيس وارد خانه شود طلاق تحقق نمى يذيرد؛ زيرا در اينجا 


ديكر آن تعليق به شرط [كه در ضمن عقد بيشين صورت يذيرفته بود] وجود ندارد. 


اسقاط وجوب بازيرداخت بدهى با اين شيوه كه همه دارايى خود را به ملكيت همسر يا فرزند خويش در آورد تا اعسار» در 
مورد او صدق كند و در نتيجه نه خرجى دادن بر او واجب باشد و نه بازيرداخت بدهى؛ يا همانند آن كه ماه رمضان فرا رسد و 


شخص كه نمى خواهد روزه بكيرد به مسافرت رودء در حالى كه هيج هدفى از سفر جز روزه نككرفتن ندارد. 


*- حيله براى از ميان بردن سبب وجوب جيزى كه هنوز واجب نشده ولى رو به واجب شدن استء همانند آن كه شخصى 
براى ساقط كردن زكات» بيش از فرا رسيدن سالء دارايى خود را به ملكيت يكى از كسانش در آورد ويس از جندى آن را 
به تملكك خويش بازكرداند» يا همانند آن كه كسى براى اسقاط حق شفعه كه اساساً براى دفع ضرر از شريكك يا همسايه(؟) 
تشريع شده است حيله اى يردازد. در اين مورد اخير سبب حق يعنى شركت يا همسايككى وجود دارد» اما اين سبب حكم شفعه 
را تنها مشروط به شرطى كه همان بيع است اقتضا مى كندء و به ديككر سخن در اينجا بيع همانند كذشتن يكك سال در مسأله 
زكات است. اينكك در 


نبذيرد تابدين ترتيب نككذارد سبب موجود براى اين حق»حكم خاص خويش را اقتضا كند. 


6٠ ص:‎ 


-١‏ اين حكم فرع بر اين است كه طلالق معلق يا مشروط صحيح باشد. در حالى كه از ديد كاه اكثر» بلكه همه فقهاى شيعه 
الحرام» دارالهدى, قم بى تاء اكه اروم فيه مايه الوفاء » بيروت ١507‏ ه- .ق » ص 885 - م. 
-١‏ شفعه از ديد كاه ما تنها براى شريكك است نه براى همسايه. - م. 


6١ ص:‎ 


بخش دوم: حيله هابى كه بااهداف شرع درتناقض است 
اشاره 


ص :67 


ص :07 


فصل اول: ترسيم حيله حرام و بيان اين كه به يقين از جنين حيله اى نهى شده است 


خداوند تعالى به اقتضاى حكمتهايى معين جيزهايى را واجب و جيزهايى را حرام كرده است. اكر انسان مكلف براى برداشتن 


واجبى از خود يا مباح كردن حرامى بر خويش سببى كه 
شرعاً براى جنان منظورى تشريع نشده است بيش آورد تا بدان وسيله آن واجب را غير واجب 


و آن حرام را حلال كند اين كار حيله يا حيله ورزيدن نام مى كيرد» خواه سبب و وسيله اى كه شخص از آن بهره جسته در 


ظاهر حلال و مشروع باشد يا حرام و نا مشروع. براى نمونه» اكر 


هنكامى كه شخص در سفر نيست وقت نماز ظهر داخل شود جهار ركعت نماز بر وى واجب مى كردد در اين حالت كسى كه 


مى خواهد سببى براى اسقاط بخشى از نماز ييش آورد به سفر 
فى وود كا تمازكن را شكسعه بحا اورةةه يا شحخفى كه فى حنواهد سببى براق تأخير تهاز اق 


وقت اداى خود بيش آأورد شراب يا دارويى بى هوش كننده مى خورد تا وقت نماز در حالتى كه او بى هوش است بايان يايد 


ودر نتيجه وى نماز را در وقت خود انجام ندهد. از همين 


قشت أشث كه ا كر هاه وففباق قرا رسد و كني بخراهه ووزة عورد زايه هادع يكرق تاغيز انكند از ادم وو يةسفر فى رود ما 
روزه بخورد. يا كسى كه ثروتى دارد ودر به جاى آوردن حج توانمند است ولى به عنوان يكك حيله آن را به ديكرى مى 


بخشد تا يس از كذشتن زمان حج آن 
را بركرداند و بدين ترتيب در زمان حج انجام اين فريضه بر او واجب نباشد. از همين قبيل 
ابت اكز كدي تاعفد ها كيوق كد لكف د ركرى اسك همير شود اوو ا طصيو فين كيدو 


ص :65 


سيس مدعى مى شود كه او مرده است تا بدين ترتيب به يرداخت بهاى آن محكوم كردد ويس از آن به اين بهانه كه بهاى 
آن كنيز را برداخته با او همبستر شود. يا اككر كسى بخواهد ده درهم نقد به ديككرى قرض دهد ودر برابر آن بيست درهم 
بستاند» براى اين كار جامه اى به بهاى 


بيست دينار و به نسيه يكساله به او مى فروشد و سيس همان جامه را به ده دينار نقد مى خرد. يا اكر كسى بخواهد انسان 
ديكرى را به قتل برساند و محكوم به قصاص نشود جاهى بر سر راه او بكند يا سببى ديككر همانند آن بسازد. يا اكر كسى 
بخواهد از وجوب زكات فرار كند بيش از فرا رسيدن سال آن رابه تَئِتِ باز يس كرفتن در سال بعد هبه كند يا صدقه 
دهد(1). يا به جمع متفرق و تفريق مجتمع(؟) روى آورد.نمونه هاى فراوانى از اين دست در حلالل كردن حرامها و اسقاط 
واجبها وجود دارد. بر عكسء همين حكم در حرام كردن حلالل نيز جارى است,ء همانند آن كه زن» كنيز صغير شوهر و يا 


همشوى خردسال خود را شير دهد تا بر شوهر حرام 
ص :660 


-١‏ در همه مواردى كه مؤلف به عنوان مثال ذكر كرده - به جز فرار از رباى قرض و تسبب قتل - آنجه مكلف انجام داده 
تغيير موضوع ييش از تعلق حكم تكليفى است و اين در حالى است كه دليل استوارى بر حرمت از ميان بردن موضوع و در 
واقع منع از شمول حكم تكليفى ييش از تعلق و استقرار آن دست كم براى ما در دست نيستء مككر آنجا كه به دليل يقينى يا 
غير يقينى كه شارع آن را اعتبار كرده باشد ثابت شود جنين كارهايى نقض هدف شارع و شكستن فلسفه فقه است و اين نيز از 
باب حكم عقل ويا ابواب سد و فتح ذرايع ثابت كردد كه دست زدن به كارهاى ناسازكار با فلسفه تشريع و تقنين مخالف 
هدف قانونكذار و شرعاً حرام است. - م. 

-١‏ مقصود از جمع متفرق آن است كه دو مقدار از كالاهايى كه هر كدام بتنهايى مشمول زكات قرار نمى كيرد و به حد 
نصاب نمى رسد روى هم كذاشته شوند تا در نتيجه موضوع وجوب زكات قرار كيرند. تفريق مجتمع» بر عكسء عبارت است 
از آن كه يكك مقدار از مال كه به حد نصاب مى رسد بيش از وجوب زكات» قسمت شود تااز نصاب بيفتد» همانند آن كه 
اككر فرد بنج شتر دارد دوتاى آنها رابه كسى هديه كند تازكات تعلق نككيرد. ياد آور مى شويم جمع متفرق نمى تواند به 
عنوان حيله اى به كار كرفته شود و در تفريق مجتمع نيز اكر تفريق تنها به جدا كردن مكانى دو قسمت مال از همديكر باشد 
وجوب زكات را مانع نمى شود زيرا در وجوب زكات «وحدت ملكيت» ملاك است نه وحدت مكان. اكر هم تفريق به جدا 
كردن ملكيت و در واقع خارج كردن بخشى از مال از ملكيت خود باشد جنانجه اين كار هم بيش از تعلق وجوب انجام كيرد 
از ميان بردن موضوع است كه نمى توان بسادكى به حرمت آن حكم كرد و اكر يس از تعلق وجوب انجام كيرد مانع حكم 


شرعى يعنى وجوب يرداخت زكات نمى شود و اثرى ندارد . - م. 


شود؛ سرانجام در اثبات حقى كه به خودى خود وجود ندارد نيز مصداق مى يابد: همانند آن كه شخص در قالب اقرار به 


بدهى قبلى» براى وارث خود وصيت كند.0١)‏ 


بدين سان روشن مى شود كه حيله يا حيله ورزيدن عبارت است از هر كارى كه به هدف اسقاط ظاهرى وجوب يكك واجب» 


يا مباح كردن ظاهرى يكك حرام صورت يذيرد - خواه خود آن كار به خودى خود مشروع وجايز باشد و خواه نامشروع و غير 
جايز - به كونه اى كه 


آن واجب جز بدان وسيله در ظاهر از وجوب نيفتد و آن حرام نيز جز بدان وسيله در ظاهر حلال نشود واز همين روى فرد آن 


كار را به عنوان يكك وسيله انجام مى دهد تا از طريق آن به هدفى كه در نظر دارد برسد. 


حيله در دين به معناى يبش كفته نيرنكك با خداء به ريشخند كرفتن آيات الهى و به بازى كرفتن احكام اوست و كتاب» سنت» 
اجماع سلف صالح. و اصول عمومى دين بر حرمت آن دلالت دارد. اين ادله آن اندازه فراوانند كه مى توان كفت از شماره 
بيروة فسهد واي در عاك انث كد حون اذله اق ازيكة.حقيقت فراواة شوتد همديكر را تقريك :و تأكيد كشك ودر 


مجموع خود قطع و يقين در بى آورند؛ جه اجتماع را قدرتى است كه در يكك يكك افراد نيست. 
ص :68 


-١‏ اين مثال بر يايه اين ديد كاه مذاهب اهل سنت است كه وصيت براى وارث درست نيستء اما در جاى خود در كتب فقه 
مقارن ثابت شده است كه حديث «لاوصيه لوارث» صحت سند ندارد و بر فرض صحت سند مى تواند ارشاد و استحباب باشد. 


به هر روى بر يايه ديد كاه شيعه وصيت براى وارث به استناد اطلاق ادله صحت وصيت كارى صحيح و نافذ است. - م. 


فصل دوم: دلالت قرآن بر حرمت حيله هايى كه با اهداف شرع در تناقض است 
اشاره 


قرآن كريم از جنبه هاى بسيارى بر حرام و باطل بودن اين كونه حيله ها دلالت مى كندء و ما در اين فصل به برجسته ترين اين 


جنبه در ضمن جند بند بسنده مى كليم: 
١‏ : نكوهش نفاق در اصول و فروع دين 


خداوند در باره منافقانى كه به اسلام تظاهر كرده و در دل كافر بودند مى فرمايد: 


قوق الس دول آنا الله و الهؤم الآدخرٍ و ما هُمْ ِملنينَ» بح اوِعُونَ الله وَالَذِينَ كاوها د 
يَشْعْرْونَ» فى قُلّوبِهمْ مَرَض قَرَادَهُمُ الله مَرَضاً وَ لَهُمْ عَذَابٌ لخر نينا كالوا 111000 


در جاى ديكر نيز فرمود: «إنَ المُنَافِقِينَ يحَادِعُونَ الله و هُوَ حَادِعُهُمْ و ذا قَامُوا إلى الصَّلاه 
ص : /اةم 


-١‏ بقره/ 8 - ٠١‏ : كسانى از مردم هستند كه مى كويند به خدا و روز واب سين ايمان آورده ايم» در حالى كه ايمان نياورده اند. 
با خداو رسول او و كسانى كه ايمان أووةة اكد ردك ع كشن انان عن كود تيزتكك لمن كتلاو كخود دو تن بابتله فر 


دلهاى آنان مرض است. يس خداوند آنان را مرض افزوده و آنان را به سبب آنجه دروغ مى كفتند عذابى دردناك است. 


و 


قَامُوا كشالى: يرَآدُونَ الناسَّ اك كرُونَ الله إلا قَليكٌ.17) 
خداوند در بسيارى از سوره هاى مدنى قرآن كريم همجون بقره؛ نساءء توبه و منافقين» نفاق و منافقان را نكوهيده است. 


نفاق خود كونه اى از حيله ووزيدن وئيرتك بازئ اسث كه با نماياندن خوبيها و ينهان داشكن 9 تن بديها در يس يرده آن صورت 


اغبال :دين راههاايا بتفياشاة 
و آن هم براى ريا در نزد مردمان انجام مى دادند. حافظ ابن كثير در تفسير القرآن العظيم 
مى كويد: 


از آن روى صفات منافقان تنها در سوره هاى مدنى نازل شده است كه در مكه يديده اى به نام نفاق وجود نداشتء بلكه بر 
عكس حتى در ميان مردم كسانى بودند كه به دليل ضعف مسلمانان و قدرت كافران تظاهر به كفر مى كردند اما ايمان خويش 


وا كيان مق داشهد. 


در آن زمان در مدينه هم انصار وابسته به دو قبيله اوس و خزرج مى زيستند كه در دوران بيش از مسلمانى خود بر شيوه 
مش ركان عرب بت مى يرستيدند» وهم يهوديان اهل كتاب كه بر شيوه يبيشينيان خويش بوده و وابسته به سه قبيله ب بنى قينقاع» 


هم بيمانان 


خزرج و بنى نضير و بنى قريظه؛ هم ييمانان اوس. زمانى كه ييامبر خدا صلى الله عليه و آله به مدينه آمد و كسانى از انصار از 
دو قبيله اوس و خزرج اسلام آوردند, و اندكى از يهوديان هم به اسلام كرويدند هنوز در اين شهر نيز يديده نفاق نبود؛ زيرا 
مسلمانان از جنان قدرت 


مدينه مى زيستند ازدر آشتى در آمده با آنان ييمان صلح بسته بود. اما يس از آن كه نبرد بدر در كرفت و خداوند آيين 


خزرجيان بود يبشوايى هر دو خاندان اوس و خزرج را در دوران بيش از اسلام بر 
ص :/6 


كنند و جز اندكى ياد آور خداوند نباشندك. 


عهده داشت. زمانى كه آنان خواستند او را به يادشاهى خود بركزينند» اسلام به اين شهر در آمد و مردم اسلام آورده واو را 
از ياد بردند و بدين سان او بدخواه اسلام و مسلمانان شد - كفت: اين [اسلام] جيزى است كه مى تواند يذيرفته شود. وى 
بدين ترتيب وانمود كرد كه به اسلام كرويده است. يس از آن كروهى از هم كيشان و هم مسلكان او و كسانى ديكر از اهل 
كتاب با همين شيوه به اسلام در آمدند واز همين جا نفاق در ميان مردمان مدينه و اعراب ساكن ييرامون اين شهر شكل 
كرفت. اما در ميان مهاجران كسى نبود كه ناخواسته و به زور هجرت كرده باشدء بلكه آنان كه مهاجرت مى كردند به 
عفنناشت و شرق انه دو سراف ذركر د اوقل است محرت هن كريدقل وحست الادازافى :3ق وفروقك و سر هين 


حرطو لبد اكه 

ذو ايو هميان عوافلى عند آتان را بر ايخ تفاق من داشة: 

يكفة ابن كه عسلماتناة از حتكقايا آنان و ال برخورهد يا ابشاث سماشد برخوردى كدايا ديكر 

كافران داشتند خوددارى ورزند. 

دو ؛ابيخ كه ان كراهيداشت» تبكى» بهره هاى جتكى و همائئد آنه كه مسلماتان داششد برخوردان شوئل. 
سةة ايد كه ال اسران فووثى سعلماتان ١‏ كاه شوتد جه آثان به داسف اين اسران و وسائدق 


آنها به دشمنان كافر علاقه بسيار داشتند» و اين به هيج شيوه جز در آميختن با ييروان اسلام امكان يذير نبود» و راه در آميختن 
با اينان نيز تظاهر به اسلام بود تا بدين ترتيب مسلمانان 


فريب ظاهر آنان را بخورند و به آنان اطمينان كنند. 
اينكك اكر بيرسيد جه حكمتى در اين بوده است كه خداوند بر منافقان بيوشاند واز آنان به 


جمله: 


يكك: خداوند بر آنان مى يوشاند تا كافرانى را كه از حقيقت حال آنان خبر ندارند به اين 


ابهام بيفكند كه آنها نيز در شمار مسلمانانند. اين خود نوعى احساس ترس در كافران در يى مى آورد و آنان را بر آن مى 
دارد كه از بيم شمار فراوان مسلمانان از جنكك با آنها خوددارى 


صص :694 
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ذو ١+‏ كز مسلماتان با انان كدر كان ابشان بوذت و واتموف مى كزدتد كه د :شمار شاك زشازى عسوتت امير +اشتكد 


سه: رفتار يسنديده و ملايمت آميز مردمان مدينه با منافقان جه بسا مى توانست آنان را به اسلام علاقه مند سازد و كروههاى 


ديكر را هم به سوى اين آيبن بكشاند و اينان سبب تقويت 
دين خدا شوند. 


قرطبى و ديكر مفسران اين يرسش را مطرح كرده اند كه جه حكمتى در اين بوده است كه ييامبر صلى الله عليه و آلهبه رغم 
شناحتن متافقان ال كشتى آنها خوددارئ هى ورزيد؟ سبس باسكهابي بابق يرسكن داذه اند كه استوارتزين همه همان حديك 
بيامبر صلى الله عليه و آله به نقل صحيحين است. ايشان به عمر فرمود: (بيم آن دارم عربها بكويند محمد اصحاب خود را مى 
كشد). اين سخن بدان معناست كه بيامبر از كشتن اين كروه بيم آن داشت كه جنين كارى سبب اسلام كريزى بسيارى 


از عربهايى شود كه از فا ٠.‏ كشه شدن اين كروه بى خبر بوده و نمى دانسته اند ييامبر آنان را در حالى كه بواقع كافر بوده 
اند كشته است؛ جه» فيكران تنها براساس آنجه در ظاهر به نظرشان 


مى رسيد حكم مى كردند و مى كفتند: محمد اصحاب خود را مى كشد. خوددارى ورزيدن آن حضرت از كشتن اين كروه 


كارى ديكر در رديف اين تدبير بوده كه به رغم كاهى از نادرستى 
عقيده كافران به برخى از آنان زكات مى داده است تا اين زكات دادن سبب رام كردن آنان و ديكران شود. 
شرح خلاصه اى در باره آيه ها 


فك الام ع فول ال بالله و باليؤم الآخر»؛ مقصود ازاين كروه منافقان اوس و خزرج و ديكر هم مسلكان ايشان است؛ ١‏ و 
ما هُمْ بِمرنِينَ»» زيرا ايمان آنان به خدايا به روز وايسين ايمانى حقيقى نبود جه آنان در حقيقت به خداوند شركك مى ورزيدند 


وآخرت رانيز باور نداشتند.ايحَادِعُونَ الله وَ الْذِينَ آمَنُواا؛ اين جمله انكيزه منافقان از كفتار خود و همجنين 


اجتكاو س اهدق انهان ا كد ونان در كه رين ١‏ كتنف ذا إن ادن وامكدوايه ديزةرقاق دتري وي برتسيد اتانيه كنا ا ذوينت 
نا كاهانه خويش جنين مى يندارند كه بدين شيوه خدا را فريفته اند واين كار نزد او آنان را سودمند خواهد افتاد و حقيقت 


انكر عونا كوارو وس ال اناك رفم ةب اوراس وومةه سنالك 
تفسير دوم درباره آيه اين است كه رفتار آنان با خداوند» از اين نظر كه در واقع كافرند و به 


8١:ص‎ 


اسلام تظاهر مى كنند, به لحاظ شكل همجون رفتار حيله كران و فريب دهند كان است. بدين سان روشن مى شود بنابر تفسير 
نخست نسبت نيرنكك به خدا [يعنى اين كه به خدا نيرنكك مى زنند ]نسبتى حقيقى است و بنا به تفسير دوّم نسبتى مجازى و از 


باب تمثيل. 


سودي اسن 87 الث كد مناقاداخ سبزاتو ناف تر تك يح كسلا و يود ارقن من اناما دراك اقارمعه ابم محتقت ك1 
نيرنكك با ملأنان در واقع نيرنكك با خداوند است نام خداوند نيز آورده شده؛ و بدين ترتيب آيه در بر دارنده كراميداشت ملأنان 


است و از بلندى جايكاه ايشان 
سخن مى كويد و كردار منافقان را محكوم مى كند. اين آيه از اين نظر همانند آيه سوره احزاب 
لسك عدن كريةة إن لدي لودو لَه وَ وَسُولَهُ لَعنَّهُُ اللَهُ في الدنْيا وَ ألاخرو).10) [ آيه سخن از 


كسانى دارد كه خدا و رسول را مى آزارند و] اين در حالى است كه آزار دادن خداوند محال است. يس مقصود اين است كه 
لعنت خداوند بر كسانى كه ييامبر خدا را مى آزارند. اكر هم در آيه نام خداوند آورده شده براى اشاره به زشتى كناه آنانى 
است كه ييامبر را مى آزارندء و نيز اشاره به اين كه هر كس ييامبر را بيازارد خداى را آزرده» و سرانجام در بردارنده دلالتى 
آشكار بر بلندى جايكاه ييامبر و عظمت مقام اوست. 


در آيه مورد بحث از آن روى ١بُخْادعُونَ)‏ آورده و «يَحْدَعُونَ) نككفته است تا بر مبالغه اى 


كامل در نيرنكك از نظر حِكُونككّى و اندازه دلالت كند؛ جهء منافقان در نيرنكك كردن آموخته و جيره دست بودند. تعريف وازه 
«خدع) كه در آيه آمده اين است كه شخصىء ديكرى را به توهمى خلاف آن ناخوشايندى كه مى خواهد به او برساند بيفكند 
تا بدين سان بتوائد غافلكيرائة آن كار را بر سر او آورَةء نا وى رابه اين كمان اندازد كه آهنكك يارئ او در رسائدن به خواسته 
هايش دارد تا بدين سان او را بفريبد و بآسانى از او رهايى يابد. اين معنا بر كرفته از اين كفته عرب است كه مى كويند: «ضب 
خادٌ يا حَدِحٌ) » و آن سوسمارى است كه جون شكارجى دست خود رابه لانه اش برد» وى را به اين كمان اندازد كه در حال 


آمدن به سوى 


اوست و سيس از در ديكر بيرون رود. به هر روى هر يكك از دو معناى وازه «خدع» مناسب اينجاست؛ زيرا منافقان مى خواستند 
بكار كوف ان اسواى اناق ا كاهى افندى اقياانا دو إأغياق دشداة قرا سه ودين ساق اناف وا مال ركد يا احيرا به اير 


كافران مى رسد از خود دور سازند. 
ص:١ام‏ 


-١‏ احزاب/ /ه : كسانى كه خدا و رسول او را مى آزارند خداوند آنان را در دنيا و آخرت لعنت كند. 


ه دور دام 


«وَ مرا يَحْدَعُونَ إلا أَنْقْسَهُعْ وَ مَا يَشْعْرُونَه؛ اين آيه بيان مى كند كه زيان اين نيرنكك تنها به خود آنها بر مى كرددء آن هم به 
كونه اى كه خود آن را دركك نمى كنند؛ يعنى آن كه تنها خود از نيرنكك خويش زيان مى برند و در عين حال بد فرجامى 
آنجه به ايشان مى رسد را نيز در نمى يابند؛ جه منافق با كردارش به خود نيز جنين مى نماياند كه آرمان خويش را بر مى آورد 


و جام شادى به كام خود مى ريزد و آنجه مى كند آبى زلال و كوارا و بر آورنده تشنككى اوست. با آن كه در 


حقيقت جام عذاب را به كام خويش مى ريزد و جونان عذابى دردناك و جونان خشمى از جانب خداوند بر خويش روا مى 
سازد كه همانتداش تديده اسث. اين نيرنكك منافق به خود اسثه بر اين كمان كه به خويش نيكى مى كتد. «فى فُلوبهغ مرّض)؛ 
مقصود بيمارى دين استء. نه تن؛ و مراد از آن ترديدى است كه در كنار مسلمانى خويش دارند» و خوى زشت و نكوهيده اى 
كه آنان را از به دست آوردن فضيلتها و دور شدن از رذيلتها باز داشته است. اين جمله خود تقرير يا تعليل مفهوم استمرار كفر 
قافا كزووالنة كد ابارت «وَ ما هُمْ بِمُكمنينَ) بر مى آيداقَرَادَهُمُ الل قفا )4 هق عداو قد كلس بر كدعو كراهن 
بر كمزاهى ايشان مى افزايد. اين وضعيت آنها در دنياست. (وَ لهم آنان در آن سراى اعَذَاتٌ أل يَمَا كانُوا و عذابى 
دردناك دارند. مثرتب ساختن عذاب الهى بر دروغكويى واين كه خداوند در اين آيه از ميان همه كناهان فراوان آنان تنها از 
دروغكويى شان نام برده اشاره اى است به زشتى دروغكويى. 

اينكك به بررسى آيه سوره نساء مى يردازيم. در آنجا مى كويد:«إِنَّ المَُافِقِينَ بُحَادِعُونَ الله وَهْوَ حَادِعُهُمْ). ييش از اين درباره 
اين كه آنان با خدا نيرنكك مى كنند سخن كفتيم. اما نيرنكك خدا با آنان [كه در اين آيه از آن سخن به ميان آورده] در دنيا به 
اين است كه احكام اولياى خود را درباره آنان جارى مى كند با اين كه كينه توزترين دشمنان اويند» نعمتهاى خويش را بى 
دربى 

بر آنان فرو مى فرستدء در حالى كه حقيقت آنها عين عذاب و انتقام استء تا جون به آنجه داده شده اند» شادمان و سرمست 


شوند و آنها را در حالى كه به تلبيس كرفتارند و از هدايت يروردكار روى برتافته اند به عذاب و خشم خويش فرو كيرد» و 


خدا در آخرت نيز به آن است 


كداشان رابا تن كه كافرتل و شتماز انان براكره وندية شان دةذهم اناتسا :دهق كل ار يقرت باسكاق واد اهل سيت 


انان سم اهنا 5د اليا ما كسان الاين | م ةرسم 
دارند جدايى افكند. اينجاست كه حقايق بر ملا مى شود. و حسرت واندوه آنان فزونى مى يابد 


ودر زرفاى آتش خشم الهى بر ييشانى خويش مى كوبند» و همين جا بيقين در مى يابند ندانسته به «استدراج» كرفتار بوده اند 
و خداوند به كيدمتين خود آنان را مهلتى داده واينكك در 


ص : م 


آنجه با ايشان كرده ستمكر نبوده بلكه حكيم و عادل بوده استء اكر جه با اين كروه خدعه و مكرى متقابل كرده است. (وَ إِذَا 
كأكوا قن" العاكة نامو كنا لل تعر كدان ندقدة دمع ان ذاوقة تكن 1ق للجرد وق سيفن وااكو كن بن فر رق 
النّاسَ)؛ يعنى هيج اخلاصى ندارند و در كار خود, با خدا معامله نمى كنندء بلكه از بيم مردم و در بى فريفتن آنان ريا مى 
ورزند.«وَ َل كرون الله 3 قليلا؛ اندكى نماز مى كزارند؛ زيرا آنها تنها در برابر جشم مردم نماز كزارندو جنين موقعيتى به 
نسبت ديكر موقعيتها اندذكك است. نظر ذيكر در تفسير آبة أين 


است كه در نماز بسيار اندكك و تنها هنكام تكبير و تسليم ذكر او بر زبان مى آورند. 


تاهذا آنه هنا بريكؤسقن حيلءا كواحى آبد رتك وعقن جعلهد زر اقعابيت كه نف وبعوى بك ابعل انيكة غيل آى كه ظاهرش 


ايمان» تسليم» باورداشتن و سر فرود آوردن در براير هر 


جه يبامبر آورده؛ و باطنش كفرء بى باورى» خباثت و بدى, و هدف از آن نيز ياسداشت جان و دارايى خويش وهم سهم 


خداوند منافقان را به عذابى دردناكك تهديد كرده و بر آنان نوشته است كه با خدا خدعه مى كنند و خدا نيز با آنان خدعه 


كند. با خدا مككر مى ورزند در حالى كه تنها با خود مكر 
كزةة الله دن انه فى كويد ومن كنتد راستكو تيبكد :وال هميى روى عدا قرزداناكك دز اننظار ابشان است: 


حيله نفاق كه سر آمد هر حيله است ظاهرش طاعت و فرمانبرى و باطنش معصيت و نافرمانى و هدف از آن نيز كوناكون است: 
كاه هدف از آن جيزى است كه به هيج صورتء نه اصلى و نه تبعى و ضمنىء تشريع نشده استء مانند ايمان آوردن به قصد 
افقاى'(نرزان مانا تزه انان وسكت كردت آنا وه عفان نجوناة عط ووس كلو با لعف مفكور وف 16 
تا بدين وسيله آنان را آزار دهند» و كاه نيز هدف از آن اين است كه آنجه را در شرع به صورت تبعى و ضمنى تشريع شله به 
صورت اصل و مقصود در آورد» جونان كه خداوند ايمان را در درجه نخست براى آن تشريع كرده كه انسان از روى اختيار و 
باور قلبى به طاعت 


اودر آيد والبته در كنار آن و به عنوان ييامدى تبعى جان و مال كروند كان به اين آبين محترم شمرده شود و از غنايم بهره 
برندء اما منافق ايمن ماندن جان ومال خود و بهره مند شدن از غنايم را كه نتيجه تبعى ايمان است اصل و مقصود خود قرار مى 


در قصد او و به معنى به بازى كرفتن دين اوست؛ يعنى همان كه به كيفرش سزاوار فروترين 
رده در دوزخ شده اندك. 


ص : 1 


اينكك با اين مقدمه مى كوييم: تفاوتى نيست ميان اين كه منافقى» در حالى كه دل به حقيقت سخن خود نسيرده و آن را باور 
ندارد و تنها براى رسيدن به امنيت جانى و حفظ دارايى خويش بكويد: «به خدا و به روز بازيسين ايمان آوردم؛ - و بدين 
وسيلة ايعان :ا انشاء كند ناز أن عبر دهمدت وعيان ابن كد سلما اغل حيله كريد وبعك) و «اشترية) يا «تكيهة و 
«انكحت»» بى آن كه هدفش محقق ساختن معانى اين عقود باشدء يا از به حاصل آوردن مضمون و ترتيب آثار آنها اطمينان 
يافته باشد بلكه تنها اين الفاظ را به زبان مى آورد تا بدين وسيله به خواسته هايى ناسازكار با احكام اين صيغه ها و نا همخوان 


با اهداف شرع در جعل و تشريع آنها راه يابد. در اين هر دوه هدف يكى است: تباهى كردن در زمين» به ريشخند كرفتن 
احكام خداوند, و به بازى كرفتن حدود او؛ جونان كه وسيله يزيكى اسك :سكت كد قالبن 


آن نيست و دل با آن همراه نشده است. البته در اين ميان تنها يكك تفاوت وجود دارد و آن اين كه نفاق نخست نفاقى در اصل 
دين» و نفاق دوم نفاقى در فروع است. اكنون با اين وجود جكونه مى توان تنها يكى رااز آن دو «منافق» يا اهل خدعه با 
خداوند خواند در حالى كه هم عرف - جونان كه ظاهر است - اين دو را در يكك رده آوردهء هم حقيقت يعنى رنكك عوض 
كردن وائيرتكك ووزيدن ا اشكار ساعن صير و ينهان داشين خخلاف آنبراى ير آووردن غواسته عويش نيت اقتضاي 'ذارى و 


هم آثار رسيده از صحابه و تابعين؛ براى نمونه» از 


ابن عباس نقل است كه مردى نزد او آمد و كفت: عموى من زن خود را سه طلالقه كرده است؛ آيا مردى ديككر او را برايش 
تحليل كند؟ ابن عباس در ياسخ كفت: هر كس با خدا خدعه كند 


خدا هم بااو خدعه كند. - اين عبارت را سعيد بن منصور روايت كرده است. همجنين در روايت صحيح آمده است كه از 


انس و ابن عباس درياره «عينه)(١)‏ يرسيدند وآن دو ياسخ دادند: با خداوند خدعه نتوان كرد؛ اين جيزى است كه خدا و 


بيامبرش حرام كرده اند. از ابن عمرء 
عثمان و ديكران هم به سندى درست نقل شده است كه درباره زن سه طلاقه كفته اند: تنها 


ازدواجى كه از روى رغبت باشد او را [بر شوهر ييشين] حلال مى كندء نه ازدواج تدليس و خدعه. ابويعقوب سختيانى هم كه 


از نام آوران تابعى است در نكوهش روى آوردكان 4 حيله 
ص : ]5 


-١‏ عينه - بر وزن فغْلّه - عبارت از آن است كه شخص براى كريز از ربا كالايى را به نسيه به ديكرى بفروشد و سيس همان 
كالا را به قيمتى كمتر از قيمت فروشء به نقد بخرد. در فصلهاى آينده كتاب مفصلاً ازاين بيع سخنى به ميان خواهد آمد. 


همجنين ر.ك: قلعه جى» محمد رواسء معجم لغه الفقهاء , دا رالنفائس . بيروت » 1608 ه- . ق » ص 358" - م . 


مى كويد: آنان با خدا خدعه مى كنند» جونان كه با كودكى خدعه كنند. اكر آنجه انجام مى دهند آشكارا انجام مى دادند 
براى من آسانتر و رواتر بود. آثارى جند ازاين نمونه به ما رسيده واين در حالى است كه صحابه و تابعين آكاهترين كسان 
امت به معانى كلام خداو و ييامبرند. آنان با جنين وصفى حيله را خدعه ناميده اند و اكنون كه جنين است مى بايست سزا نيز 
همجنس كردار و كيفر نيز همككون جرم باشد؛دنَّ المنَافِقِينَ بك ادِعُونَ الله وَ هُوَ حَادِعُهُمْ اي ادِعُونَ الله وَ الَّذِينَ آمَنُواء وما 
يَحْدَعُونَ ٍّ أَنْفُسَهُمه 0 وَلَهُمْ عَذَاتٌ اليه بما كانُوا 25006 


جكيده اين دليل آن كه حيله هايى كه ابطال حق يا اثبات باطل بر آن مترتب مى شود خدعه 
با خداوند استء و از ديكر سوى خدعه با خداوند نيز حرام استء وكرنه منافقان به اين وصف 


نكوهش نشده و براين جرم به عذاب دردناك الهى تهديده نشده بودند. به اين ترتيب» هر حيله اى كه حقى را باطل و يا 


" : داستان حيله شنيه 


خداوند تعالى فرمود: ١‏ وَلَقَد عَلِمتُم الَّذِينَ اعَْدَا مِنْكُمْ فى الصَبْتِ فَقُلنَا لَُعْ كونُوا قد حَابئِينَ؛ * فَيَعَلَناها تكالاً لْمَائِ َئْنَ يَدَيْهَا وَ 
مآ خلنها ومفعظة لم1 


خداوند جزثيات ب 0 بيشتر اين داستان را در سوره اعراف جنين آورده است: 


م 
39 
ا 


وَسْعَلَهُمْ ء عَن المَريَهِ الى كانت حاضدرَة البحرء إِذْ يَعْدُوَنٌ فى الصبت» إِذْ كأتيهع حبكاتهُة يؤم تيتهع شرعاء قم لا ياو 


تأتيهة» كَذَلْكٌ تيلُومُع بما كانوا يَْسَفُون و إِْقالت أمة مه لم تَعطُونَ 
ص :80 


-١‏ البته جنان كه مؤلفء. خود يذيرفته» دو آيه اى كه بدان استناد شده در نكوهش نفاق و دو رويى است و آن مقوله اى است 
كه به عقايد يا حداكثر به ناهمكونى عقايد با كردارها بر مى كردد» در حالى كه از ديدكاه جايز شمرندكان حيله» حيله 
كقابشى براق ملام هو عمل به تكليق امت و مكلضه يا استتاده اسع موعهوة در وليل زاقى يوا كدابراى او بمتاسن نر به :فظر 
رسد بر مى كزيند. به هر روى از ديد كاه مترجم آيه دلالت صريحى ندارد مككر آن كه از باب استشمام معنا ازاين آيه برداشت 
شود كه هر نوع بر خورد دو كونه كه در يى منافع شخصى انجام يذيرد نايسند است. اما اين كجا و اثبات حرمت حيله» آن هم 
در صورتهايى كه با جلو كيرى از تحقق موضوع است كجا؟ - م. 

1- بقره/ 28 و 28 : شناخته ايد آن كروه از شمارا كه در روز شنبه تجاوز كردند. يس به آنان كفتيم: بوزينكانى خوار باشيد. 


آنكاه اين [داستان] را عبرت آيند كان ويسينيان و اندرزى براى يرهيز كاران قرار داديم. 


َم اللَهُ مله أو مُعَذْبَهُمْ عَدَاباً مَدِيدا قَالُوا مَعذِرَ إلى رَبَكم و لَعَلْهمْ يتقُونَ* لما نموا ما ذكروا به أَنْجينَا الَّذِينَ يَنْهَونْ عَنِ 


الشُوءِ وَأَحَذْنا الّذِينَ ظَلَمَوا بعَزَابِ ئيس بماً كَانُوا يَفْسْقُونٌ» فلَمَا عَتَوْا عَنْ ما نُهُواعَْهُ فنا َّهُعْ كوبُوا قِردَه تَاسِئِينَ(1) 


حكيدده داستان 


مفسران قديم و جديد آورده اند كه خداوند به يهوديان فرمود عيد هفتكى آنان - جونان كه در آيين ما مقرر شده - جمعه 


باشدء اما آنان از يذيرفتن روزى جز شنبه سر باز زدند. سرانجام 
خواستة آثان ير آووذه كشت وافرمان يافند ذرووز شبة به غبادت بيردازثد, خداوند صيد 
ماهيان در اين روز را بر آنان حرام كرد و سبس آنها را آزمودء بدين ترتيب كه در روز شنبه 


ماهيان به كناره هاى دريا و روى آب مى آمدند و جون اين روز سيرى مى شد به زير آب مى رفتند ودر سرتاسر هفته هيج» 
ماهيى ديده نمى شد تا آن كه شنبه هفته بعد فرا مى رسيد و همان ماجراى كذشته تكرار مى شد آنان مدتى اين وضع را 
تحمل كردند و جونان كه خداوند فرموده بود از صيد مى يرهيختند. يس از جندى هوس شكار آن ماهيان بر آنها جيره شد و 
براى صيد در روز شنبه حيله هايى كوناكون كه ظاهرش فرمانبرى و باطنش نافرمانى بود يرداختند تا بظاهر صيد در روزى 
ديكر صورت يذيرفته باشد. جون اين منكر ميان آنان كسترده شد و صورتى آشكار يافت راهبان و احبار به نصيحت مردم 


يرداختند و بسيار هم نصيحت كردندء اما مردم از آنان نيذيرفتند. در نتيجه اين اندرز دهند كان به دو دسته تقسيم 


شدند: دسته اى به سبب آكاهى از وضعيت آن مردم ونا اميدى از راه يافتن ايشانء از نهى آنان دست كشيدند؛ و دسته اى 
ديكر به انككيزه شور دينى وو از سر علاقه مندى به هدايت تجاوزكران» همجنان به نهى كردن و ياد آور كشتن مردم ادامه دادند 


تا جايى كه دسته اول يعنى 
ص :88 


أت اغراق/ 188-128 ان آنان ذربارة آن آيادى تزذيكك ذريا يرس . انكاه كة در روز شته تجاوز فى كردند؛ جه ذر روز 
شنبه آنان داشتند ماهيان دسته دسته مى آمدند و روزى كه شنبه نداشتند نمى آمدند. آنان را بدان سبب كه فسق مى ورزيدند 
بدين سان مى آزماييم. آنكاه كه كروهى از آنان كفتند: جرا مردمى را بند مى دهيد كه خداوند هلاكشان مى كند يا به 
عذابى سخت كيفر مى دهدء كفتند: [اندرز مى دهيم] تاعذرى باشد به دركاه يرورد كارتان و شايد هم آنان يرواكنند. جون 
آنجه را ياد آورشان شده بودند از ياد بردند كسانى را كه از بدى نهى مى كردند نجات داديم و كسانى را كه ستم ورزيدند به 
سبب فسقى كه مى كردند به كيفرى سخت كرفتيم. يس جون از آنجه بازداشته شده بودند سر بر تافتند آنان را كفتيم: 


٠ 2. 5‏ : ع ٠.‏ 8 
بوزينكانى خوار و زبون باشيد. 


دوست كشيد كان از نهن به آنان كفده وجرا كساتى :زا اتدوومى دهيد كه خداوئد هلاكشان هى كنهد يا [دو ان سراق] آثان ارا 
كيفرى سخت مى دهد؟ اين يرسشى توضيح خواهانه درباره انكيزه اندرز دادن مردم بود؛ جرا كه آنان به سبب آكاهى از 


وضعيت مردم هيج دستاوردى در 


اندرز آنان نمى ديدند. اما آن دسته كه به راهنمايى و ياد آورى ادامه مى دادند - بنابر نجه خداوند از زبان ايشان آورده - 
ياسخ دادند: «تامارا نزد يرورد كارتان عذرى باشد و باشد كه يروا كنند). با اين وجود همه آن ياد آوريها آنان را سودى 


. افك ام-3 لم 5 ح‎ ٠ 
نبخشيد و همجنان تجاوز خويش را بى كرفتند.‎ 


كلما نَّسَوْا ماذكروا بهه؟ جون آنجه را كه بدان يادآورى شده بودند از ياد بردئدء نْبا اين يَنّْهَوْنَّ عن الوه كسانى را كه 
از بدى نهى مى كردند نجات داديم؛ يعنى همان دو دسته كه يكى اندرز داد و سيس دست كشيد و ديكرى كه اندرز داد و 
هركز هم بسنده نكرد وَآنَه ذَُالْذِينَ طَلَمُواه؛ٍ آنان را كه با تجاوز خود و با سر بر تافتن از اندرز اندرز دهندكان ستم كردند 
«بعذاب بئيس)؛ به عذابى سخت كيفر داديم (ابما كانوا يَفْس قَونَ)؛ به سزاى آن فسقى كه داشتند. آن كيفر سخت هم مسخ آن 
ترذمان ور 337هن ايقاة بويت مبمرن برد عار ارومغيارت الله قت عوج لقر] عن قلا لزه كرقرا كرد حارو ار 
و تفصيل آيه قبل است. اين ظاهر آيه است كه آثار رسيده از كذشتكان بر آن كواهى مى دهد - و ابن جرير و 


ابن كثير در تفسيرهاى خود آن را يادآور شده اند - و آيه بقره هم بر آن كواه است؛ جه در اين آيه مسخ شدن مردمان ودر 
عدن آنان يصووف نيوة برتجاوق ابقاة از خدود قو روق شيه ري شد آنجا كه فرموده الست ولق1 كلف الذين 
اغْتَدًَا تكح في الست َعَلنَا لوخ كونُوا قر خَاستكيق): امر #كوئواة در اين آيه.امر تكوينى تقديرى أست» ثهاامر تشريعى 
تكليفى؛ جه؛ اين در توان آنها نبوده است كه خود را به صورت ميمون در آورند. به ديكر سخنء امر 


و 2 


دوجو ذواين انيل سات اهن اك هر أيه لما فولنا لقي إذا 5ذ ناه أن تثول له كق فكرةو كدو هال ونحرة دازف يكن 
آن كه كفته اى در ميان باشد؛ و ديكر آن كه كفته اى در ميان نباشد و سخن از كفته تنها تمثيلى براى بيان سرعت حصول 


اراده الهى باشد. 


آثان رسيده درك كتثل: تابر ابن حكوقة هى تواتك اذ ايخ 
ص :اا 


-١‏ نحل/ :©٠‏ كفته ما براى جيزىء آنككاه كه اراده اش كنيمء آن است كه بدان بكلوييم: بشو و بشود. 


عذاب احساس درد داشته باشند؟ درياسخ جنين يرسشىء عالمان كفته اند: از قدرت خداوند هيج دور نيست كه انسان عاقل با 


فهم بر همان حالت انسانيت بماند و تنها صورت و شكلش 

به زشتترين و ناخوشايندترين صورت و شكل در آيد» ودر نتيجه؛ در عين حال كه توان سخن 
كفتن و انجام ديكر ح ركتهايى را كه ويه يكك انسان است ندارد» تغيير صورتى را كه به سبب 
نافرمانى بر سر او آمده دركك كند و در بيشترين سركردانى و سر افكند كى كرفتار آيد. بنابراين 


تفسير» مسخ شدكان تنها به صورت جسمانى دكركون شده بودند» ولى فهم و عقلى كه مايه انسانيت است در آنها بر جاى 


مانده بود تا فرجام بد كردار خويش را بجشند. 


مجاهد مى كويد: تنها دلهاى اين مردم مسخ شده بودء نه آن كه صورت آنان مسخ شود و ميمون شوند. بنابراين» مسخ در 
السخااطيا كه اتن تبره سان عدن شزنا ارهز تمان حيرتسي قار 


ابن جرير مى كُويد: 


اين كفته مجاهد سخنى است مخالف با ظاهر آنجه كتاب بر آن دلالت دارد؛ جه. خداوند در كتاب خود خبر داده كه آنان را 
داضووت شو كناو ميموةاو برستند كان طاغوك درن آوودة خوثان كه خيرةاذه انبةة آثان بة ياس خود كفسد: حدائ:را 
آشكارا به ما بنمايان.(1) خداوند - جل ذكره- به هنكام ابن غؤاسته ير انان صضاعقه اى فرسهاد آثان كوسالة برسعدتد و 


خداوند توبه آثان وا در اين قرار داد كه يكديكر را بكشتد. همحتين 


آنان فرمان يافتند كه به سرزمين مقدس در آيندء اما به ييامبر خود كفتند: تو خود با يرورد كارت برويد و بجتككيد كه ما اينجا 
نشسته ايم؛ و از آن يس خداوند آنان را به سركردانى در ييابان مبتلا ساخت. بنابر اين تفاوتى نيست ميان آن كه كسى بكويد 
آنان مسخ نشده و به صورت ميمون در نيامده اند با آن كه خداوند خود خبر داده كه آنان را به صورت ميمون و خوكك در 
آورده است. و ميان آن كه بككويد هيج كدام از جيزهايى كه خداوند درباره بنى اسرائيل خبر داده واقعيتى ندارد» يعنى همه آن 
مخالفتها با ييامبرانشان و همه آن مجازاتها و كيفرهاى رسيده به ايشان» هر كس يكى از اين رخدادها را نيذيرد و ديكرى را 


انكار كندء بايد از برهان او بر اين سخن يرسيدء و آنجه 
ص 5/٠:‏ 


أت إشاره اسكعه تسا 18#« ققة سالرا توس )كدق ذلك ققالوا أركاللة وال عوسي ودر كر ايه خرا فيل و كنسد: 


خداى را آشكارا به ما بنمايان. 


رخدادها تفاوت نهاده است. افزون بر اين» سخن مجاهد سخنى است بر خلاف كفته همكان كه اكر كفته همككان اتفاق بر آن 


باشد خطا و كذب در آن راه ندارد» و اجماع بر خلاف كفته اى بر نادرستى آن بسنده مى كند.(1) 
بيان تجاوز شنبه 


خداوند در قرآن كريم فرموده كه آنان در روز شنبه تجاوز كردند و او به همين سبب آنان را مسخ كرد ولى بيان نفرموده كه 


تجاوز آنان جه كونه و بر جه صفت و به جه صورت بودء زيرا 
هدفى كه آيات در بى اش مى باشند بسته به بيان اين مسأله نيست. با اين وجود مفسران اجماع 


كرده اند كه تجاوز آنان در روز شنبه تلاش براى حلال نماياندن صيدى بود كه خداوند بر آنها حرام ساخت. اين تجاوز و اين 


تلاش به اجماع مفسران از راه حيله و تأويل فاسد صورت مى يذيرفت» كرجه كه در جكونكى اين حيله جند نظر وجود دارد: 


نظر اول: در روايت سدى نزد ابن جرير آمده است(): يكى از آنان ماهى خواست. يس كودالى كند واز آنجا راهى به دريا 
كشيد. جون روز شنبه مى شد آن راه آب را باز مى كرد و موج ماهيان را همراه آب به سوى كودال مى آورد و جون ماهيان 


مى خواستند بيرون بروند به 

سبيت آنت لد كك أن وام تم #والسقيد به كويا بان كردتك ودر تقحه دن هيات كردال عى هاندائدة و 
جون يكشنبه مى شد مى آمد و آنها را صيد مى كرد. يس از جندى مردم دراين كار به تقليد 
يكديكر يرداختند تا آن كه آشكارا در ميان همه كسترد و رواج يافت. 


نظر دوم: اين نظر نزديكك به نظر اول و جيزى است كه قرطبى و ابن عربى آن را آورده اند050: ابليس براى آنان جنين ترسيم 


كرد كه در روز شنبه دهانه خليجها و حوزها را ببندند تا جون 

شامكاهان شود ماهيان بخواهند به نهر بزركك و زرفاى دريا باز كردند راهى نيابند و بدين 
ترتيب مردم بتوانند آنها را در ديكر روزها صيد كنند. آنان نيز جنين كردند و مسخ شدند. 
نظر سوم: قاضى حنبلى ابويعلى و ابن كثير مى كويند(): مردم تورها و ريسمانهاى خود را 
ص :84 


- 7717 ر.كث: طبرىء ابو جعفر محمد بن جريرء جامع البيان فى تأويل القرآن» جاب حلبى؛ قاهره. /17739 ه- . ق » ج١1 , ص‎ -١ 
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.78١ ر.كث: طبرىء ابو جعفر محمد بن جريرء جامع البيان فى تأويل القرآن. جاب حلبى؛ قاهره. 17*01 ه- . قى » ج١1 ء ص‎ -١ 
ص‎ ١ ر.ككث: قرطبى» ابوعبدالله محمد بن احمدء الجامع لاحكام القرآنء داراحياء التراث العربى» بيروت» 117/7 ه- . ق » ج‎ -' 
و 9؟. -م.‎ 

- ر.كك : ابن كثير» تفسير القرآن العظيم؛ ج١ء‏ ص 187 و185. 


روز جمعه مى كستراندند و روز يكشنبه جمع مى كردند. 


نظر جهارم: در روايت ابن عباس نزد ابن جرير آمده اس ت(1١):‏ مردى از آنان ماهيى كرفت و بينى آن را سوراخ كرد و نخى از 


آن عبور داد. سيس ميخى در ساحل كوبيد و سر ديكر نخ را به 


آن ميخ بست و ماهى رادر آب رها كرد. جون فردا شد آن را كرفت» كباب كرد و خورد. يس از آن مردم اين شيوه را در 


بيش كرفتند. 


نظر ينجم: در روايت ابن زيد نزد ابن جرير آمده است(5): يكى از مردم ماهيى كرفت و نخى به دم آن بست و سر ديككرش را 
تيرك دن ساحل كره كرة او ا رادن ات يها كذاشك حورن 


غروب شد و شب يكشتبه فرا رسيد ماهى را با نخ يبش كشيد و كباب كرد. از آن روى كه خداوند آنان را زود كيفر نداد اين 


كار را در بيش كرفتند و بيوسته انجام دادند. 


نظر ششم: در روايت قتاده نزد ابن جرير آمده است(2): شيطان نزد مردمان آمد و كفت: تنها خوردن ماهى در روز شنبه بر شما 


حرام استء آنها را روز شنبه صيد كنيد و در روزهاى بعد 
بخوريد. آنان نيز جنين كردند. 
روايت ابن عباس نيز همين استء و اين نظر بدان معناست كه آنان تحريم صيد را به تحريم خوردن تأويل كردند. 


هيج كدام ازاين شش نظر با يكديكر ناسازكارى ندارند؛ جه؛ اين امكان هست كه آن تجاوز كران شيوه هايى كوناكون در 
خيله وززى خويش دن بيش كرفته و مكرهايى ونكارنكك به كار كرقته باشئد - كه آثان خاستكاه مكر و نيرتكند حو باهر 
كروهى از آنان حيله اى ويزه به كاربسته باشند يا اين حيله ها و همانند آنها در يكك جا اما در زمانهاى متفاوت در ييش كرفته 


كد باسك تابرابدة كابك اعضلذق ابن وواكها باعند كر را مرجي 7افبطران دن حديث و 


از نظر قوّت در يكك يايه باشند و جمع و سازكارى ميان 


آنها نيز امكان يذير نباشد. اما دو اننجا سا ز كار كردن رواتهاى مختلف با همديكر كارى نا شدتى تبسث: بلكه من توان آنها را 


بدون هيج كونه دشوارى و به يكى از دو شيوه بيش كفتهء با 
يكديكر همخوان و ساز كان كره. 
آنجه هم كه ابن عباس روايت كرده كه كروهى از آنان در روز شنبه ماهى كرفتند و كروهى 


7٠١ ص:‎ 


١-ر.كك:‏ طبرى» جامع البيان» ج ١‏ ص ؟337. 
-١‏ رر.كك: طبرى» جامع البيان» ج ١‏ ص ؟337. 
7 ر.كك: طبرى» جامع البيان» ج ١‏ ص ؟73737. 


ذبكر آنان واتهى كرذتل» و آنجة كة ازا ابن 'مسعود رواب شذده كد عون عواسشد :در شمه تجاوز كتتدا به .صنيل يردا يدو 


كروهى از درستكارانشان آنان را نهى كردند و سرانجام آنجه 
كه از حسن روايت شده است كه در اين روز كاه در انديشه صيد بر مى آمدند و كاه از اين 


انديشه بر مى كشتند تا آن كه سرانجام ماهى كرفتند و به عنوان بدفرجام ترين جيزى كه يكك قوم خوردند آن را خورند» همه 
روايتهايى مجمل هستند كه بايد آنها را به روايتهاى تفسير كننده بر كردانده و براين اساس كفت: مقصود از «كرفتن» در اين 
احاديث كرفتن به حيله و تأويل است. 


بدين سان ثابت مى شود كه «مردم) در روز شنبه عين صيدى را كه از آن نهى شده بود انجام 
ندادند» بلكه با حيله اى كه به هدف حلال كردن صيد صورت دادند به انجام اين كار يرداختند. 
5-55-5006 


روشن است كه آنان از سر ناباورى به موسى و كفر به تورات صيد را حلال نكردند» بلكه آنجه انجام دادند حلال كردنى از 
باب تأويل و حيله ورزى» و ظاهرش برهي ز كارى و حقيقتش تجاوز بود و به همين سبب نيز- كرجه حقيقت هر جيز را خدا 
خود مى داند - مسخ شدند و به صورت ميمون در آمدند؛ زيرا هم در صورت ميمون شباهتى به صورت انسان هست وهم در 


اوصافى كه از آن كفته مى شود شباهتى به وصف انسان وجود دارد؛ اما در حدٌ و در حقيقت با او متفاوت است. 
ابن تيميه در ادامه مى افزايد: 


زمانى كه آن تجاوزكران دين خدا را مسخ كردند تا آنجا كه تنها به آنجه به برخى از ظواهر دين و نه حقيقت آن شباهتى 
داشت يايبند ماندند و هيج از اين شيوه دست نكشيدند» خداوند نيز آنان را مسخ و ميمون كرد تا در برخى از جنبه هاى 
ظاهرى و نه در حقيقت خويش به ميمون شباهت داشته باشند؛ كيفرى برابر با كردار. كواه تأييد كننده اين تفسير آن كه- 
جونان كه خداوند در كتاب خويش حكايت فرموده - بنى اسرائيل ربايى كه از آن نهى شده بودند ستاندند» و اموال مردمان 
را نيز به باطل خوردندء اما جونان كه حلال كنند كان حرام به كمكك حيله به وسيله مسخ كيفر يافتند مسخ نشدند» بلكه كيفرى 


ديكر همسان كيفرهايى كه به ديكران نيز داده مى شود به ايشان رسيد. 


جنين مى نمايد - البته خداوند خود مى داند - كه جون كناه اين كروه از هر كناهى بزركتر بود كيفر آنان نيز سخت تراز 
كفر دركراق بود 4 نجه انان آن كونه كد ابوت 


ص: الا 


سختيانى مى كويد - با خداوند خدعه مى كنند جونان كه با كودكان خدعه كنند. اكر آن كار را آشكارا انجام مى دادند بر 


كنار نافرمانى اش» به حرام بودن آن كار اعتراف دارد واين خود ايمانى به خدا و ييامبر است و بسيار شود 


كه شخصى را به سوى توبه كشاند. اما كسى كه با حيله ورزى حرام را حلالل مى شمرد و آن را انجام مى دهد نافرمانى 
خويش را با اعتراف به حرام بودن كارش همراه نكرده؛ بلكه بر عكس اين عقيده فاسد را كه آنجه انجام داده حلال بوده با آن 
همراه كرده است و از اين روى در انديشه توبه بر نمى آيد و بلكه همجنان در سركشى خويش فرو مى ماند تا آن كه دلش بر 
همين خوى مهر خورد. به همين دليل است كه ييامبر» امت خود را از اين كار بر حذر داشت و فرمود: «آنجه را يهود انجام 


دادند انجام ندهيد تا به 
كمترين حيله ها حرامهاى خداى را حلال كنيد.» اين حديث داراى سندى درست است. 
اجمال جكونكى دلالت داستان بر حرمت حيله 


خداوند يهود را لعنت فرستاد و آنان را مسخ كردء ازاين روى كه ايشان رااز صيد كردن در روز شنبه نهى كرده بودء اما آنان 
با حيله هاى خودكارى كردند كه اين نهى خداوند بيهوده و بى اثر شود؛ جه حقيقت صيد بيرون آوردن ماهى از آب و نكه 
داشتن آن نزد صياد استء و يهوديان كارى كردند كه در معنا و حقيقت بااين كار يكى بود ودر صورت با آن تفاوت 
داشت. اين كار نه از سر بى باورى نسبت به ييامبر خود و نه از روى كفر به كتاب خداوندء بلكه به كمكك تأويلى انجام كرفت 
كه ظاهر آن فرمانبرى و باطنش انجام همان كار نهى شده بود. به همين دليل هم - آن سان كه در روايت سدى نزد ابن جرير 
آمده است - عالمانشان به آنان كفتند: 


در ياسخ كفتند: ما در روز يكشنبه صيد كرديم و در آن روز بود كه ماهى كرفتيم. اما فقيهان 
كفتند: نه شما در همان روز كه راه آب به حوضجه ها را كُشوديد و ماهى به آن حوضجه ها در آمد آنها را صيد كرده ايد. 


حيله اى كه به بازى كرفتن فرعى از فروع دين را در بى آورد به سخت ترين وجه حرام استء تا جه رسد به اصلى از اصول و 


بنيادى از بنيادهاى آن, و 


ص :"لا 


كسى كه بدان دست يازد در معرض آن است كه جنين كيفرى سنخت به وى رسد. از همين روى خداوند در داستان يهوديان 
در تهديد كسانى كه يس از اين قوم آيند و كام بر جاى كامهاى آنان نهند فرموده است: «مجَعَلنَاها تكالا لَمَائينَ يَدَيْهَا وَ مَا 


خلنها توعد لْمتَقِينَا» يعنى آن مسخ زشتى را كه بدان كرفتارشان ساختيم كيفرى بر كناهان كذشته آنان» درس عبرتى 
براى ديكر كسانى كه يس از آن بخواهند كناهى همانند كناه آنان انجام دهند و همجون آنها 
مسخ شوند, و سرانجام اندرزى براى يرهي زكاران قرار داديم كه هميشه بر جاى ماند. 


هم از اين رو ييامبر خدا صلى الله عليه و آلهامت خويش را از دست يازيدن به آنجه يهوديان كردند و حرامهاى خداوند را به 
كمكك حيله هاى خود حلال ساختند بر حذر داشت و همجنين درباره كروهى ازامت خويش خبر داد كه در روزكار تباهى, 
همانند آنجه يهوديان كردند خواهند كرد, آنجا كه فرمود: «ليشربن ناس من امتى الخمر يسمونها بغيراسمها يعزف على رسيم 
بالمعازف و المغنياث يخسف الله بهم الارض و يجعل منهم قرده؛(1). اين حديث را ابوداوود و ابن ماجه؛ هر دوء روايث كرده 
اندو عبارتى كه دن أينجا آورده ايم از ابخ :مجه اسح 


شيخ الاسلام بن تيميه مى كويد: 


در اين ميان آنجه شكفتى انسان را به كرانه مى رساند اين است كه همين حيله را كه يهوديان درباره صيد شنبه انجام دادند 
كروههايى از مفتيان جايز دانسته اند» تا آنجا كه 


اين نظر حتى به ميان حنبليان نيز راه يافته است و كفته اند: اكر كسى بيش از احرام بستن 


تور و ريسمان خود را بككسترد تا زمان احرام صيد در آن كرفتار شود و سيس در بى احرام كشودن آن را جمع كند و صيد را 
بكيرد» اين كار حرام نيست. اين در حالى است كه جنين كارى درست همان حيله يهوديان در روز شنبه است و مصداقى از 
م بحَلاقكم كما استمتع الّذينَ مِنْ قَيلكم بحَلاقهخ وَ خُضْتُمْ كالذى خاضًوا».(1) و 


و 


اين ابه كه «فَاشحَمَء؟ 


نيز اين حديث بيامبر خدا صلى الله عليه و آلهكه فرمود: لتتبعن سنن من قبلكم حذوالقذه بالقذه حتى لودخلوا جحر ضب 
لخاسوب كالراك بااوسول الله الهوف الصاو قال فجت 


ص :"ا 


ادأكساقى ازا امك هم شرات خواعتد توشيد» درعال: كه اؤارايه نافى :د يكرى خوواتقد نو زثاق اوازءخوان ورائ آثان سك 
مى نوازند. خداوند آنان را به زمين فرو برد و كسانى از آنان را ميمون كند. 

لاك كويه/ 84+ يس _بهره ختويكئن برديدء آن سان كه كساتى كه ييقن آل شما يودلد تيز بهره خود بردتد». و سكتان ثاروا كفدة 
آن سان كه آنان كفتند. 


-٠“‏ بتأكيد راههاى يبشينيان خويش را كام به كام در بيش خواهيد كرفت. حتى اكر آنان به سوراخ سوسمارى رفته باشند شما 


نيز خواهيد رفت. كفتند: اى» رسول خداء يهوديان و مسيحيان [يعنى راه آنان]؟ فرمود: يس جه كسى؟ 


" : نهى از زيان رساندن زن و مرد به يكديكر به وسيله حيله 


خداوند تعالى مى فرمايد: 


١و‏ المٌطلَقَاتٌ يَتَرَيَضْنٌ بِأَنْفيتهنّ تَلادَنَهُ قرو يا لَهُنَّ هن أن يح ما حَقَ اله فى أَرْححايِهَ» إن كن بن بل وَاليؤم الآره و 
ة أعدق بِرَدٌ هن في ذَلنَك إِنْ أَرَادُوا إطدالا حلوا لىّ مثْلّ اذى عَليِهِنّ ببالمغرُوف وَلِلرّجالٍ عَلَتهِنَّ دَرَعَةٌ وَاللَهُ عَزِيرٌ 
حكة).(10) 


امه 


تفسير جكيده اى از آيه 


«و المطلقات»؛ يعنى زنان رها شله به طلالق كه حيض مى بينند و شوهر با آنان همبسترى كرده استء(لة ترصن بِأنْفيتهنٌ) از 
ازدواج خوددارى كنندء تنه قرُوء) سه قرء از هنكام طلاءق. ثلا-ثه در اينجا مفعول به ويا ظرف استء و مقصود از قروء كه 


جمع قرء است, طهر يا حيض؛ 


جه در اين باره دو نظر وجود دارد و نظر اول كزيده عالمان حجاز و دوم كزيده كوفيان استء و هر كدام نيز براى خود دليلى 
ذاوتد كه اينكف عاق برداخدن يه انها نبست:. ان غبدالبر مى كويد: 


آنان كه به زبان عربى آكاهى دارندء و نيز فقيهان در اين باره اختلافى ندارند كه از وازه «قرء؛ هم حيض و هم طهر اراده مى 
شود. اما در اين كه در اين آيه قرء به كدام معناست با يكديكر اختلاف كرده و دو قول بركزيده اند. 


به هر روىء» آيه به زنان داراى عادتى كه شوهر با آنان همبسترى كرده است و طلاق داده شده اند فرمان مى دهد يس از طلاق 
به قرع كبو كتنف وذو ادن نلك با شوهرض ديكريمان 


ازدواج نبندند» ولى يس از سبرى شدن اين سه قرء مى توانند با مرد ديكرى همسر شوند. آيه 
2 1 7 2 دم 0 2و دلا .| .هه مس و 3 
«ياأيّها الْذينَ آمَنُوا إذا تكحْتُمُ الْمُوامِناتِ 5 ثم طَلفتمُوهنَّ مِنْ قبل أنْ تَمَشُوهُنٌ ما لَكم عَلَيْنّ مِنْ 


ص : ؟/ا 


-١‏ بقره/ /51: بايد زنان طلاق يافته سه قرء از همسر كردن باز ايستند. اكر به خداوند و روز وايسين ن ايمان دارنك. بر ايشان روا 
جد لقا سني بد رحا از رجاه الوا كر ارك رح شان ا م ا د 
بازكرداندنشان سزاوارترند. براى زنان حقوقى شايسته بر مرد است» همان كونه كه تكاليفى بر آنان استء و مردان را بر آنان 


مرتبتى است خداوند عزيز و حكيم است. 


على فلل ركها 117 تيو من بريانق كد كر را "كوا اودر نشده طلاق داده شود عده نكّه داشتن بر او واجب نيست. و 
آيه «والائى يَتْسْنَ مِنّ المحيض مِنْ نساءِكم إن انتم فَعِتدَّتهُنَّ ثَلانَهُ َشْهْر وَ الائى لَمْ بَحِضْنَ وَ أولاثٌ الآخمال أَجَلَهُنَ َنْ يَضَ عْنَ 
حَمْلَهُنَّ؛.(1) جنين مى رساند كه زنى كه به سبب خردسالى يا كهنسالى حيض نمى شود در صورتى كه طلاق داده شود سه 


ماه عدّه نكه مى دارد» و زنى هم كه آبستن ست تا نهادن آنجه دارد عدّه نكّه مى دارد. 


لابجل ليل أن تكققة ها خلق الله كن اتحاعي اتن حمر تسد مكاشةاو ذيكراة رماع القن الساعي دراه خفنو 
حمل تفسير كرده اند؛ يعنى جايز نيست زن باردار آبستن بودن خود را بيوشاند يا اككر حيض مى شود خون ديدنش را كتمان 


كند. كاه زنانى باردارى خود 


را مخفى مى داشتند تا مرد بر فرزند خود دل نسوزد و به آنان رجوع كند, جونان كه برخى نيز حيض خود را يوشيده مى 
داشتند تا دوره عده طولا-نى تر شود و مرد همجنان ناكزير باشد خرجيى را كه شرعاً در اين زمان به آن ملزم نيست ببردازد. 


شرع در مسأله حائض بودن با 


فارخارض سَكن وق وا سف #السعه اسك يدر ا كه ارق حمالة نه از عاق عكر ون ذاتيعه فى كواة و إقافه يعديراى ا فغانا 


دشوار و ناشدنى استء از همين روى شرع سخن زن را 
معتبر شمرده و در عين حال بر او حرام كرده است كه در بى خواسته ها و به دنبال هوسهاى 
خود و براى طولانى تر كردن يا كوتاه كردن مدت عدّه باردارى يا حائض بودنش را بيوشاند. 


شرط «إنْ كن لمن بساللهِ وَ اليم الادخر» خود تأكيدى بر اين حرمت و برانككيزنده زن به راستكويى در بر دادن از آنجه در 
رحم دارد استء جونان كه مى كويد: «اكر تو برادر منى به من ستم مكن» (وَ بُعرولتَهُنَ أحدق بِرَدّهِنَّ)؛ يعنى شوهران آنها در 
مدت عذه حق دارند به آنان رجوع كنندء «إنْ آرادُوا إضّلاحاً» اكر با رجوع كردن قصد اصلاح روابط خود با زنان و نيكى 


كردن به آنان را داشته باشند» نه آن كه بخواهند به آنان ضرر يزنند. 
البته اين عدّه نكّه داشتن در طلاق رجعى است و هنكام نزول آيه مورد بحث طلاقى ديكر 
جز آن وجود نداشت و بنابراين مرد حق داشت اككر صد بار هم زنى را طلاق داد باز به او 


١/0: ص‎ 


-_١‏ اخرات 67 إن كسان كه يما زود انشذا كن زثان لان وا نه سر كرقية و سم يقن ال أن كديا شان حصي 
شويد طلاقشان داديد» شما را بر آنان عده اى نيست كه در آن از شوهر كردن باز ايستند. 
اد طلاق/ عه« اكر ترديد كرد يذه ازفيان وناتتان انهاي كة ازحيقن ثوسيد شده اتلد و انها كه هنوز سيفن نشده اد عده 


شان سه ماه است و عدّه زنان آبستن هم آن است كه بار خود بنهند. 


رجوع كند. اما يس از آن خداوند در آيه بعدى اين حق را براى مرد تنها به سه طلاق محدود 

كرد و طلاق بر دو كونه شد: طلاق رجعىء يعنى كمتر از سه طلاق با همان حكمى كه در آيه 

مورد بحث آمد؛ و طلاق بائن» يعنى آن كه به سه برسد و حكمش نيز آن است كه زن براى مرد 

حلال نيست مككر يس از آن كه مردى ديككر با ا وازدواج كند و سبس او را طلاق دهد جونان كه 

در آيه بعدى آمده است. 

و لَهُنَ مِثْل الذى عَلَيهِنَّ بالْمَعْرُوفٍ»؛ يعنى زنان همان حقوق زناشويى را بر مردان دارند كه مردان بر زنان دارند» همجون 
برخورد شايسته؛ رفتار نيكو و يرهيز از ضرر زدن به يكديكر. 

اين حقوق متقابل در وجوب ادا كردن و نيز در حرمت يشت يا زدن به آنها ميان زن و مرد يكسان است و مى بايست هر يكك 
ازدو همسر حق ديكرى را آن كونه كه شرعاً يسنديده است ادا كند و وظيفه اى را كه در برابر او دارد انجام دهد. (وَلِرَجالٍ 


- 


عَلئِهِنّ دَرَجَة)؛ يعنى مردان را در برابر زنان جايكاهى است كه برترى آنان را اقتضا مى كند. اين برترى جايكاه همان رياست و 
مسلرآليتى است كه آيه «الرّجالٌ قَوَامُون عَلَى النّساء بماقضَّلَ لَه بَْضَهُمْ على بغض و بما انوا مِنْ آموالهع)(1) به آن اشاره دارد. 
أل عبان مو كوي دوو نه درس دو امد كي كلد نكا روات انك جد برا لكشو انا ممق شاو ور 
كشايش مالى به زنان» و مقصود آن است كه آن كه برتر است بايد خويشتندار باشد. ابن عطيه مى كويد: اين سخن نيكو و 


است. وَاللَهُ عَزِيرٌ حكيمٌ)؛ يعنى خداوند در انتقام ستاندن از هر كه او را نافرمانى كند و در برابر او معصيت ورزد عزيز» و در 


شريعت خويش نيز حكيم است. 
وجه دلالت آيه بر حرمت حيله 


يكك : عبارت وَلايَّل لَهُنَّ آنْ يَكتّمَنَ ما حَلَقَ اللَهُ فى أَرْحامِهنٌ إنْ كن يمِنّ بباللهِ وَ الْيْم الآدخر» بر تحرمت حيله هاى ذيل 
دلالت مى كنل: 


١-اين‏ كه زن رها شده به طلاق با آن كه حيض نشده است بككويد حائضم, تا بدين وسيله حق زوج در رجوع كردن را از بين 


برد. 


1- اين كه زن به رغم حيض شدن بكويد : حيض نشدم, تا دين ترتيب خرجيى را كه شرعاً بر مرد واجب نيست بر او لازم 


سازد - جونان كه امروزه رايج است - يا بدين حيله مرد را 


ص :2/ 


-١‏ تساء/##كردان يدستيت أن كوخداوتد برخن ان مزدمان وا بربرعى دبكر برترق ذاده اس واثز مسبت ابن كه از 


دارايى خود خرجى داده اند» بر زنان تسلط دارند. 


به خطا بر اين كمان بدارد كه هنوز براى او وقت رجوع كردن باقى استء تا عدّه سبرى شود و 
حق مرد در رجوع كردن از ميان برود. 


*- اين كه زن با وجود باردار شدن آن را انكار كند و مرد را به خطا براين كمان دارد كه مهلت رجوع كردن براى او به سر 


آمده استء تا فرزند خود را به دنيا آورد و رجوع مرد به او نا ممكن شود. 
#- اين كه زن باردار شدن را ينهان كند تا فرزندش از آن مردى ديككر شود» آن سان كه در 


دوران جاهليت رسم بود. قتاده مى كويد: عادت زنان در جاهليت بر اين بود كه فرزندى را كه به وى آبستن بودند ينهان مى 


كردند تا او را به شوهر بعدى نسبت دهندء و دراين باره بود كه آيه نازل شد. 


اينها همه شيوه هايى بنهان است كه عادتاً ذهن انسان متوجه آن نمى شود و زن مى تواند از آن براى ضرر رساندن به همسر 
خود بهره جويد. در اينجا هم هدف و هم وسيله اى كه براى آوردنش به كاركرفته شده حرام است؛ جه در هر دو دروغ و 
فزنت و بابضال كردن سقوقية كران امعه راان عتروس الث كدان بك لان يد كد وووو فاتك ضاذ فى لودو سه عند 
حكم شرعى مترتب بر آن ظاهراً جارى كردد؛ جرا كه زن در اينجا تا زمانى كه دروغكويى اش به وسيله قراين آشكار ثابت 


نشود امين دانسته :شدة: است: 


ذو عبارت (و يكولتهن أحقى بِرَدّهنّ فى ذلكك إِنْ آرادُوا اضْرلاحاً» بر آن دلالت مى كند كه تنها براى مرد در صورتى جايز است 
در دوران عدّه به زن رجوع كند كه قصد همزيستى نيكو با وى داشته باشد. بنابر اين اككر بخواهد با رجوع به زن به او زيان 


برساند اين كار برايش مباح نيستء بلكه حتى حرام نيز هستء جونان كه مفهوم شرط(١)‏ در اينجا اقتضا مى كند و جونانكه 
ص :الا 


-١‏ مفهوم شرط عبارت است از دلاللت لفظى كه در آن حكم به شرطى مشروط شده استء بر ثبوت نقيض آن حكم براى 
موضوع مسكوت و فاقد آن شرط. اين مفهوم نزد اكثر حجت است و حتى كسانى جون ابن سريج» فخر رازى و كرخى كه 
مفهوم وصف را حجت نمى شمرند آن را حجت دانسته اند. اين تعريف مصطفى ابراهيم زلمى در كتاب خاستكاههاى 
اختلا.ف در فقه مذاهب است. مرحوم آخوند در كفايه يس از يادآورى اين كه مفهوم به معناى حكم غير مذكور است كه 
خصوصيت معناى مقصود از ظاهر لفظ آن را در بى مى آورد مفهوم شرط را دلالت بر انتفاى حكم مذكور در دليل به هنكام 
انتفاى شرط مى داند. مغنيه در علم اصول الفقه مفهوم شرط را خود تعليق حكم بر شرط مى داند و مؤلف معجم لغه الفقهاء نيز 
مفهوم شرط را جنين تعريف مى كند: اعبارت است از آن كه حكمى عام با شرطى مقترن شود. از ديد كاه مترجم اين تفاوتها 
تفاوتهايى ماهوى و بنيادى نيست و از قبيل شرح الاسم است. شايد بتوان تعريف زلمى را تعريفى جامع تر و نزديكتر دانست. 
در اين باره رجوع شود به آخوندخراسانى» شيخ محمد كاظمء كفايه الاصولء موسسه آل البيت» قمء ١509‏ ه- .ق» ص 198 - 
© ؛ مغنيهء محمد جوادء علم اصول الفقه فى ثوبه الجديدء مكتبه الزهراء» قم» ١9/١‏ م.» ص 8؟١‏ - 158؛ جمال الدين؛ 


مصطفى» البحث النحوى عند الا-صوليين» دارالهجره» قم ١‏ ه-.ق» ص 5 ثللمل؟؛ قلعه جى2 محمد رواس» معجم لغه 
الفقهاء. ص يشضفرد زلمى» مصطفى ابراهيم» خاستكاههاى اختلاافى در فقه مذاهب» ترجمه حسين صابرى» بنياد يؤْوهشهاى 
اسلامى» مشهد» خيضدة ص 4و١‏ . -م. 


دو ايه «فقامساكك بِمَعْروَفٍ أ شري باخسان) )و الاتمْسكومهُنٌ ضراراً لتَعْتَدُوا(؟)) بر آن دلالت 


دارد. در دوران يبش از اسلام» مردان رجوع به زن را به عنوان يكك حيله براى ضرر زدن به زن به كار مى بستند تا بدين وسيله 
زن را در حالتى از بلاتكليفى قرار دهند و او نه شوهردار باشد و نه بى شوى. از همين روى خداوند رجوع كردن به زن به قصد 


زيان رساندن به او را حرام كرد 

وطلاق رجعى را تنها به دو طلاق محدود دانست. روايت عروه به نقل از عايشه از آنجه كفتيم 
حكايت مى كند: «عروه روايت مى كند كه عايشه كفت: در ميان مردم جنين رواج داشت كه مرد 
به هر اندازه خواهد زن خود را طلاق دهد و او باز هم زن وى باشد وهر وقت بخواهد او را 


بركرداند» مشروط براين كه در دوران عدّه باشدء كرجه او را صد بار ويا بيشثر از آن طلاق دهد. ثا آن كه [روزئ] مرذى به 
زن خود كفت: به خداوند سوكند نه تو را طلاق مى دهم كه از من جدا شوى ونه تو را يناه مى دهم كه با من باشى. زن 
كفت: جكونه؟ مرد ياسخ داد: تو را طلاق مى دهم ولى قبل از آنكه عده ات تمام شود دوباره به تو رجوع كنم. آن زن نزد 


عايشه 


آمد و ماجرا را به او خبر داد. عايشه سكوت كرد تا زمانى كه رسول خدا صلى الله عليه و آلهبيامد وايشان را ازاين حكايت 
كام #ره. يراسي :ون سنيف كنك ا ارق ناز قد «الطلذق مَوّانِ فُإمساك بِمَعْرُوفٍ أوْ نش ريح باخسان». عايشه مى كويد: 
مردم از آن يس طلاقهاى خود را به حساب اين آيه انجام دادند» خواه آنها كه تا آن زمان طلاقى داده بودند و خواه آنها كه 


جنين نكرده بودند. اين حديث را ترمذى روايت كرده و آن را به صورت مرسل نيز از عروه نقل كرده است و ياد 
آور شده كه اين صحيحتر است. اين روايت را صاحب منتقى الاخبار هم آورده است.20) 


ص ://ا 


-١‏ بقره/ 779: يا بخوبى نكنه داشتن و يا به نكويى رها كردن. 


اقرع 1801 آنان زابه هدق رزبان وشائدة كه تداريند تادر شبحه تجاوز كنيد: 


*'- شوكانى» محمد بن على» نيل الاوطار» جاب حلبى» ص 1" 


توضيح اين كه جكونه رجوع كردن به زن براى آزار رسانى يكك حيله است آن است كه رجوع كردن كارى است مشروع و 
خداوند آن را در مدت عدّه حق مرد دانسته استء اما كسى كه با جنين قصدى رجوع مى كند ظاهر كارش معاشرت نيكو با 
زن ولى باطن كارش آزار رساندن به اوستء بدين شيوه كه نه زن را در يناه خود مى كيرد و بااو مى زيد ونه اوراوا مى 
كذارد تا با يايان يافتن عدّه از او بطور كامل جدا شود و به همسرى مردى ديكر در آيد. كاه نيز مى تواند هدف مرد از اين 
كار طولانى كردن دوره عدّه براى زن باشد. ظاهر اين كار نيز مشروع ولى باطن آن ممنوع است. اما خداوند حرمت را نه بر 
ظاهرء بلكه بر باطن كار مترتب 


ساخته واين خود دليلى است بر آن كه هركاه عقدهاى مشروع وسيله اى براى حرام و جز آنجه شرع براى آن مقرر داشته 


قرارداده شوند و يا دستاويزى شوند براى اسقاط آنجه خداوند 

به عنوان حق خود يا حق بندكان واجب دانسته» خود كارى حرام خواهد بود. 
: حرمت تجاوز از حدود الهى» و اين كه حيله مصداق آن است. 

خداوند تعالى مى فرمايد: 


«الطلاق مَرْنَانء فإِمسَاك بمَعرُوفٍ أؤ تش ريح بإخسانء وَ لآ يَحِلَ لكم أنْ تَأَحَذُوا مِمًا آتَتتْمُوهُنٌ شَيناً إلا أنْ 
له إن عاقيا ود لله ا جاح عَلَيهما يما افَعَدَتْ بهء تلك ححَدُودٌ الله قلا تَعتدُوهَاء و ل 
هُمُ الظَالِمُونَ : + مان طَلقعَا قاف 05 مِنْ بَغِدُ عَنّى تذكح زؤجاً غَْرَهُ فَإنْ طلْقَهَا فلا جُنَاح عَليهماً أنْ عه إن كنا أن يقيما 


حَدَودَ لوو كم و الله ينا لِقَْم يَعلمُونَ»(1) 
ص :هلا 


-١‏ بقره/ 18؟ و :1: طلالق دوباز امسث و يس از آن يا بشوبى نكه داشتن و يا به نيكويى رها كردن. براى شما حلال يست 
حرق اذ تعد به ايشا داذه ايد بازيس ستائيد» مكر آن كه بترستد كه دود خذاوتدارا برياى ندارند. اكر ترسيديد كه 
حدود خداوند را بر ياى ندارند بر آنان در آنجه زن براى رهايى خويش فديه داده است كناه نيست. اينها حدود الهى است؛ از 
آنها تجاوز نكنيد. آنان كه از حدود خداوند تجاوز كنند بحق ستمكرند. اكر مرد زن را باز هم طلاق دهد زن از آن يس براى 
او حلال نيست مككر آن كه به نكاح مردى ديككر در آيد. يس اككر آن مرد زن را طلاق دهد بر آن دو كناهى نيست كه اكر مى 

دانند حدود خداوند را بر ياى خواهند داشت تابه همه كرياز كروقك, اينها حدود خداوند است كه براى مردمى كه مى دانند 


تفسير آيه ها 


- 
.. 


«الطلآقٌ موتان» فإنساك يمعروف أ تشريح بإخسان؛ اين آيه در برتو روايتهابى كه درباره شأن تزول آن رسيده و به برخى از 
آنها در كذشته اشاره كرديم, از آن سخن مى كويد كه بازكشت در عدّه به زنى كه با او همبسترى كرده و سبس او را طلاق 
ذادة اند تنيد] دو كار ممكى انتكه الاق ادرف الم سكاف (دونار) نا اورذهكا اشارواف بامنهان انيه هرما 
يسنديده است اين است كه طلاقها نه يكباره بلكه يكى يس از ديكرى و با فاصله صورت يذيرد؛ جه يكباره» صورت دادن دو 
طلاق تنكك كردن عرصه اى است كه خداوند در آن كشايش آورده. و بيش انداختن زود هنكام جيزى است كه بايد در آن 
تأمل و درنكك روا داشت. نكته ديكرى كه از آيه بر مى آيد اين است كه اككر كسى يس از دو طلاق رجوع كند براو واجب 
است يا زن را به شايستكى نككّه دارد و يا به نكويى رها كند؛ جه؛ يس از انجام دو طلاق 


رجوع كردنى در كار نيست و اككر مرد براى بار سوم زن را طلاق دهد بدان معناست كه او را 
بايد كاملا رها كند. 
مردى نزد ييامبر صلى الله عليه و آله آمده و كفت: اى رسول خداء مى نككرى كه خدا مى فرمايد: «فإمساك بِمَعْرُوفٍ أؤ تَسْريحٌ 


باخسان)» يس سوم جه؟ فرمود: «تسريح باحسان» [رها كردنى به نكويى]. اين حديث را امام احمد. دارقطنى و ديكران در 


كتب حديثى خود آورده اند و بر اين تفسير» 


حرف «فاء» در عبارت «فَان طَلْقّها قََا تَحِلْ لَهُ مِنْ بَعْدُ حنَّى تَنْكحَ رَوْجاً غَيِرَه براى تفصيل استء نه تعقيب. سدى و ضحاك مى 
كويند: تسريح به احسان آن است كه زن را واككذارد تا عدّه اواز دومين طلاق سيرى كردد و زن اختيار خود را داشته باشد. 
بنابر اين نظرء طلاق سوم همان طلاقى است كه يس از حرف فاء ذكر شده و بدين ترتيب اين حرف براى تعقيب استء. نه 
تفصيل. حديث نخست هم [كه با اين نظر اخير تنافى دارد] حديثى است كه قاضى ابوبكر بن عربى در احكام القرآن درباره 
اش هى, كويذة انق ان نظن تقل اثابت بست قرطى كز دن تفسير خوة اذ كنا طبرى تقل هن كنذ كه ابن عدي 'ثابك فده است. 


اما ابن جرير طبرى و ابن عبدالبر 

نظر نخست را بركزيده و يذيرفته اند كه تفسير دوم موافق با ظاهر آيه استء اكر روايت رسيده 
از ييامبر كه ناظر به تفسير نخست است - از نظر آن دو - داراى صحت نبود. متن كفته طبرى 
جنين است: 


كُويا صاحبان آن نظر كه از سدى و ضحاكك نقل كرديم بر اين باور بوده اند كه معنى آيه جنين است: طلاق دوبار استء و در 
ونان م #نايشة ون زا ايه شا سكن لكه:اشكاو باع تيكو ها كزف ابن نظ جرى'افث كه ظافر ايه رامن يديد 


اكر نبود آن 


/٠١ ص:‎ 


خبرى كه از ييامبر صلى الله عليه و آله نقل كردم...؛ جه براى ما ييروى از خبرى كه از ييامبر صلى الله عليه و آلهرسيده 


سزاوارتر از هر جيز ديككر است.(1١)‏ 


«وَ لآ يَحِلُ لك أنْ تَأحَدُوا مِمَا مث نَتِتَمُوهَنٌ َّ شعن إلا أنْ 
فيماً افَعَدَتْ به تلك ح دُودٌ الله فا م تَعْرَدُوهَاء وَ مَنْ يعد خ دود لله مَأ َأوليك هُمْ اطَالِمُونَ»؛ اين عبارت از آغاز تا انجام جمله 
بمَعَرُوفٍ أو ال 00 هُ مِنْ بَعْدُ حَنَّى تكح زَوْجاً 


رساج كاد عر بطانلرة :إن در ادر جااين تعدا كم :ذا ودياضطه كاد وراق مود وقرق الجا استيو سه 


000 ود الله قن فم ألا يما دود الله فا مجتاح عَلَيهِما 
معترضه اى است ميان «الطَلَاقٌ مََنَانء َمْسا كه بِمَعرٌ 


هنكام يذيرفتن آن براى وى حرام است. معناى اين آيه در يرتو 


الخافيت فى اخارى 45 از سوق غالمان تفسين بساتون ذ كر شد عضية السك براق كسما خاذال ست دن ران حجذا شد از رن 


جيزى از صداق و جز آن كه به وى داده ايد از او باز ستانيد» 
بلكه بر شما واجب است آنان را به نكويى واككذاريد و حقوق آنان اعم از مهر و متعه و ديكر 


حقوق واجبى كه بر شما دارند بى هيج كاستى به ايشان بدهيد. مككر آن كه زن و مرد بترسند كه نتوانند حدود الهى را در 


برخورد و درستى رفتار و نيز حقوق همسرى به جاى كزارند واين 
هنكامى است كه زن در برابر مرد ناشزه شود و اظهار ناخوشايندى و بى مهرى كند و ادامه 
وتد كم نأاهزه بهدداليل لة خرى ,دكن برا جهرة و سيحاى تعره ندكن امكاة تذاقعه باشد نا 


آنجا كه بيم آن در ميان آيد كه زن در حقوقى كه مرد بر او دارد طاعت از خداوند را واكذارد يا مرد در حقوقى كه زن براو 
دارد كوتاهى كند؛ جه. نشوز(؟7) زن در برابر مرد او را وادار مى سازد كه در وظايف خود نسبت به زن كوتاهى كند وبا 
بدرفتارى او را كيفر دهد و اين همان بيم بريا نداشتن حدود خداوند است. بر اين اساس»ء اكر زن و مرد بيم آن داشته باشند كه 


آن حقى را كه 
ص:١١م/‏ 


.884 ر.كك : طبرىء جامع البيان» ج 7 ص‎ -١ 

-١‏ نشوز در لغت به معناى بلند شدن و برخاستن است و در شرع نيز به معناى سربيجى هر يكك از زن و مرد از وظايف متقابل و 
بيرون شدن از دايره اطاعت و فرمانبرى همديكر. در مجمع البحرين مى نويسد: نشوز از جانب زن به معناى نا فرمانى از شوهر و 
دشمن داشتن اوست و از جانب مرد نيز به معناى آزار دادن و زدن زن. به هر روى نشوز هم از سوى مرد ممكن است و هم از 
سوى زن و بدين اعتبار مرد را ناشز و زن را ناشزه كويند. در قرآن كريم نيز نشوز به زن و به مرد هر دو نسبت داده شده است. 
ر.كك: جابرى» محسنء فرهنكك اصطلاحات فقه اسلامىء امي ركبير » تهران » 1721 ص 10# - 176 . - م. 


خداوند بر هر كدام از آنها نسبت به ديكرى قرار داده و وظيفه اى را كه بر دوش هر كدام نهاده 


نتوانند به ياى دارند و ترس آن باشد كه هر يكك به ديككرى بدى كندء هيج اشكالى نخواهد داشت كه زن براى رها شدن 
ازمرد فديه دهدء و در برابر رهايىء مالى به وى واككذار كند» در جنين صورتى كه نه براى زن در آنجه مى دهد اشكالى هست 


ونه براى مرد در آنجه مى كيرد؛ 


زيرا هر دو خواسته اند از اين راه از آزار رهايى يابند» از كناه بككريزند و از زيان رساندن به همديكر دور شوند. اما اكر زن بى 
آن كه عذرى داشته باشد از مرد بخواهد كه فديه بكيرد واو را طلاق دهد كناهى بزركك انجام داده است» جونان كه هم 


مفهوم آيه مورد بحث بر آن دلالت 
دارد و هم اين حديث ييامبر كه فرمود: «ايما امرأه سألت زوجها طلاقها فى غير ما بأس فحرام 


عليها رائحه الجنه».0١)‏ اين حديث را احمدة ابوداووة و ثيز ترمذى آاورده و اخير كلتة: حديقى حسن اسك هميخ حديث است 
كه مى تواند حديث «المشلعات هن المتافقات/ الأ را تفسير كند اق حديث راثير ترمذى ابن جرير) و ديكران به صورت 


مرفوع و به جند طريق نقل كرده اند. 


در اين ميان اكر نشوز تنها از طرف مره باشد وير زن تك كيرد كا فديه دهن با مهر خود را بخكشد ايخ عمان خرامي اث كه 
هم در آيه مورد , بحث وهم در آيه (وَلا نَءْه 02 هُنَّ لذ هَبُوا ب بَعضٍ ما اتَعمُوهُنَ إلا أَنْ يأتين بفاحِشَّهِ َيِه () از آن سخن مى 
كويد. بلكه آن كونه كه ابن جرير مى كويد در جنين صورتى حتى بر زن حرام است جيزى به مرد دهدءالبته اكر مى تواند از 


اين 
كار سرباز زند» بى آن كه زيانى مال با آسيبى جانى به وى رسد يا حقى از حقوق او در معرض 


تهديد قرار كيرد. ابن منذر اين نظر را بركزيده كه فديه دادن تنها در صورتى جايز است كه اختلاف و بى رغبتى ميان زن و 
مرد از هر دو سوى باشدء اما اكر تنها از يكك سوى باشد كناه اين كار از ميان برداشته نمى شود. ابن حجر در فتح البارى مى 


كويد: همين قوى و موافق ظاهر دو آيه است,ء و طاووسء شعبىء و كروهى از تابعين آن را يذيرفته اند.() 
ص:7/ 


1/8 هر زنى كه بدون عذر از شوهرش طلاق بطلبد بوى بهشت بر او حرام است. ر.ككث: سنن ابوداوود» كتاب الطلاق» باب‎ -١ 
.١١ زنان خلع خواه منافقند. ر.ك: سنن ترمذىء كتاب الطلاق» باب‎ -١ 

#دشماء:15ثير آثان سكت كيريد تا يرن :اذ اتعدديه نان داقه ايد اايشان بازسائيد؛ مكر ور صووق كه دكار اشكاز 
به بار آورند. 


طبرى و ديكران از ظاهر آيه [كه بيم ادا تكردن حدود الهى را به زن و مرد؛ هر دو نسبت مى دهد إجنين ياسخ داده اند كه 
غالاسكانى كه و و صسترق عرم را كدر اوواسين ادك ومذاة ثزماة كات كحده كرارداووا ال شودس كرن احدو 
ناخوشايندى خود را در دل او مى كارد. از همين روى نيز بيم بردن نسبت به عدم اجراى حدود الهى به هر دوى آنها نسبت 


داده شده اننت: 311 


شافعى مى كويد: اكأر زن حقوق مرد را ادا نكند واو را دوست نداشته باشد براى مرد حلال است كه از زن فديه كيرد؛ جه؛ 


باشد به طريق اولى جايز خواهد 


بود. آنجه اكثريت فقيهان را به جنين برداشتى از آيه رسانده احاديث و آثار است و از آن جمله اين روايت بخارى و نسائى از 
ابن عباس كه كفت: رن ثانثك ين قبس كرد رسول حهدا صلى اللهعليه و آله آمذا و كفة: اع سول خداء من او را تادر خوئ 


سر زنش مى كنم و نه در ديندارى. اما كفر را در 


مسلمانى خوش ندارم. ييامبر خدا صلى الله عليه و آله يرسيد: آيا باغ او را به وى بر مى كردانى؟ كفت: آرى. ييامبر [به ثابت 
بن قيس إفرمود: باغ را بيذير و زن را طلاق ده. ابن ماجه نيز اين روايت رااز ابن عباس نقل كرده ولى متن آن جنين است كه 
جميله دخختر سلول ثزة يبامير ضلى الله عليه و آله آمدء كفت به 


خداوند سوكند, ثابت را نه در خوى نكوهش مى كنم و نه در ديندراىء اما كفر را در اسلام خوش ندارم. از خشم نمى توانم 
او را تحمل كنم. ييامبر صلى الله عليه و آله به او كفت: آيا باغش را به او برمى كردانى؟ كفت: آرى. يس رسول خدا صلى 
اله عليه و آلهبه او [ثابت] فرمود: باغ راز آن زن بككيرد و جيزى افزون نخواهد. وجه دلالت اين حديث آن است كه ييامبر 
صلى الله عليه و آله از ثابت نيرسيد كه آيا تو آن زن را خوش ندارىء جونان كه او تورا خوش ندارد. يا نه. از همين روى نيز 


صاحب فتح البارى مى كويد: 


يكى از نكاتى كه از حديث برمى آيد اين است كه وقتى نخواستن تنها از سوى زن باشد خلع وفديه جايز استء واين 
مشروط بذان فيست كه تحواستين ال دوسوى باشك. همحنية استفاد» مى شود حجتانحه زن زند كى با مرد راخوش نداشته باشد 


اين كار مشروع استء هر جند مرد از زن بدش نيامده و از او جيزى نديده كه موجب 
ص :7/ 


براى رهايى خود فديه اى مى دهد و اين خلع است. اما اكر هيج يكك ديكرى را نخواهد طلاق مبارات صورت مى يذيرد. - م 


جدايى باشد.(١)‏ 


- 


حَدُودٌ الله ينها لِقَْم يَعْلْمُونَ)؛ يعنى جنانجه مرد زنش را يس از اجراى دو طلاق قبلى براى سومين بار طلاق دهد رجوع به آن 
وجار لبيك كزين ]3 آذ 6ها زلا عردى .دكن دوت كمد لكعي الادوات تقر ور اتروع صده و مين مورت لنت 1 
اكر شوهر دوم زن را طلاق دهد و عدّه زن هم سبرى كردد بر زن و شوهر يبشين او اشكالى نيست كه با هم عقد ازدواج 


مجدد بندندء البته مشروط به آن كه كمان داشته 
باشند حدود الهى را با برخورد درست و رقفتار شايسته متقابل به ياى مى دارند. اينها حدود 


ممكن است كسى ببرسد : مقصود از نكاح در آيه «قّان طَلْقَهَا فا حل لَهُ مِنْ بَغْدُ حَتَّى تنْكح زوجاً غَيِرهُ ه كدام نكاح است: 
عقد ازدواج يا عمل همبسترى ؟ ياسخ آن است كه در اينجا مقصود از نكاح عقد ازدواج است و دليل آن هم اين كه فعل 
نكاح به زن به عنوان فاعل نسبت 


داده شده است. بنابر اين بعيد است مقصود از آن عمل همبسترى و آميزش باشد؛ جرا كه در 


اين صورت مى بايست فعل نكاح به مرد نسبت داده شود نه به زن. با اين وجودء حلال شدن زن بر همسر يبشين مشروط به آن 
است كه همسر دوم يس از عقد زناشويى با او همبسترى كند. اين شرط كرجه مدلول آيه نيست اما خداوند ييامبر خويش را با 


وحى الهى به اين معنا 


رهنمون شده واو نيز آن را براى ند كان يبان داشته است. الحاديى كه دز ابن بارة آمده بيرون ان شمار اسةه و ازاين جمله 


حديثى است كه شيخين آن را روايت كرده اند. متن اين حديث از 
مسلم است و از عايشه نقل مى كند كه كفت: مردى زن خود را براى سه بار طلاق داد و يس از 
آن مردى ديككر با او ازدواج كرد و سبس بيش از آن كه با وى آميزش كند او را طلاق داد. 


همسر اولش خواست با او ازدواج كند. در اين باره از ييامبررخدا صلى الله عليه و آله يرسيد واو فرمود: «لاء حتى يدوق الآخر 
من عسيلتها ما ذاق الاول9036) عالمان مى كويند: ذوق العسيله در اين حديث كنايه از آميزش اسثء و بر همين نيز اجماع شده 


امك ابم عدتية راابن منذو بو كناتى ذيكر 
نقل كرده اند. 


ص :/ 


-١‏ نه» مكر هنككامى كه همانند آن مرد نخستء اين ديكرى نيز عسل او بخورد. 


كواهى آيه ها بر حرام بودن حيله 


عباوت (الطلؤق 2 تان به محمفة عازت ورلكه شذرة اللَِّ قا تَعَْدُوهَاء و مَن يَتَعدّ دود الله فَأُولِكَ هُمْ الطَالِمُونَه كه در 
آخر آيه آمده و به احكام مطرح شده در آيه واز جمله طلاق مشروع اشاره دارد دليلى است بر آن كه هر كس سه طلاق را 
ضمت يك عبازت 'صورت ذهد بسمكر اسث واؤ دود الهى تجاوز كرده! زيرا خداوئد خواسته اسث هرد ؤن وابة كونه 
اى طلاق دهد كه بتواند جنانجه بخواهد او را باز كرداندء اما آن كه سه طلاق را به يكك عبارت انجام مى دهد طلاقى داده 
است كه امكان باز كرداندن برايش نيست. دليل آنجه مى كوييم(1) اين است كه در زبان عربى «مرتين» و «مرات» بر تفريق و 
توزيع و يكى يس از ديكرى بودن دو كار و فاصله داشتن آنها از هم دلالت دارد. ملأد اين برداشت حديثى است 

كه نسائى با سندى مشتمل بر راويانى كه همه به كفته حافظ در بلوغ المرام ثقه هستند به نقل از محمود بن لبيد روايت كرده 
است: به ييامبر خدا صلى الله عليه و آله خبر دادند مردى زن خود را به يكباره سه طلاقه كرده است. آن حضرت خشمكين 
برخاست و سيس فرمود: آيا در شرايطى كه من در ميان شما هستم كتاب خدا را به بازى مى كيرد؟ تا آنجا كه مردى برخاست 
و كفت:اى رسول 


خوايد كه كتاب نهدا را.به بازق هى كيرئد ورور كتار آن أيه نيز اووا ستمكر وبمتجاوق او حندود الهى من خوائك اين مود 
به طريق اولى دليلى روشن است براين كه هر كس عقد يا 


هر سسب شرعى ديكرئ :زا اجرا كند و ال آن عدقى زا اراذه كتد كه ان سبي يا عقن برائ ان 
ص:6/ 


-١‏ كفتنى است در مقابل اين ادعا كه اكثريت مذاهب جهار كانه اهل سنت سه طلاقه كردن زن را با سه بار كفتن بى دربى 
«انت طالق» و يا با يكك بار كفتن «انت طالق ثلاثا» نيز محقق مى دانند» بعضى از مجتهدان اهل سنت جنين طلاقى را تنها يكك 
طلائق حساب مى كتند. عبدالرحمن جزايرئ در كثاب الفقه على المذاهب الألربعه يس از يادآورى اين كة كسانى جون 
طاووس» عكرمه» ابن اسحاق. و ابن عباس جنين طلاقى را تنها يكك طلاق مى دانند نه سه تاء مى كويد: «كسانى كه كفته اند 
سه طلاقه كردن زن با يكك عبارت تنها يكك طلاق است نه سه طلاق» دليلى استوار دارند و آن اين كه همين [يعنى طلاق به 
تفريق و جدا جدا از هم] جيزى است كه در دوران رسول خدا صلى الله عليه و آله و ابوبكر و نيز دو سال از خلافت عمر در 
ميان مردم رواج داشته و عمر يس از آن اجتهادى جز اين به عمل آورد. و البته كسانى ديكر با اجتهاد او مخالفت كرده اند. 
بنابر اين در اين مساله هم تقليد از مخالفان عمر صحيح است و هم تقليد از عمر» . ر.كك: جزيرى» عبدالرحمنء الفقه على 
المذاهب الابعه؛ داراحياء التراث العربى» بيروت» 1502 ج *, ص 781 - 08" . - م. 


هدفى تشريع نشده. احكام الهى را به بازى كرفته» از حدود او تجاوز كرده و بر خود ستم روا داشته است. وجه اولويت نيز آن 
است كه فرد ت< نخست إدر روايت ] سبب شرعى را به وجود آورده واز آن حكم شرعى اش يعنى طلاق را نيز قصد كرده؛ و تنها 


در جكونكى طلاق دادن با 


خواسته شرع مخالفت ورزيده استء اما آن ديكرى. يعنى كسى كه حيله مى كند از لفظى كه خداوند بر آن حكمى خاص بار 


كرده خلاف و نقيض آن و بلكه جيزى را اراده مى كند كه خود 
يقين دارد شرع آن لفظ و آن صيغه را براى جنين هدفى تشريع نكرده استء جونان كه همه جا 


آنها كه از عقود و ميثاقها به عنوان حيله بهره مى جويند تنها الفاظ شرعى آن عقود و ميثاقها را بر زبان مى آورندء بى آن كه 
معنا و حقيقت آنها را قصد كرده باشند» بلكه حتى معنايى ضد آن را قصد مى كنند. از همين جاء آيه براين دلالت مى كند 


كه هر حيله كه با اهداف شرع تناقض 


داشته باشد و بنيانى را كه شرع نهاده ويران كند ستم و تجاوز از حدود الهى است. 


- 
ع مه 5 


-١‏ عبارت «فَإِمْسَاك, بِمَعرُوفٍ أو تَسْريحٌ بإخسّان» به همراه بخش يايانى آيه بر آن دلالت 


دارد كه طلاق و رجوع به هدف زيان رساندن حرام استء همانند آن كه مرد بخواهد با اين شيوه زن را از ازدواج با مردان 
ديكر بازداردء يا عده او را طولانى كندء ويا به رغم آن كه ناشزه نيست براى طلاق كرفتن او را وادار كند به مرد فديه دهد. 
اين حيله اى است براى رسيدن به هدفى ممنوع, با وسيله اى در ظاهر جايزء اما از باب سرايت حرمت به وسايل و متدها - 


جونان 


كه در اين باره سخن كفتيم - وسيله نيز حرام مى شود. 


2 7 


ل عجاويت زولا يدل لك أذ خذواوقا الشوف م عئا إلا 


أن 


انا باك رام بر اي ا 


از مرد مالى به او ببخشد. از همين روى ربيع آيه را - جونان كه ابن جرير نقل كرده - اين كونه تفسير كرده است: اكر زن 
خرسند» شادمان و فرمانبر باشد براى مرد حلال نيست وى را كتكك زند تا بدين وسيله از او 


فديه ستاند و اكر هم جيزى بدين شيوه از او بككيرد حرام است. اما اكر نشوز و ستمكرى از 
سوى زن باشد براى مرد خلال اسث آنجه را زن فديه مى ذهد بكيرد. 


9 3 


ا :وَلاتَعض لَوهُنٌ لتَذْهبُوا يبغض ما نَمَو هَنَّ إلا أنْ يَأْتِينَ بفاحشَّه مُينَه(1))؛ 


ص :72 


-١‏ نسّاة/:ة 3 ين ]نان ستحف كيرد تابرض ازا انيه به آنان داده ايدازايشان بازستائيد» مكر د :ضورق كةابد كاري اشكاز 


به بار آورند. 


تمايلى به آنان نداريد با نكّه داشتن نزد خود و به هدف زيان رساندنء از ازدواج با مردان ديكر 


باز داريد نا بدين كونه بخشى از آنجه رابه ايشان داده ايد به عنوان فديه بازستانيد» مكر در صورتى كه بدكاريى آشكار جون 


زنا يا نشوز انجام دهند؛ زيرا اكر جنين كنند مى توانيد به آنان زيان رسانيد تا فديه دهند و از شما طلاق خلع كيرند. 


كوتاه سخن آن كه نشوز زن سبب حلال شدن فديه كرفتن از اوستء اما مشروط به آن كه مرد وى را بى هيج علتى شرعى به 


اين نشوز واندارد؛ جه؛ اكر او را بدون علتى مشروع به 
نشوز وادارد آنجه كرده مانع آن است كه سبب» حكم خود را در بى آورد؛ و بدين ترتيب براى 
مرد حلال نمى شود كه از زن فديه بستاند. البته خداوند خود 1 كاهترين استث. 


؟ - عبارت «قَإِنْ خِفْتُمْ ألا يُقيما حَدُودَ الله قلا مجنآح عَلَيِهِما فيما اقْتَدَتْ بها دلالق دازف كه حل فرعا حجار السك كه ون وامرد 


بيم داشته باشند حدود الهى را به ياى ندارند؛ جه» در 


صورتى كه زن ماندن با شوهر را دوست نداشته و بيم آن باشد كه اين بى رغبتى او را به كوتاهى كردن در حقوقى وادارد كه 


خداوند براى مرد قرار داده استء مى تواند مالى به او 


ببخشد و بدان وسيله به كونه اى از وى جدا شود كه مرد راهى به زن نيابد. 


از همين جا دانسته مى شود خلع سببى شرعى براى قطع بيوند زناشويى استء اما مشروط به آن كه زن و مرد بيم داشته باشند 
كه نتوانند حدود الهى را بر ياى دارند. بنابراين» اككر كسى خلع را وسيله اى براى كشودن سوكند قرار دهد.(١)‏ جونان كه 


برخى جنين مى كنند و ياره اى فقيهان نيز براين مبنا كه خلع فسخ نكاح است و طلاق به شمار نمى آيد بر درستى آن فتوا 
ص :/ا/ 


اين تزكرت كد مردتراى قال يه عمسر خوة يكويد: اكروارة انه شود طلالق يافقه ام سيسن ورا اك كد و3 به بعانة 
درآيد و طلاق وى محقق نشود مرد با او خلع مى كند و آنككّاه زن در حالى كه به خلع ازاو جدا شده است وارد خانه مى شود 
و بدين سان فعل محلوف عليه يعنى به خانه د رآ مدن در حالى انجام مى يذيرد كه زن از ييمان همسرى مرد بيرون است. آنكاه 
مرد زن را ذيكر بار به عقد خويش در هى آورد. در اينجا هنكامى كه زن يس از اين عقد جديد وارد حانه شود طلاق او 
محقق نمى كردد؛ زيرا سوكندى كه مرد خورده بود ديكر باقى نيستء جه. زن هنكامى كه به سبب خلع از عقد همسرى مرد 
بيرون بود به خانه در آمد [و در آن هنكام طلا-ق دادن او و تحقق طلاق او ممكن نبود] البته اين حيله تنها بنابر اين قول مفيد 
مى افتد كه خلع فسخ نكاح دانسته شود نه طلاق. - مؤلف ياد آورى اين نكته بجا مى نمايد كه تصور جنين حيله اى فرع بر 


اين است كه طلاق مشروط نيز صحيح باشد. اما از ديد كاه اماميه شرط طلاق تنجيز آن است. - م. 


مى دهندء آنجه كرده بركرداندن احكام شارع استء هم از نظر وسيله؛ جرا كه در اينجا نشوزى در كار نيستء و هم از نظر 


هدف؛ جرا كه در اين فرض زن و مرد براى كُشودن سوكند و باقى 


ماندن ييمان ازدواج خلع كرده اند» با اين كه شارع آن را براى قطع اين ييمان قرارداده استء و كُشودن سوكندء اكر جه بر 


مفصود ان. 


ملأد آنجه مى كوييم اين است كه انكيزه تشريع اين حكم - يعنى طلاق خلع به هدف رها شدن از سوكند شكنى - در هنكام 


تشريع و تقرير احكام وجود داشته. اما به رغم آن» خداوند 


جنين حكمى را نه در كتاب خويش تشريع كرده و نه بر زبان يبامبرش؛ و اين دليلى است بر آن كه جنين كارى جايز نيست. 
عمل صحابه و تابعين و تابعين تابعين را نيز بايد به اين افزود: جه به رغم فراهم بودن انككيزه هاى نقل و انجام اين كارء از هيج 
كدام از آنان نقل نشده است كه به جنين كارى فتوا داده و يا آن را انجام داده باشندء اما يس از اين كه انكيزه هاى دينى در 


دلهاى مردمان به سستى كراييد برخى از يبروان ييشوايان مذاهب فقهى بدان دست يازيدند» بر اين 
كمان كه اصول مذاهب يبشوايانشان جنين جيزى را اقتضا مى كند. 
اينكك بنكريم كه ابن قيم در اعلام الموقعين در اين باره جه مى كويد: 


يكى از حيله هاى باطل» حيله براى فرار از شكستن سوكند به وسيله طلاق خلع است كه شخص يس از جدا شدن از زن |به 


وسيله خلع] آنجه را نسبت به انجام ندادنش سوكند خورده است انجام مى دهد و سيس دوباره با آن زن عقد نكاح مى بندد. 


اين حيله هم از ديد كاه شرع و هم بنابر اصول يبشوايان فقه باطل است. بطلان شرعى آن از آن جهت است كه نه خداوند جنين 


خلعى را تشريع كرده است و نه ييامبرش» بلكه خداوند مرد را تنها بر طلاق دادن توانا ساخته ولى اين امكان را به وى 


نداده است كه هركاه بخواهد نكاح را فسخ كندء جرا كه نكاح عقدى لازم است. خداوند تنها در هنكام نزاع و اختلاف و 
كينه متقابل ميان زن و مرد حق فسخ نكاح را به 


او داده است و جنين براى زن و مرد تشريع كرده كه جون از ناتوانى خود در بريايى حدود الهى بترسند با فديه دادن از ازدواج 
رها شوند. سنت نيز همين حكم را تأييد كرده و نه در دوران رسول خدا صلى الله عليه و آله طلاق خلعى به عنوان حيله 
صورت يذيرفته استء. نه در دوران صحابه. نه در دوران تابعين و نه در دوران تابعين تابعين. هيج كدام از يبشوايان مذاهب 
فقهى جهار كانه نيز بر جنين خلعى تصريح نكرده اند و آن را راهى براى كريز از شكستن سوكند قرار نداده اند» كه اين خود 
نشانى از كمال فقه آنان است؟ 


ص :// 


جه خداوند خلع را تنها به آن هدف وسيله و متقتضى جدايى زن و مرد از يكديكر قرار داده است كه زن بتواند با آن» مقصود 
خويش را كه رها شدن از مرد است با فديه دادن بر آورد. جنين جيزى تنها در صورتى مى تواند مقصود زن باشد كه وى 
بخواهد از مرد جدا شود آن هم به كونه اى كه مرد ديكر هيج سلطه اى بر او نداشته باشد. اكر جنين جيزى واقعاً حاصل شود 
ويس از آن مرد كارى را كه نسبت به انجام ندادنش سوكند خورده است انجام دهد آن كار را در حالى انجام داده كه واقعاً 


آن زن همسر او نبوده و 


از همين روى نيز سوكند خويش را نشكسته است. در اين جا يرهيز از سوكند شكنى تنها به عنوان تابع جدايى كه خود تابع 
قصد زن بوده صورت يذيرفته است. اما اككر مرد زن را طلا-ق خلع دهد تا يس از آن كارى را كه بر انجام ندادنش سو كند 
خورده است انجام دهد [و هدف اصلى اش نيز همين باشد ]قصد او و همسرش جدا شدن از يكديكر نيستء بلكه قصد آنها 
كفودن شوكتل اسكوو ابن دو حال اسيثة كه كفوون سر كت قها من ثواتن ووعنواة تاس راف عطاق ون هرد ان يكديكر 
حاصل شود. نه آن كه خود مقصود اوليه خلعى باشد كه خدا و رسول آن را تشريع كرده اند... دراين صورت عقد خلع به 
خودى خود نه مقصود زن است و نه مقصود مرد واين در حالى است كه خداوند عقدى را كه هيج كدام از دو طرفش 
حقيقت آن را قصد نكرده اند بلكه آهنكك ضد آن را خواسته اند تشريع نمى كند. خلع براى آن تشريع شده است كه زن با 
آن از مرد رهايى يابدء اما حيله كر از خلع براى ادامه نكاح استفاده مى كند. به ديكر سخنء شارع اين را براى قطع ييمان 


زناشويى تشريع كرده و حيله ورز از آن براى استمرار يافتن اين ييمان بهره مى جويد.(1١)‏ 


ه - عبارت «قَإن طَلْقَهَا فا تَجل لَهُ مِنْ بَْدُ حَنَّى تَنْكح زوجاً غَيْرَهُ فَإنْ طَلْقَهَا فلا جُنَاح عَلَيِهِما أَنْ يتَرَاجَعاإِنْ ظَنَا أَنْ يُقْيما دود 


ص:9/ 


-١‏ ر.كك : ابن قيم جوزىء اعلام الموقعين» ج 2 ص 8؟7. 

؟- نكاح تحليل آن است كه مردى با زنى كه سه طلاقه شده و بر شوهر ييشين خود حرام كشته است ازدواج كند. بدين هدف 
كه يس از عقد او را طلاق دهد تا دوباره بر شوهر بيشين حلال شود. البته در اين نكاح يا لفظاً و يا عرقاً جدايى محلل از آن 
زن را شرط مى كنند. عامه فقهاى اهل سنت از جمله مالك و شافعى اصل اين نكاح را باطل مى دانند» اما ابوحنيفه به صحت 
عقد و بطلان شرط حكم مى كند. از ديد كاه اماميه» همانند حنفيه» عقد صحيح ولى شرط ضمن عقد باطل و بى اثر است. در 
اين باره ر.كث: ابن رشدء ابو الوليد محمد بن احمدء بدايه المجتهد و نهايه المقتصدء مطبعه الاستقامه, قاهره. ج ١‏ ».ص »1 و 08 ؛ 
مغنيه» محمد جوادءالفقه على المذاهب الخمسه. بى جاء 1607 , ص 57١0‏ . - م. 


آفالفظا وياغرفا شوط يس كوه كةا وشو مره بس ازجاء عل از يكورك جذا هونن خراه أن 
كه اين شرط همزمان با عقد باشد ياييش از آن. در حكم همين شرط است جايى كه مرد محلل 
با زن ازدواج كند و از همان آغاز عقد قصد و نيتش اين باشد كه زن را براى شوهر يبشين خود حلال كند. 


ازاين عقد است. از همين رو نيز رسول خدا «محلل» و «محلل له؛ را لعن كرد و محلل را قوج عاريه اى خواند» وهم ازاين 


دتجوتان كدابق تميداو ديكران كنم ندل د سكي نشيوز است و يقل زوق كيت شده اث 
دلالت اين بخش از آيه برتحرمت نكاح تحليل از دو نظر است: 
الف - اين كه خداوند مى فرمايد: «دَإن طَلَقَهَا قلا تَحِلْ لَهُ مِنْ بَعْدٌ حَتَّى تنح زوجاً غَيرَه. اين 


بخش از آيه از نكاح سخن مى كويد و آنجه عرف اهل خطاب از نكاح مى فهمد نكاح رغبت است. وازه «نكاح» اكر به 
صورت مطلق بيايد عرف جيزى جز اين نمى فهمد و آنجه را جز اين 

باشد به نام مطلق نكاح نمى خواند» بلكه آن را با قيدى همراه مى كند؛ براى نمونه» مى كويد 

نكاح متعه ويا نكاح تحليل و فرق است ميان آنجه لفظ به طور مطلق اقتضا مى كند با آنجه اقتضاى لفظ همراه با تقييد است» و 
خداوند در آيه ١حَسَّى‏ تنح زوجاً غَيِرَهُ) هر آن جه را كه نكاح ناميده شود, اعم از نكاح مطلق و مقيد نخواسته است؛ جه اكر 
مقصود از نكاح جنين مفهومى عام باشد نكاح با محارم را نيز در بر مى كيرد. بنابر اين ناكزير مقصود از وازه نكاح بايد همان 
جيزى باشد كه در عرف مسلمانان به هنكام مطلق بودن اين وازه از آن فهميده مى شود. كواه آن كه. حرمت بى هيج ترديدى 


بيش از اين نكاح ثابت است واز ديكّر سوى بى 


ترديد نكاح رغبت اين حرمت را از ميان بر مى داردء اما اين كه نكاح تحليل جنين حكمى داشته باشد جيزى است كه نه آن را 
از آيه به عنوان مقصود و مراد آن مى فهميمء و نه از واه نكاح هنككامى كه رهاى از هر قيد واضافه اى باشد. بنابر اين» مى 
بايست حرمت همجنان ثابت 
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١-ر.ك‏ : ابن ثيميه») اقامه الدليل على ابطال التحليل» ص .١11/‏ 


و بر جاى بماند تا دليلى كوياى مباح بودن اين نكاح برسد. اين نيز روشن است كه كسى نمى تواند نصى يا قياسى بر حلال 


بودن اين نكاح بياورد؛ زيرا حساب نص روشنء و قياس هم 


ناممكه. است؛ جه. محلا با نكاح خود قصد كرده زن را براى شوهر يب ببسيز اش حلال كندء در حالى كه حلال شدن او به 
نكاح جديد حاصل نمى شود, بلكه به ازاله آن نكاح يس از وقوعش 


منفعت آن منوط به وجودش مى باشد. از همين روى اكر تنها 
هدف شخص از نكاح اين باشد كه آن را يس از ايجاد زايل كند تا منفعتى براى شوهر ييشين 


زن حاصل آيدء هيج جيزى از اهداف و مقاصد نكاح را نخواسته و عقدى براين مبنا ايجاد نكرده است يس نمى توان او را به 
كسى ملحق دانست كه نكاح را براى رسيدن به همه يا برخى 


از مقاصد آن ايجاد مى كند. 


افزون براين مى كُوييم: قياس صحيح.ء تحرمت و بطلا-ن نكاح تحليل را اقتضا مى كند؛ جه شارع نكاح متعه را حرام كرده و 
باطل دانسته است012» با آن كه در اين نكاح هدف شوهر آن است كه از زن بهره برد و مدتى با او به سر كندء وابه حقوق 
زناشويى در برابر همسر نيز 

يايبندى دارد؛ با آن كه محلل هيج در بى آن نيست كه مدتى با زن باشدء مككر به همان اندازه كه بر او بيرد - همانند قوجى 


كه براى اين كار عاريه كيرند - و سيس از او جدا شود. از همين رو نيزاين نكاح به تحرمت و بطلان سزاوارتر است. 


ب - اين كه مى فرمايد: «قَإِنْ طَلْقَّا قلا جُنَاحَ عَلَيِهِما أَنْ يتَراجَعاء در اين عبارت از (إِنْ) به عنوان حرف شرط استفاده شده 


است نا بر اين دلالت كند كه نكاح دوم كه يس از آن زن براى 


شوهر يبشيز حلال مى شود نكاح رغبت است كه ممك: است در آن طلاقى واقع شود و ممك: است واقع نشودء نه نكاح حيله 
و تزوير كه غالباً در آن طلاق است مكر بددرت؛ جه در زبان عربى حرف (إِنْ) بر سر جيزى در مى آيد كه امكان وقوع و 


عدم وقوع آن هست. اما براى 
آنجه وقوعش لازم است يا غالباً صورت مى يذيرد حرف (إذا» آورده مى شود؛ براى نمونه 
ص 1١:‏ 


-١‏ اين ادعاى مؤلف كه شارع نكاح متعه را حرام كرده ادعايى نادرست است و صحيح آن است كه متعه حلال بوده و عمر 


آن رادر جهارجوب احكام حكومتى و براى مصالح جامعه از ديدكاه خود حرام اعلا-م كرده است. اين جيزى است كه به 
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فى كريد (اذا ظلعث الشمس فأتنى» نه «ان طلعت الشمس»؛؛ جرا كه وقوع طلوع حتمى و لازم است. بنابر اين جون در آيه 
عبارت «فان طلقها» مده است فهميده مى شود كه نكاح دوم نكاحى است كه كاه در آن طلاق واقع مى شود و كاه نه. اين در 


نكاح تحليل امرى لازم يا غالب است و بر طبق قاعده زبان در جنين جايى بايد كفت: «فاذا 

طلقها...». كواه اين كه كفتيم در نكاح تحليل طلاق امرى لازم يا غالب است آن كه در بسيارى 

از موارد با مرد شرط مى كنند كه يس از همبستر شدن با زن» وى رها باشد. بعدها جون ديدند 

ممكن است مرد خبر ندهد كه با زن همبسترى كرده و جون كفته زن نيز در اين باره يذيرفته 

نيست و در نتيجه شرط طلاق فراهم نمى شودء آن را به صورت ديكرى در آوردند و كفتند: در 

تحقق شرط طلاق خبر دادن زن كافى است. بنابر اين اككر زن خبر داد كه مرد با وى همبسترى 

كرده استء به صرف همين خبر طلاق واقع مى شود. اين در حالى است كه خداوند نكاح را براى ييوند هميشكى و بهره بردن 
تشريع كرده. اما آنان كه به حيله توسل مى جويند اين نكاح 


را سببى براى ككسستن خود آن و وقوع طلاق قرار داده اند و بنابر شيوه آنان» هركاه مرد با زن همبسترى كند همين همبسترى 


سبب بريده شدن نكاح مى شودء و اين بر خلاف مذهب است.(١)‏ 


4 : نهى از ربشخند كردن آيات خدا 


َه 


خداوند مى فرمايد : «وَ إِذَا طَلَقَمُمُ النَسَاءَ قبلَغْنَ أَجَلَهُنَ قأضيكوهُنّ بمعروفٍ أؤ سَرّحُوهُنّ بمعرؤوفء وَلا تمي كومُنٌ ضدرَارا 
لنَعْمَدُواء وَ مَنْ يَفْعَلُ ذَلِك فَقَّدْ طَلَمَ نَفْسَهُ و لآ تَتَحِذُوا آيَاتٍ الله هُرُواء وَاذْ كرُوا بِعْمة الله عَليْكُمْ وَ مَا أنْرّلَ عَلَتِكمْ مِن الكتاب و 
الجكمه يَعِظَكُمْ به وَ انَّقُوا اللَهَه وَاعْلَمُوا أنَّ الله بكل شَئْ ءِ عَلِيم».(9) 
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-١‏ البته از ديدكاه ما جون طلاق مشروط معتبر نيست همبسترى كردن محلل با زن نمى تواند شرطى باشد كه به مجرد تحقق 
اطاكل فد جتن ردم يلكه إن ذيل كاد ما اصولا سرف كرو ا 1ن عوط معدل اسع قرط طلاقروق نس ال انيت 
كه مرد مى تواند طلاق بدهدء جونان كه مى تواند از طلاق خوددارى ورزد؛ جرا كه قبلا كفتيم در جنين مواردى كه شرطى 
مخالف مقتضاى عقد يعنى شرط طلاق يس از عقد آورده شده است شرط باطل و عقد صحيح است. - م. 

؟"- بقره/ 371: اككر زنان را طلاق داديد و مدتشان به سر آمد آنان را به نكويى نكنه داريد يا به نكويى رها كنيد. آنان را به 


هدف زيان رساندن نكنّه نداريد تا در نتيجه تجاوز كنيد. هر كه جنين كند بر خود ستم رواداشته است. آيات خداوند را به 


وتشكيد مكو و اتعمك دا وتنا زو ما واه ناد اووط انين نات اوزيد اتحة ونان كات و سكمككير كما قرو فرسكات كه 


شما را به آن اندرز مى دهد. و بدانيد خداوند به هر جيز آ كاه است. 


قَبلَعْنَ أَجَلْهُنَّ)؛ بلوغ به معنى رسيدن به جيزى است و كاه از باب توسعه در معنا براى نزديكك شدن به جيزى هم به كار مى 
رود»ء جونان كه دراين آيه براى دلالت بر معناى اخير به كار رفته است,ء به آن دليل كه يس از اين جمله آمده است 


فا موكرفق ينعدز فك الاق ايه فكي كتحار يد ورزين ذرتعالى انث كذ نك ذاقكن وو دوه خرة ىا ويه با نان رسيفاة 
مهلت يعنى همان عده؛ شرعاً ناممكن است. «اجل» هم به تمامى عدّه و هم به يايان آن كفته 

مى شودء و در اين آيه مقصود از آن همين معناى دوم استء و بدين ترتيب معناى جمله اين 

است كه «جون به يايان عدّه خويش نزديكك شدند...) 


«أَوْ سِوحُوهْنَّ بمعروف)؛ مقصود از عبارت اين است كه آنان را بى آن كه رجوع كنيد واككذاريد تا عده شان به يايان رسد و 
بخوبى از شما جدا شوند. در مورد زن هنككامى كه همسرش او را واكذارد واز خود ببرد كفته مى شود «سَرَحَهاء (او را رها 
كرد)» از باب تشبيه و تمثيل به رها كردن جهار يايان جرنده براى جريدن (سِرح). مفرد سرح ١سرحه)‏ و به معنى درخت ميوه 


دار است. «ظَلْمَ نَفْسَهُه؛ ظلم به معنى نهادن جيزى در غير جاى خويش و انجام دادن كارى است كه نمى بايست. 


وول بد دوا بات الله هُرُواً ؛؟ يعنى آيه هاى خداوند را به ريشخند مكبر يد افزةا نه مغناق شوخى كردن ينهانى است ودر 
اين جا مراد تفسير كفته هاست به جيزى جز آنجه ظاهر 
آنهاست. 


جكيده معناى آيه اين است: اككر زنان را طلاق داديد و يايان عدّه آنان نزديكك شدء يا با نيكويى و بدون زيان رساندن رجوع 
كشك إن آناكة و #زه خويكن. نكه ذاوين» وتنا اكذاريد نا 


عذّه شان سيرئى. كردد وابى أن كهبه يكد بكر زبان رسائيك ان شما تجدا شوند: به اهيكك ضرر 


رساندن به زنان رجوع نكنيد تا يس از آن با وادار كردن آنان به فديه دادن» يا با طولا-نى تر كردن عدّه آنهاء ويا با باز 
داشتنشان از ازدواج با مردان ديكرء بر آنها ستم روا داريد» كه هر كه جنين كند در درون ستمى كه بر آنان رواداشته به خود 
نيز ستم كرده؛ جرا كه خويش را در برابر خشم و كيفر الهى قرار داده است.شرايع خداوند و احكام دين او را - و يبيشاييش 
همه احكام ييبش 


كفته آيه در باره نكاح و طلاق و رجعت و خلع را - به ريشخند نككيريدء به اين شيوه كه آنها را 
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انجام دهيد و مقاصدى را كه شارع بر آنها مترتب ساخته است اراده نكنيد» يا آنها را به صورتى 


جز صورت مشروعى كه دارند انجام دهيدء آن كونه كه ممكن است كسانى به شوخى الفاظ عقود را بر زبان آورند و هيج 
احكام اين عقود را قصد نكنند» آن سان كه منافقان به زبان اظهار اسلام مى دارند» ولى نه از سر تسليم در برابر خداوند و سر 
فرود آوردن در برابر احكام اوء بلكه براى حفظ جانشانء و نككهدارى اموالشان. از همين روى درباره اين كروه كفته شده 
است: الله وَآياتِهِ وَ َسُولِهِ كتمُْ تَسْتهرٍلأونَ(1) و «اللَهُ يَستَهْزى ‏ بهم و يَمَدَّهُمْ فى طَفْانهمْ يَعْمَهُونَ»(؟) همجنين درباره آنان 
قد ]كعد اود زا بسازى و قرع ادن كبرتة مده اسشدوولة تهدوا آنات الله خز راك ابرق فردويه داتقل أل ابردرداء اووده 
است كه در دوران بيامبرخدا صلى الله عليه و آله كاه مردى به ديكرى مى كفت: دخترم را به ازدواج تودر آوردم؛ و سيس 
مى كفت: شوخى كردم؛ يا مى كفت: برده ام آزاد است» و سيس مى افزود: شوخى كردم. يس خداوند اين آيه را نازل كرد 
كه دولا تتخذوا آيات الله هزوا»؛ ودر بى آنء: رسول خخدا صلى الله عليه و آله فرمود: «ثلاث من قالهن لاعباً او غير لاعب فهن 
جائزات عليه: الطلاق و العتاق والنكاح0.0) ابوداوودء ترمذىء و ابن ماجه از ابوهريره نقل كرده اند كه رسول خحدا صلى الله 
عليه و آله فرمود: «ثلاث 


جدهن جد و هزلهن جد: التكاح» والطلاقء و الرجعه)(2). ترمذى مى كويد: اين حديث «حسن) و «غريب)(2) است. 
«وَاذْ كرُوا نِعْمَهَ الله عَلَتِكم)؛ يعنى به ياد آوريد نعمت خداوند بر شما را در اين كه ييامبرى 
ص :15 


-١‏ توبه/ 20: آيا خدا و آيات او و رسول او را به ريشخند مى كرفتيد؟ 

1- بقره/18: خداوند آنان را ريشخند مى كند و در طغيانشان وا مى كذارد تا در آن سركردان بمانتد. 

“- سه جيز است كه هر كس آنها را بككُويدء خواه بجد و خواه به شوخىء درباره او نافذ و جارى است: طلاق؛ عتق؛ نكاح. 

ع- سه جيز است كه جدى آنها جدى و شوخى آنها نيز جدى است» نكاحء طلاق» رجوع. ر.كك: سنن ابو داود» كتاب الطلاق 
باب 9؛ سنن ترمذى كتاب الطلاق باب 4» سنن ابن ماجه. كتاب الطلاق» باب "1. 

ه- حديث حسن در اصطلاح اهل سنت عبارت است از حديثى مسند كه سلسله سند آن در وثاقت به درجه صحت نزديكك 
باشلا حتذيث مرسلى كه ارسال كنتدة أن ثقه باشد: ذو غر ضووت شرل حديث سن نؤة اهل سنت سلافت از شذوة و 
علت است. حديث غريب نيز حديثى است كه راوى آن از تمام روات به نقل حديث منفرد باشد. ر.كك: مديرشانه جى» كاظمء 
علم الحديث, انتشارات جامعه مدرسين, قمء 211/٠‏ ص 158 و 185. 


با يبام هدايت و دين حق برايتان فرستاد و شما را توفيق آن داد كه به دعوت وى كرويد و به او ايمان آوريد. 


(وَ مَا أنْرّلَ عَليِكُمْ من الكتّاب وَ الجكمداء يعنى سنّت «يعظكم به) مقصود از به ياد آوردن نعمت كه در اين آيه از آن سخن به 


ميان آمده سياس نعمت كزاردن و عمل كردن به مقتضاى آن است. 

إوالقوااائلها ليخن اتسين كزاويه ووامق كذا ويد اسهد ابروا كلب :و اعلهرا أذ الله يكل شوو قله التو افيد عل تممه 
جيز آكاه است و هيج كرده و خواسته شما بر او ينهان نمى ماند و بر آنها به ترازوى عدالت» شما را سزا خواهد داد. 
كواهى آيه بر تحرمت حيله 

اداشارك :وول كرف وار عدو جر ادن حول ناف ار كريد قرو كه 

بؤدند لالت مى كنن: 

الف - اين كه مرد به زن رجوع كند, ولى نه براى دوستىء بلكه تا دوران عدّه را بر او طولانى 


كند؛ يعنى او را طلاق دهد و سيس تا نزديكك شدن يايان عدّه او را واكذارد و يس از آن به وى رجوع كند. در طلاق دوم و 


سوم نيز اين كار را انجام دهد و بدين سانء دوران عدّه نه ماه به درازا كشد. 


ب - اين كه مرد بيوسته و يشت سر هم زن را طلاق دهد و ديككر بار به او رجوع كند تا بدين ترتيب او را از ازدواج با ديككران 
حتى براى مدتى طولانى باز دارد» جه اين كه در صدر اسلام طلاق به شماره معينى محدود نمى شد و مرد حق داشت يس از 


رها كردن زن تا زمانى كه وى دوران عده را سيرى مى كند به او رجوع كند» كرجه كه او را صد بار طلاق دهد. همين 
قانون از سوى برخى مردم وسيله اى براى بازداشتن زن از ازدواج شد. بدين ترتيب كه نه زن 


را بطور كامل از آن خود مى داشت و نه او را رها مى كذارد تا با مردى ديكر همسر شود. اين كار ادامه داشت تا آن كه 


خداوند براى طلاق حدّى قرارداد و رجوع به زن براى زيان رساندن 

به او را حرام كرد. 

ج - اين كه مرد بيوسته به زن رجوع كند تا بدين وسيله او را ناكزير سازد در حالى كه نه 
نشوز كرده و نه بدكاريى از او سر زده است فديه دهد واز مرد طلاق كيرد. 


روشن است اككر رجوع مرد به زن اتفاقى باشد و مرد بدون قصد زيان رساندن, بلكه از سر رغبت به زن رجوع كرده و يس از 
جندى ديككر بار او را طلاق داده و آنككاه بر اين نظر شده كه 


ص :10 


به او رجوع كند و سوم بار زن را طلا-ق دهدء اين كار بر او حرام نيست. اما اككر مرد اين كار را نه از ميل درون بلكه براى 
رسيدن به هدفى انجام دهد كه اصل رجوع از طلاق براى آن تشريع نشده و در بردارنده نافرمانى خداوند نيز هستء كارى 


است حرام» و مى توان هر عقد شرعى 
ديكرى را هم وسيله اى براى رسيدن به هدفى حرام و جز آنجه در شرع برايش مقرر شده قرار 
كيرد بر همين رجوع كردن حرام قياس كرد جونان كه در اين باره سخن كفتيم و دليل خود بر اين حكم را بيان كرديم. 


أ عارك رز لا مكدو آنات للدم وله بر عوريية هر حيله اى دلالت دارد كه به بازى كرفتن مقاصد شارع را كه احكام براى 


رسيدن به آنها تشريع شده است در بى آورد. توضيح آن كه آيات خداوند همان شرايع و احكام دين اوست و احكام ييش 


سوىء به ريشخند كرفتن احكام دين خدا به اين است كه شخص آنها را بر وجهى جز آنجه خداوند تشريع كرده است انجام 
دهد؛ همانند آن كه سبب شرعى را از سر شوخى و ريشخند واقع سازد. آيه جنين جيزى را منع كرده و سنت نيز اين را بيان 
داشته كه تصميم جنين كسى به خود او بر كردانده مى شود و احكام بر سببهاى خود مترتب مى شوند. البته عالمان در اين باره 
كه آيا مى توان همه كارهاى انجام شده از سر شوخى را به كارهاى تصريح شده در احاديث بيش كفته نسبت به جارى بودن 
احكام اين سببها بر شخص ملحق دانست يا نه» اختلاف دارند؛ برخى هر كارى را كه از سر شوخى و ريشخند انجام شود» در 
جارى بودن و نافذ بودنش در حق حيله كرء به آنجه در احاديث ذكر شده ملحق دانسته اند؛ و برخى ديكر اين الحاق را منع 


كرده اند. جزئيات اين بحث در كتابهاى فقه و سنت مطرح شده و سخن در اين 


باره را به درازا نمى كشانيم. تنها همين ما را در اين جا بسنده مى كند كه همه بر تحرمت جنين رفتارى و بر آن كه اين كار 
مصداق به ريشخند كرفتن آيات خداوند است اتفاق نظر دارند. از همين قبيل است كه شخص روشهاى خدايى را به كار كيرد 
ولى از آنها هدفى را دنبال كند كه 


حرام است و شارع آنها را براى رسيدن به جنان هدفى تشريع نكرده استء همانند آن كه خريد و فروش را بهانه ربا ويا رجوع 
تبعى جايز دانسته و تشريع كرده ولى شخص آن را هدف اوليه واصل قرار داده استء همانند آن كه نكاح را وسيله اى براى 


حلال كردن زن بر شوهر يبشين خود قرار دهدء و يا از بر زبان 1وردن شعار 
ايمان (شهادتين) حيله اى براى حفظ جان و مال خود بسازد؛ جه. قصد نخستين نكاح از 
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ديد كاه شارع؛ دو شدن» در كنار هم آسودن و فرزند داشتن استء نه حلال كردن زن براى شوهر بييشين خود با طلاق دادن اوء 


جونان كه هدف نخستين از ايمان» در ديد كاه شارع» سر 
فرود آوردن در برابر خداوند» تسليم شدن در بيشكاه او و آهنكك فرمان بردن از اوستء نه آن كه ايمان وسيله اى براى ايمن 
داشتن مال و جان شود. ولى حيله ورز با كار خود تابع را مقصود اوليه و فرع راء بر خلاف تشريع خداوند» اصل قرارداده واين 


به معنى به بازى كرفتن حدود 


خداوند» ريشخند كردن آيات او و بركرداندن قانونى است كه شارع وضع كرده است. روشن كننده آنجه كفتيم روايت ابن 


ماجه و ابن بطه است كه به سندى خوبء از ابوبرده. از ابوموسى» 


از يبامبر صلى الله عليه و آله نقل كرده اند كه فرمود: «مابال اقوام يلعبون بحدود الله و يستهزلآن بآياته؛ طلقدتك راجعتكك» 
طلقتكك راجعتكك)(1). در روايت ابن ماجه به جاى «طلقتكك راجعتكك)» «خلعتكك راجعتكك» است. در اين حديثء ييامبر صلى 
الله عليه و آله» كوينده اين عقود را كه حقيقت جيزى را كه عقد براى آن تشريع شده است نمى خواهد, ريشخند كننده آيات 
خداوند و به بازى كيرنده حدود الهى خوانده استء در حالى كه بيهوده كوى از سبب شرعى نه حكم مترتب بر آن را قصد 


6 
ونه ضد آن راء بلكه لفظ را بر زبان آورده بى آن كه حكمى از احكام مترتب بر آن را خواسته 


باشد. اكر بيهوده كوى جنين حكمى داشته باشد كار حيله كر سزاوارتر است كه ريشخند و بازى ناميده شود؛ جه» وى از عقود 
شرعى جيزى را خواسته كه نقض كننده مقاصد آنهاست و آن عقود براى آن تشريع نشده است. آنجه سبب شد نكاح و رجوع 


جه 
وعتقٍ بيهوده كُويى را بر 


خلاءف قصدش جارى و نافد بدانيم» در اين جا ايجاب مى كند كه غرض او نقض و باطل شود. از همين روىء نه بيع او را 


صحيح مى دانيم و نه نكاح و خلع و رجوعش را. كسانى از فقيهان 
هم كه اين عقود را ظاهراً نافذ و جارى دانسته اند در كنار اين حكمء حرمت را نيز مسلم 


كرفته اند؛ جه حكم به نافذ بودن ظاهرى عقد يكك جيز است و حكم به حليت يا حرمت آن جيز ديكر, هر جند ماء از سر 
يايبندى به آيين خداوند تصرفات جنين كسى را آن جا كه قرينه اى بر قصد او باشد هم در ظاهر و هم در باطن و واقع حرام و 


باطل مى دانيم و آن جا كه قرينه اى بر قصد وى نباشد تصرفات او را تنها در ظاهر جارى و نافذ مى شمريم. به خواست 
خداوند در ادامه مباحث اين كتاب» در فصل ششم همين بخش. به جزئيات بيشتر اين مسأله 
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-١‏ جه مى شود مردمانى را كه حدود خداوند را به بازى و آيات او را به ريشخند مى كيرند؛ تو را طلاق دادم به تو رجوع 


كردمء تو را طلاق دادم به تو رجوع كردم؟ - ر.كك: سئن ابن ماجه» كتاب طلاق» باب .١‏ 


خواهيم يرداخت. 
2 : حيله هاى نكوهيده يهوديان 
الف --ايمان در آغاز روز و كفر در بايان آن 


كروهى از آنان در آغاز روز ايمان مى آوردند و در يايان روز كافر مى شدند تا بدين ترتيب مردم را از اسلام باز بدارند. 


خداوند دراين باره مى فرمايد: 

«وَقَالَتْ طائقَةٌ مِنْ أهل الكتاب آمِنُوا بِالْذِى أنِلَ عَلَى الَذِينَ آمَُوا وَجْهَ اللَهَار وَاكفْرُوا آخِرَة لَعَلْهُمْ يَدْجِعُونَ».(11) 

آنان اين نيرنكك را يرداختند تا مسأله دين را بر ياره اى از سست عقيد كان مبهم و مشتبه كنند. خداوند اين نيرنكك آنان رادر 
سياق نكوهش اين كروه از حسادت ورزيدنشان نسبت به 


ايمان آوردكان به بيامبر صلى الله عليه و آله» و كمراهى خواستنشان براى ملأنان يس از هدايت يافتن» و همجنين آميختن حق 
را به باطل» و فرو يوشاندن آن با آن كه مى دانند بيان داشته است. 


نيرنكك اين كروه حتين بود كايا يكديكر هندست شذلد در آغاز روز به زبان اظهار مسلماتى كد و برغى از اعشال آشكان 
دينى همانند نماز را به جاى آورند و جون روز به يايان رسد اسلام را واكذارند و به آيين يدران خويش باز كردند تا سست 


عقي د كان و نادان مردمان 


بكويند: اينان كه مردانى 1 كاه بودند به دليلى جز اطلاع يافتن بر كاستى و عيبى در اسلام از اين دين برنككشتندء تا اين خود 


وسيله اى براى ترديد افكنى در حقانيت اين دين در اذهان ساده 


باوران شود و شايد هم در اين كار از آنان تقليد كنند واز دين بر كردند. خداوند به ييامبر صلى الله عليه و آله نسبت به اين 
نيرنكك هشدان ذا و او را از راز ينهانى ابن كروه آ كاه ساغمت فا تيرنكك آنان در دلهاى سست عقيد كان اثر نكذارد و آن 


نيرنكك بازان رسوا شوند و رسوايى آنان از اين بازشان 
دارد كه در انديشه تيرنكك وحيله اى ديكر بر آيثك. 


حيله اى كه اين كروه به كار بستند هم از نظر هدف و هم از نظر وسيله حيله اى كناهكارانه بود؛ از نظر هدف كه روشن است؛ 


واز نظر وسيله نيز از آن روى كه شعار ايمان را بر زبان 
آوردند و برخى از شعاير دينى را انجام دادند» اما از آن هدفى را خواستند كه خداوند حرام 


ص :/1 


-١‏ آل عمران/ 77: كروهى از اهل كتاب كفتند: در آغاز روز به آنجه برايمان آوردكان نازل شده است ايمان آوريد ودر 


يايان روز بدان كافر شويد, شايد آنان نيز باز كردند. 


كرده است. بنابر اين مى توان كفت از هر وسيله مشروع ديكرى هم كه به هدف ايستادن در برابر خداوندء نافرمانى اوء و از 


ميان بردن بنيان آبينى كه خداوند نهاده و استوار ساخته اسث بهره جسته شودء بر همين حيله يهوديان قياسى مى ككردد.(1) 


ب - فروختن ييمان خداوند و سوكند خويش به بهايى اندى 
خداوند دراين باره مى فرمايك: 


إن الّذِينَ يَثَْرُونَ بعَْدِ الله وَأَئْمانِهع تَمناً فللا أوليتك لآ حَلَاقَ لَهُمْ فى الآخرى وَل يُكلْمُهُمُ الله وَلآ ينظ َيِه يَوْمَ القيامهء 


َلمرَ كيهغ: وََ هم عَذَاتٌ أبعي 


نجارى؛ مسلم و ديكران روايت كرده اند كه اشعث كفت: ميان من و مردى از يهوديان زمينى مشترك بود. او [سهم] مرا انكار 
كرد. او را نزد ييامبر صلى الله عليه و آله آوردم. آن حضرت به من فرمود: آيا تو ينه دارى؟ كفتم: نه. يس به يهودى كفت: 
سوكند بخور. كفتم: اى رسول خداء او همينكك سوكند مى خورد ومال مرا مى برد. در بى آن خداوند اين آيه را نازل كرد: 


«انّ الذينَ 
يَشْتَدونَ ِعَهُدِاللهِ وَ أَئْمانِهم ثُمَنا قليلا...(90) 


بخارئ ازعبدالله بن ابى اوفى روايث كردهاسث كه كفت: مردئ كالايى ذر بازار به فروش كذاشت و به خداوند سو كند 


خورد كه در قبال آن بهايى يرداخته كه در واقع نيرداخته بودء تا مسلمانى را به خريدن آن بكشاند. آنكاه اين آيه نازل شد. 


ابن جرير از عكرمه نقل كرده است كه آيه در باره حيى بن اخطب و كعب بن اشرف و ديككر يهوديان نازل شد كه آنجه را در 


كووات نود نيان داشتدن و تغبير كاذتك وس و كند باد كردلل كد عمة ال حاتي داشت 180 
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-١‏ البته يوشيده نيست اين قياس قياس مع الفارق است؛ جرا كه يهوديان در اصل ايمان تظاهر مى كردندء در حالى كه حيله 
وريس از ايمان به اركان تنها در ياره اى از فروع از فسحت و كشايشى كه در ادله و اطلاق آنها وجود دارد بهره مى جويد. 
جنين كارى از ديدكاه آنان كه حيله را جايز مى دانند حركت در دايره اعتقاد و ايمان و بر يايه ادله احكام شرعى است و نه 
جيزى جز اين - م. 

ات آل عمراة/ لالا: كساى كه يسان خداوثد و سوكتدهاشاة زابه بهابى ادك مى فروشتده آنان رادر آخرت بهرة ا 
نشث غكداو نك در روز قبامت ها آتان سكو لمن كويد ويه آتان ند كرما ىو انان رايا كي كندو اناف راعلا 
دردناكك است. 

- ر.كك: سيوطىء جلال الدين عبدالرحمن, الدر المنثور فى التفسير بالمأثوره مكتبه آيه الله العظمى المرعشى النجفى؛ قم. 
علوم اصن ع8 

*- سيوطى؛ جلال الدين عبدالرحمن, الدر المنثور فى التفسير بالمأثور» مكتبه آيه الله العظمى المرعشى النجفى» قمء 2308 ج 
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البته ميان اين احاديث ناسازكاريى وجود ندارد؛ جه آيه اين شأن نزولها و جزاينها را نيز مى يذيرد و بايد جنين تفسير كرد كه 


براى همه اين سببها نازل شده است. از همين روى» جلال 
اين آيه درباره يهوديان نازل شده است. آن هنكام كه اوصاف بيامبر صلى الله عليه و آله را ديكركون 


نماياندند و بيمانى را كه خدا در تورات به آنان سيرده بود تغيير دادند. همجنين آيه درباره كسانى است كه در دعوايى يا در 
فروش كالايى نسب وكدل دروغ خورند. ان الذين يشترون)؛ يعنى مبادله مى كنند «بعهدالله) ييمان خداوند و سفارش او به آنان را 


در باره 


بيمان به ييامبر صلى الله عليه و آله و اداى امانت «وايمانهم» و نيز سوكندهاى خود را كه به دروغ به نام او ياد مى كنند 
«ثمتاقليل» به بهايى اندكك از اين دنيا «اولئكك لاخلاق لهم آنان را هيج بهره اى نيست «فى الآخره» در آخرت «ولا يكلمهم الله) 


خداوند از سر خشمى كه دارد با آنان سخن نمى كويد «ولا ينظر اليهم» و نظر رحمت به آنان نمى افكند «يوم القيامه» 
در روز قيامت «ولايزكيهم» و آنان را از نا ياكى كناهان ياكك نمى كند «و لهم عذاب اليم) 
وآنان را عذابى دردناكك است.(١)‏ 


اين آيه از عذاب دردناك و فرجام سخت كسانى سخن مى كويد كه جيزى از كتب الهى را ببوشند» جرأت سو كند دروغ به 
خود دهند وازاين كار خودء بهره اى اين جهانى جون ثروت و آقايى و رياست خواهند يا در يى آن باشند كسى را كه آزار 
دادنش حرام است بيازارند. اينها همه حيله هايى كناه آلود استء هم از نظر وسيله هم از نظر هدف؛ ظاهر اين حيله ها راستى و 
خير خواهى و بز ركداشت و حرمتهاى الهى و ييمان و سفارش اوستء ولى باطن آنها سركشى و حسادت و فريفتن مردم و 
خوردن دارايى آنان بنارواست و البته همين باطن نيز مقصود آنان كه از اين حيله ها بهره مى جويند. بنابر اين» وسيله به خودى 
خود قبيح و زشت است و اين زشتى هنكامى فزون و كيفرش دو جندان مى شود كه حيله اى براى رسيدن به حرام و وسيله اى 
براى به بازى كرفتن بيمانها و سفارشهاى الهى قرار كيرد. از اين قبيل است فسخ نكاح به وسيله مرتد شدن يا به وسيله تمكين 


در برابر يسر شوهر» وصيت براى وارث در قالب اقرار 


٠٠١:ص‎ 


.١1 ه-.ق. جل ص/27١ و28‎ ١7١// سيوطى» جلال الدين محمد تفسير الجلالين» ذيل انوار التنزيل بيضاوى» حلبى»‎ -١ 


دروغ»(1) سوكند يا كواهى دروغى كه يايمال شدن حقوقى را در بى آوردء دعواهاى باطنى كه هدف از آن مجرم نماياندن 
بيكناه و يا تبرئه مجرم باشدء و همانند آن. 


كوتاه سخن آن كه دروغ خواه در قالب كفته ها و خواه در قالب كرده ها حرام استء و هنككامى كه از آن به عنوان وسيله اى 


براى رسيدن به آنجه خداوند حرام كرده استفاده شود كناهش بز ركتر است و كيفرش نيز سخت تر. 
ج - تحريف تورات 


كروهي ان آثان قورات وا تحريت كردتد وسنسن يدغن شدتل خداويدنابى كنات را حيق تاذل كردة اسك اعريارة ابن كرزة 


در قرآن كريم مى خوانيم: 


اودوع ديه بورد الكو راجا ضور مِنَ الكتاب. وَ مَا هُوَ مِنَ الكتابء و يَقُولُونَ هُوَ مِنْ عِنْدِ الله وَ ما هُوَ مِنْ عِنْدٍ 
الله وَ يَقُولُونَ عَلَى الله الكذِب وَ هُمْ يَعلَمُونَ».(1) 


١يلَؤُونَ‏ ألْمَتَهُها؛ جونان كه ابن جرير مى كويدء اصل «ليَ) به معنى بيجاندن و بركرداندن استء مأخوذ از اين كفته كه «لَوّى 
فلاذ ين لان كسى دست ديكرى را يجاتد وبر كرهاتد.ية ههية معنا اث سحن شاعر كه كريدة الوئ مده الله الذىئ هو 
غالبه)؛ خداوند كه بر او جيره است دستش را كردائد. از همين ماده اسع كه كفقه مى شوة: «لوى يده) يا «لوى لسانه») يعنى 


زبان يا دست خود را جرخاند, و كفته مى شود: «مالوى ظهر فلان احدّ» يعنى هيج كس يشت او را نييجاند و به خاكك نرساند. 


مقصود از «لى اللسان بالكتاب» [جرخاندن زبان به كتاب خداوند] تحريف لفظى و معنوى آن ويا تنها تحريف معنوى آن 


است؛ جهء آنان تورات را به هر دو شيوه تحريف مى كردند. نيشابورى مى كويد: 
ص:١١٠‏ 


- اين فرع بر بطلان وصيت صريح براى وارث استهء اما از ديد كاه شيعه به دليل صحت نداشتن سند حديث «لا وصيه لوارث» 
وصيت صريح براى وارث و غير وراث جايز است و بنابر اين موضوعى براى حيله در اين جا نمى ماند. - م. 

؟- آل عمران/8/,: كروهى از اهل كتاب هستند كه زبان خويش به كتاب مى جرخانند تا آن رااز كتاب بينداريد در حالى 
كه از كتاب نيست. مى كويند: اين از نزد خداستء با آن كه از نزد خداوند نيست, و در حالى كه خود مى دانند بر خدا دروغ 


مئى بنكبك. 


باشدء مى بايست كسانى كه به جنين كارى دست زده اند كروهى كوجكك باشند كه همدستى آنان بر دروغ يردازى ممكن 
است. اما اكر مقصود [از تحريف] خدشه در دلالت اين آيات بر نبوت محمد صلى الله عليه و آله به وسيله القاى شكك و شبهه 


مى افكنند - هيج بعيد نيست كه بر مردمانى بسيار و جمعى انبوه صدق كند.(1١)‏ 


خداوند دراين آيه هااز آن خبر مى دهد كه كروهى از يهوديان به تحريف توراتء آن كونه كه معنايش تغيير كند» مى 
يردازند واز ييش خود بر آن مى افزايند و يااز آن مى كاهند. آنان هماهنكك با اهداف نادرست و فاسد خود در آيات حاكى 
از نبوت بيامبر اسلام حضرت محمد صلى الله عليه و آله و نيز در آيات ديكر دست به جنين تغييرى مى زنند التَحْسَْمُوهُ مِنّ 
الكتاب» تا شما آن 


راااز كتاب بينداريد «وَ ماهُوَ مِنَ الكتاب» در حالى كه از كتاب نيست. «وَ يَقُولُونَ هُوَ مِنْ عِنْدِاللَهِ وَ مَاهُوَمِنْ عِنْداللُهِ؛ مى كويند 
اين از جانب خداوند است با آن كه از جانب خداوند نيست. در اين آيه» نخست اين كه تحريف شده ها از كتاب تورات 


باكتلة و سين ادق كد اساما جناي 


خداوند باشد نفى شده است تا دانسته شود اين تحريف شده هاء جونان كه از آيات كتاب نيست» سنت و اجماع و قياسى نيز 
نيست؛ جه» بر هر يكك از اينها صدق مى كند كه از جانب خداستء بدان معنا كه حكمى از احكام الهى و استنباط شده از 


اصول و كليات ني است. اين 


احتمال هم وجود دارد كه مقصود از اين كفته يهوديان «هُوَمِنْ عنْدِاللهِ» آن باشد كه اين تحريق شنده عادر كتابهاق ذيكر 


ناميران وحجوة داشعد اسك؟ نجه تبكر يفك راهن نسيث ذادن 


تحريف شده ها به خداوند سركردان بودند و كوناكون عمل مى كردند - جونان كه از سخنان نيشابورى بر مى آيد -اكر با 
مردمانى نادان و ناآ كاه از توراث روياروى مى شدند مى كفتند آنجه مى كويند از تورات است. و اكر با مردمانى خردمئد 


روياروى مى شدند ادعا مى كردند كه آنجه 
آورده اند در كتابهاى ديكر ييامبران هست. 


الوشرارن كن الله الكت وَ هُمْ يَعْلمُونَ) [اينان آكاهانه بر خدا دروغ مى بندند] ردّى است از جانب خداوند بر ادعاى يهوديان 


كه مى كفتند آن تحريف شده ها از جانب خداست. 


اين نيز از حيله هاى يهود بوده است تا به كمكك آن ميان مردم و ايمان به ييامبر خدا صلى الله عليه و آله فاصله افكنند و بدين 


سان يبشوايى و سلطه آنان بر مردم و انديشه مردم تكميل و اين امكان 


٠١7:ص‎ 


.7 ه- .ق» جك ص‎ ١7١ نيشابورى» حسن بن محمد» غرائب القرآن» حلبى» قاهره.‎ -١ 


فراهم شود كه اموال مردمان را بنا روا بخورند. اما خداوند در قرآن كريم آنان را براى هميشه 
رسوا كرد. 


2. 


اين حيله حيله اى دروغين و نادرست بود و ظاهرش اين كه خداوند كتاب خويش را همان كونه كه آنان مى خوانند و تفسير 
مى كنند و مى نويسند نازل كرده است. همين ظاهر» جيزى بود كه آنان به مردمان نيز مى فهماندند. اما باطن آنجه مى كفتند 


دروغ بستن بر خداوند» تحريف 


كتاب و باز داشتن مردم از راه خدا بود و هدفشان ازاين همه نيز آن كه آبرويى دروغين و دنيايى نا يايدار را به جنكك آورند. 
بدين سان» وسيله اى كه آنان به كار كرفته بودند به خودى خود حرام بود» وجون براى رسيدن به هدفى حرام نيزاز آن بهره 


مين سكلل كناو دو عددان و كتثر سكت هى شد 

اين خود دليل است بر حرام بودن هر حيله كه با اين حيله ها همانندى كند و البته خداوند 
خود به حقيقت امور آكاه است.(١)‏ 

د - ستايش خواهى براى آنجه نكرده اند 


آنان دوست داشتند براى آنجه نكرده اند ستوده شوند. خداوند در اين باره خطاب به ييامبر خويش مى فرمايد: 


الا تَحْسَبِنَ الْذِينَ يَفْرَحُونَ بما أنَوا وَ يُحِبُونَ أنْ بُحْمَدُوا بما لم يَفْعَلوا فلا تَْسَبَنَّهُمْ بِمَفَارَه مِنَ العذّاب. وَ لَّهُمْ عَذَابٌ ألِيم»(5) 


بخارى و مسلم و ديكران از طريق حميد بن عبدالرحمن بن عوف روايت كرده اند كه مروان به دربان خود كفت: اى رافع» نزد 
ابن عباس بروء و بككو: اكر هر كس از ما بر آنجه انجام داده شادمان شود و دوست بدارد نسبت به آنجه نكرده ستوده شود 


سواواز كف اشت عو آنا 


مى بايست ما همه عذاب ببينم؟ ابن عباس در ياسخ كفت: شما را به اين آيه جه كار؟ اين آيه 
ص ١٠١7:‏ 


-١‏ باز هم مؤلف جيزى را اصل قياس خود كرفته كه با فرعى كه وى در بى اثبات حكم براى آن است تفاوتى بنيادين دارد و 
بر اين يايه قياس وى قياس مع الفارق است؛ جه كارى كه يهوديان مى كردند دخل و تصرف در كتاب و به ديككر سخن دخل 
و تصرف در دليل شرعى و نصوص دينى بود در حالى كه از ديد كاه معتقدان به جواز حيله» حيله كر تنها از سعه دليل استفاده 
مى كندء نه آن كه در دليل دخل و تصرفى به عمل آورد.- م. 

-١‏ آل عمران/ 188: ميندار آنان كه به آنجه كرده اند خرسندند و دوست دارند به آنجه نكرده اند ستوده شوند» از عذاب 


خداوند در امانند. آنان را عذابى دردناكك أستا: 


در باره اهل كتاب نازل شده است كه ييامبر از آنان درباره جيزى يرسيدء آن را ينهان داشتند و به جيزى جز آن خبر دادند و 
بدين ترتيب در حالى بيرون رفتند كه نشان مى دادند در باره آنجه از آنان يرسيده بود ياسخ داده اندء و به اين كار ستايش او 


را خواسته» و به كارى كه كرده؛ يعنى يوشاندن حقيقت آنحجه در باره اش از آنان يرسيده بود»ء شادمان بودند.(10) 


بخارى و مسلم به نقل از ابوسعيد خدرى آورده اند كه مردانى از منافقان جون ييامبر به جهاد مى رفت از همراهى با او 
خوددارى مى كردند و به اين كه از همراهى با او كام يس نهاده اند شادمان مى شدند؛ اما جون از جهاد باز مى كشت نزد او 


هالة وغذرعن اووةتد و سو كتذ مى خوودتن و دوست داشعد كديه اتح نكرهه بودئك ستايقن شوتله يدي متاسيك آبه 
نازل شد.(68 
حافظ ابن حجرعسقلانى مى كويد: 


مى توان ابا ابن توجنيه كه ممكن:است آيه دونازه هر دو كروه ثازل شذه باشد ميان اين روايث وروايت ابن عباس ساز كاورئ 


ايجاد كرد. قرطبى و ديككران نيز همين ياسخ را داده اند. 
دو الفسير ححافظ ابى كثير ثرو كيه امدة و ابواليعوة مقس تن كنم اسك شد متافقات اذ 
يهودبيان بودند. 


از آنجه كذشت بر مى آيد كه آيه درباره حيله اى نازل شده است كه ظاهرش صدق و راستى و باطنش دروغ و هدف از آن 


نيز نماياندن جيزى خلاف واقع به ييامبر بوده» و اين خود نفاقى 
آشكار اسث. 


هر جند اين آيه درباره سببى خاص نازل شده. اما بر همه كسانى كه به حيله هاى حرام روى مى آورند صدق مى كند؛ جه - 
بنابر نظر محققان و اكثريت عالمان - آنجه معيار است عموم 


لفظ است نه خصوص سبب. حتى اكر ديد كاه مرجوح را نيز بركزينيم و بككوييم معيار همان سبب است باز هم مى توان حيله 
هاى حرام را بر اين حيله قياس كرد؛ جه. حيله هاى حرام از 


كفته ها و كرده هايى غلط انداز كه ظاهرش فرمانبرى و واقعش عصيان و نافرمانى مى باشد 
بيرون نيستء و به اين شيوه آيه بر حرمت هر حيله دلالت مى كند.20 


٠١7: ص‎ 


.1١ل ر.كك : سيوطىء الدر المنثور» ج ؟” ص‎ -١ 


؟- ر.كك : سيوطىء الدر المنثور» ج ؟” ص ل١1.‏ 
- براى مترجم روشن نيست آيه با كدام معيار بر حرمت حيله يا به ديكّر سخن بر حرمت بهره جستن از سعه و اطلاق ادله 
لفظى يس از تعبد به آنها دلالت كرده است. - م. 


“ : نهى از زيان رساندن به وارثان به كمك حيله 


2 5 


يُوصيكم الله في أْلا دك للذّكر مِثْلٌ عط الأنلتيين» فَإِنْ كن نعداء فَؤقَ | التق فَلَهن تناه تر كتووز إن كانت ونه فلها 
وَرِنَهُ أبََاهُ فَلأمُهِ الت فَِنْ كان لَه 


و 


النضت» لبون لكل ولخد وتهها القذرث يوقا ترك إن كاذ له ول ردم : 
وه فَلامهِ الشدُسء مِنْ َع وَصِيهِ يُوصِى بها أؤدينٍ با كم وبا كع سي ع سه 
اموس ل كه 6 أأذاسكم إن ل يكن له ولك قبن 914 14 هن ولد فلكم ليع + مما تركن. مِنْ بَعْد 
وص يّه بوص ينَ بها أَؤدَينِء وَلَهُنّ ليع ما ا إن ل يكن لكم وَل ون كان لكم وَلَد َل المي مما تو" تَمْ» مِنْ بِغْدٍ وَصِدَيَه 
كوه 36.05 لوث ع أو و1 12 خب تبكلٌ وَاحِد مِنْهُما السدّسء فَإِنْ كانُوا أَكثْرَ مِنْ ذَلَكك 
َهُمْ شُرَكاءٌ فى اللْثِ مِنْ بَعْدِ وَصَِيِ يُوضى بها أؤد ين غَيرَ مُضانٌ وَصِهُ ِنَ الل وَاللَهُعَلِيم حَلِيمٌ » * تلك حدُودٌ الله وَ مَنْ بلع 
الله و وهولكه تتعله عناك ب تخرى مِنْ تختها الأنْهَارٌ حَالدِينَ فيهاء وَ لِك الفَْرُ العظيم * وَ مَنْ يَغص الله وَ رَسُولَهُ وَ يعد حَدُودهُ 
تذخ نار غالدا نماو له عَذَات مُهِينٌ).10) 


أاوا 
ف 

0 
لع 


١٠١6: ص‎ 


| خداوند در باره فرزندانتان به شما سفارش مى كند كه يسر را سهمى برابر سهم دو دختر است. اكر بيش‎ :١5 - ١١ نساء‎ -١ 
دو دختر باشند دو سوم آنجه بر جاى كذاشته از آنٍ ايشان استء و اكر يكك دختر بود نصف از آن اوست وهر كدام از يدر و‎ 
مادر او را يكك ششم ميراث استء اككر كه او را فرزندى باشد. اما اككر او را فرزندى نباشد و يدر ومادر از او ارث برند يكك‎ 
سوم از آن مادر اوست. اكر جند برادر داشته باشد يكك ششم از آنٍ مادر اوست,. و البته اين يس از وصيتى است كه كرده و يا‎ 
دّينى است كه داشته است. يدرانتان و فرزندانتان» نمى دانيد كدام يكك به شما سود بيشتر رسانند. اينها حكم خداست. خداوند‎ 
دانا و حكيم است. نيمى از ارث زنانتان از آن شماست,ء اكر كه آنان را فرزند نباشد. اما اكر آنان را فرزند باشد يكك جهارم‎ 
ارث آنان يس از وصيتى كه كرده اند يا دينى كه داشته اند از آن شماست. آنان را يكك جهارم ارث شماست,ء اكر كه فرزند‎ 
نداشته باشيدء اما اكر فرزند داشتيد آنان را يكك هشتم ارث شماست و البته اين , فس اذ واصيوض :ابسنك كدددى كتين :آذ يتن اسيك‎ 
كه داريد. اكر يكك مرد باشد كه كلاله از او ارث مى برندء يا اككر زنى باشد كه برادر يا خواهرى داشته باشد» هر يكك از اين‎ 
دو يكك ششم خواهند برد. اما اكر از اين بيشتر باشند در يكك سوم شريكك همديكرند» واين يس از وصيتى است كه مى شود‎ 
ونيزيس از بدهكاريى است كه [به سهم وارثان إ|زيان نمى رساند. اينها احكام خداست و هر كس از خدا و رسول او فرمان‎ 
برد خداوند او را به بهشتهايى در آورد كه در زير آنها نهرها جارى است و در آن جا جاودان مانند. اين» همان كاميابى بزركك‎ 
است. هر كس هم خدا و رسول را فرمان نبرد واز احكام او تجاوز كند او را به آتشى كه در آن جاودانه خواهد بود در آورد.‎ 
واو زاعذائ دردناكة اسث.‎ 


جكيده :الى ازا سين أيه 
خداوند دراين آيات احكام زير را بيان فرموده است: 


الف - ميراث فرزندان و والدين» در عبارت «يوصيكم الله فى اولا-دكم ...). البته روشن است تقسيم ارث ميان اين دسته از 


وارثان يس ازادا كردن بدهيها و اجراى وصيت ميت است» 


جونان كه در خود آيه تصريح مى كند: امِنْ بَعْدِ وَِدَيهِ يُوصى بها أَوْدَيْن)». كفتنى است بنابر اجماع» در وصيت و همجنين در 


اقرار به بدهى نبايد به وارثان زيان رسانده شود. 


ب - ميراث زن و شوهر از يكديكر. در عبارت «و لكم نصف ما تركك ازواجكم...» دراين جا نيز يس از تعيين سهم ارث مرد 
اززن خود قيد «من بعد وصيه يوصين بها اودين» و يس از تعيين سهم ارث زن از شوهر خود قيد «من بعد وصيه توصون بها 


ع 7 -2 
اودين» امده» و از ديكر 


سوى در اين جا نيز اجماع شده است كه نبايد در وصيت يا در اعتراف به بدهىء زن و مرد قصد زيان رساندن به همديكر را 


داشته باشند. 


ج - ميراث برادران و خواهران مادرى» در عبارت «وَ إن كانّ رَجْل يُورتٌ كلالَهُ؛ كه كلاله يعنى آن كه بسته كسى باشد نه از 


5 
ع 3 


حيث بدو بسر يودة: (أو أموأة و 
شده كه حكم برادر و خواهر 


- 
فيد اع إن 
3 


لَه ا وَغثه در تفسيراين آيهاز آن روى برادر و خواهر به برادر و خواهر مادرى مقيد 


يدر و مادرى يا يدرى در آيه ديكرى از همين سوره10) آ مده است. به هر روى در اين جا يس از بيان سهم ارث برادر و 


خواهر مادرى در صورت انفراد و هم در صورت تعدد, قيد «مِنْ بَعْدِ 


وَصِيِّهِ يُوصى بها أَؤْدَيْن غَيِرَ مُضارَ آمده است و در اين عبارت اقرار به بدهكارى و وصيت بدان مقيد شده كه زيان و آزارى را 
براى وارثان در بى نياورد. «وَصِدَتِةَ مِنَ اللَّهِ وَ اللَهُ عَلِيمٌ حَليمٌ)؛ يعنى خداوند به اين كه جه كسى قصد زيان رساندن دارد و جه 
كسى جنين قصدى ندارد آكاه است و در عين حال نيز بردبار» واز همين روى كيفر كسانى را كه آهنكك زيان 

رساندن به وارثان دارند بيش نمى اندازد؛ يس مباد آنان به مهلتى كه يافته اند مغرور شوند. 


تصريح آيه به قيد زيان نرساندن در وصيت و اعتراف به بدهى در اين مورد اخير - با آن كه 


١٠١ ص:5‎ 


-١‏ مقصود آيه ١07/8‏ است كه در آن به حكم ميراث برادران و خواهران ابوينى يا ابى تصريح شده است. در باره اين هر دو آيه 
رجوع كنيد به سيورى» جمال الدين بن مقدادء كنز العرفان فى فقه القرآنء مكتبه الجعفريه» تهران» ١7/8‏ ى_- .ق» ج 7 ص 


سد ا 0 


در غير برادر و خواهر مادرى نيزاين قيد به اجماع ثابت بود - از آن روى است كه كاه شخص 


در دوران زندكى خود به سبب سستى خويشاوندى با برادران ناتنى مادرى در اين انديشه مى افتد كه با محروم كردن آنان از 


ارث يا كاستن از سهم واجب آنان به ايشان زيان برساند. 


در ادامه اين آيه ها با اشاره به احكام بيش كفته و از جمله احكام تعيين سهم وارثان و نيز حكم ضرررسان نبودن وصيت يا 
اقرار به بدهى آمده است: «تلكك حدَدُودٌ الله؛ يعنى اينها حدودى است كه خداوند به حكم عدالت و حكمت خويش نهاده 
ابينقة ان انها تكذارين وها نيا سالقك ويك 


عرس :© 


١‏ وَمَنْ يْطع اللَهَ وَ رَسُولَهَهه هر كه از خدا و رسول او فرمان برد و به كمكك حيله اى يا وسيله اى بر سهم برخى نيفزايد واز سهم 


برخى نكاهد و سهام ارث را دستخوش بازى نكند» 


بلكه اين سهام را بر آنجه حكم خداوند است و آن كونه كه او تعيين كرده و مقرر داشته واككذارد و در وصيت يا اقرار به 
بدهى خود زيانى بر وارثان وارد نكند (يُدْخِلْهِ جَنَّاتِ تجرى مِنْ تَختها الانهارٌ حَالِدِينَ فيهاء وَ ذَلِك الفَوْرُ العظيم»؛ خداوند او را 


به بهش كه از زيرش نهرها جارى اسث در مى آورد وجاودان در آن هي مائد كه همين: رستكارى بزركك اسث. 9و من 


يَعْص اللَهَ وَ وَسُولَه وَ يَتَعَدَّ َُدُودَةُ)؛ وهر كس با زيان رساندن به وارثان از طريق بدهى يا وصيتء يا افزودن و كاستن سهم و 
شماره آنان و يا به هر شيوه ديككر خدا و رسول را نافرمانى 
كنل.و 31 دود الهى يكذرزد اشدخلة تار خالدا فبياء و له عذات مُهِينٌ)؛ خداى او را به دوزخ در آورد؛ جرا كه حكم خداوند را 


تغيبر داده و با حكمت و تشريع او مخالفت و ضديت ورزيده و 


ابوهريره نقل كرده است كه: رسول خدا صلى الله عليه و آلهفرمود: «انّ الرجل ليعمل بعمل اهل الخير سبعين سنه فاذا اوصى 
حاف فى وصيته فيختم له بشرٌ عمله فيد خل 


النار. و ان الرجل ليعمل بعمل اهل الشر سبعين سنه فيعدل فى وصيته فيختم له بخير عمله 
كينل اللتشجاقة ابوغرادره مص أن ارق ووايك البوود ا كرس حوافيف اي[ نسو ا يقوانيد كدافرمرف ولكد حدرة اللدها انما كد 
مى فرمابدة (عَذَات مهيل 1داؤودز ترمذى كيد حديكن به 


١١17: ص‎ 


-١‏ كاه كسى هفتاد سال نيك وكارى مى كند اما جون وصيت مى كند در وصيت ستم مى ورزد و خداوند كار او را به شر ختم 
مى كند و وى به دوزخ در مى آيد. اما كاه كسى هفتاد سال كار بدان انجام مى دهد ولى جون وصيت مى كند در وصيت 


عدالت مى ورزد و خداوند كار او را به خير ختم مى كند و وى به بهشت در مى آيد. رككث: سنن ابن ماجه؛ كتاب وصاياء باب 


همين معنا روايت كرده اند. همجنين اين حديث صحيح به طريق موقو ف(1) از ابن عباس رسيده است كه «الاضرار فى الوصيه 
من الكبائر(7؟)). بيامبر خدا صلى الله عليه و آله هم وصيت به بيش از ثلث ميراث را براى غير وارث منع فرموده» و وصيت براى 


كرقه اس183 مكر ان كه واركان به سين وصس رزافنى باشي. و امير كن انث كه حداوتك تفسير كتايكن زاية او سيرذه 


امت "اق ابوؤيك اتضارى :روايث شدة است كه مردق بشن ازهر كم 

شش بنده خويش را آزاد كرد و جزاين هيج مالى ديككر نداشت. يس از مركك او ييامبر صلى الله عليه و آله ميان 
آن بردكان قرعه زد و دوتاى آنها را آزاد كرد و بردكى جهار نفر ديككر را ثابت دانست. اين 

حديث را احمد نيز روايت كرده. و ابوداوود هم حديثى به همين معنا آورده كه در آن آمده 


داشته باشد عتق بس از مركك [ يعنى همان وصيت بر عتق] به 


جنين حكمى سزاوارتر خواهد بود. اين حديث صحيح هم از ييامبر صلى الله عليه و آلهرسيده فرمود: «ان الله قداعطى كل ذى 
حق حقه فالاوصيه لوارث)(8) اين حديث را احمد و صاحبان سنن به جز ابوداوود روايت كرده اند» ترمذى آن را صحيح 
دانسته» و شافعى در كتاب الام بدين نظر كرويده كه اين متن متواتر است؛ جرا كه عالمان بر عمل به مقتضاى آن اجماع كرده 


اند. دارقطنى نيز از ابن عباس به طريق مرفوع(2) روايت كرده است كه فرمود: «لاتجوز الوصيه 
ص ١١/8:‏ 


-١‏ موقوف در اصطلاح اهل سنت حديثى است كه از صحابى نقل شود و وى آن را به ييامبر صلى الله عليه و آله اسناد نداده 
باشد» خواه سلسله سند تا صحابى متصل باشد و خواه منقطع. - م. 

؟"- زيان رساندن در وصيت از كناهان كبيره است. ر.كك: ترمذىء كتاب الوصاياء باب ”. 

*- وصيت افزون بر ثلث از ديد كاه شيعه نيز نافذ نيستء اما در باره وصيت براى وارث اختلاف است. شيعه وصيت براى وارث 
را به اطلاق ادله جواز وصيت جايز و نافذ مى داندء اما نظر مقبول نزد عامه اهل سنت عدم جواز اين وصيت است. - م. 
*-اكر او را ييش از دفن شدن ديده بودم در قبرستان مسلمانان دفن نمى شد. 

ه- خداوند حق هر صاحب حقى را به او داده است؛ يس براى وارث وصيتى نيست. ر.كك: صحيح بخارى كتاب الوصاياء باب 
8 

*- مرفوع از ديد كاه مشهور روايتى است كه در آن جيزى اعم از قول و فعل و تقرير به ييامبر صلى الله عليه و آله نسبت داده 
شود» خواه كسى كه نسبت داده است صحابى باشدء خواه تابعى باشد و خواه از نسلهاى بعد. ر.كك: صالح؛ صبحىء علوم 
الحديث و مصطلحه. جامعه دمشق» 11917 ه-.ق, ص 778 -719. - م. 


با نظر به اين احاديث است كه يبشوايان مذاهب فقهى در اقرار براى وارث و در صحت و عدم صحت آن اختلاف كرده و دو 


نظر را بر كزيده اند: 
يكى اين كه اقرار براى وارث صحيح نيست؛ زيرا در اين جا كمان اتهام مى رود. اين مذهب 
مالكك, ابوحنيفه» و احمد و همجنين فتواى قديم شافعى است. 


ديككرى اين كه اقرار براى وارث صحيح است اين فتواى جديد شافعى است و بخارى نيز در صحيح خود آن را بركزيده است. 


حافظ ابن كثير در تفسير القرآن العظيم مى كويد: 


هركّاه اقرار به خودى خود درست و مطابق واقع باشد اين اختلاف نظر در باره اش جارى است. اما هركاه اين اقرار حيله اى و 
وسيله اى براى زيادتر كردن يا كمتر كردن سهم برخى از وارثان باشد به اجماع فقيهان و نيز به نص آيه «من بعد وصيه يوصى 
بها أودين غير مضار» حرام است.20) 


اصولا ضرر و زيان رساندن در تعبير قرآن بر دو كونه است؛ «جنف» و «اثم)؛ اكر ضرر رساندن بدون تصميم قبلى انجام كيرد. 
«جنف» است و اككر با قصد صورت يذيرد «اثم». بدين سانء هر كس به بيش از ثلث براى غير وارث وصيت كند ضرررسان 
أست» وام حتين قضدئ داشتنه راشدن و واه تناشهه باشدهة و وارث عى توائد وضبك او واره كننا اما اكريه ثلث يا كمير اذ 


ثلث وصيت كند و روشن نباشد كه قصد زيان رساندن به وارثان داشته» واجب است 

وصيتشن اجرا شود. البته اكر «موضى له) بدائد «موصى) به هدف زيان رسائدن به ديكران براى 
او وصيت كرده كرفتن آن مال براى او حلال نيست,ء و اككر خود «موصى» هم اعتراف كند كه به 
هدف زيان زدن وصيتى كرده است يارى دادن به او از طريق اجراى وصيت جايز نيست. 


خداوند خود لغو كردن وصيت مشتمل براثم و جنفء و نيزاين كه موصى يا كسى ديكّر ميان ورثه و «موصى له)» صلح بر قرار 
كند جايز كرده و فرموده است: ٠‏ قَمَنْ خافٌ مِنْ مُوص جنفاً أؤ انما قَآضْ لح بَتنَهُمْ فَلا انم عَلَئِهه(ع) تا ازاين رهكذر ميان 


مقصود موصى و مقصود شارع 
ص: ١٠١9‏ 


-١‏ وصيت براى وارث جايز نيست مككر آن كه ورثه نيز بخواهند. ر.كك: صحيح بخارى؛ كتاب الوصاياء باب5. 
"١‏ - رر.كك: شوكانىء نيل الاوطار. ج #» كتاب الوصايا. 
*”- ر.كك: ابن كثير» تفسير القرآن العظيم؛ ج37 ص .5١19‏ - م. 


عب هل كن وترسيل: كل وإصينيك” كذلك كناء كله وهنا صا بركارد ياو كتاف لبيك 
بقره/ 187: 
٠.‏ 2 
9٠‏ ِ 
وص 2 ١‏ 5 حَ 
واى با نأه كند. و نا 
يان انان بها 
دار 3 
بيردارد ا 
ستم حْ براو كناهى نيست. 


سا زكارى ايجاد شود. البته روشن است كه اين اصلاح كه آيه از آن سخن مى كويد هيجكاه به معناى تبديل حرام به حلال 


كواهى آيه ها بر حرمت حيله 


الف - عبارت «مِنْ بَعْد وَصَيِّهِ يُوصى بها أَؤْدَيْن غَيْرَ مُضارٌ) و نظاير آن ازاين حكايت مى كند كه آنجه بر ميراث مقدّم داشته 


مى شود وصيت يا بدهيى است كه هدف از آن زيان رساندن به 


وارثان نباشد؛ جه اكر هدف شخص از وصيت يا اقرار به بدهى زيان رساندن باشد كارش حرام و نامشروع است. اين حقيقت 


به ايه وتلكم خَدذوة اللدد ماتغياوت. دعذات مهِينٌ) و 
همجنين به وسيله احاديثى كه در اين باره رسيده تأكيد و تقويت شده است. 


قصد زيان رساندن به وارثان از طريق بدهىء به آن است كه شخص به بدهيى به وارث يا غير وارث اقرار كند كه هيج حقيقت 


ندارد» جونان كه زيان رساندن از طريق وصيت نيز به آن 
است كه به مقدارى بيش از ثلث وصيت كند يا به ثلث و كمتر از آن وصيت كند ولى هدفش نه 


تقرب به خداوند» بلكه كاستن از سهم برخى از وارثان باشد. وصيت براى وارث در قالب كارى كه بظاهر جايز است نيز جنين 


حكمى دارد.120) 


بخاعاوت وتلكة 2 ذو ة الله عا عذانة قهية ار ابن ذلالة سن كلد كه هر كس قوائين البن را يفكت نذا دهان بر كد 
براى وارثان تعيين شده است با زياد و كم كردن به بازى بككيرد يا كسى را از ارث محروم سازدء از حدود الهى تجاوز كرده و 


اوو| هذا سيق الست 

بنابر اين دو نكته كه از آيه بر مى آيد مى توان كفت مجموع آيه هاى بيش كفته جند حيله زير را حرام مى كند: 

-١‏ اين كه شخص در قالب اقرارى دروغين به عقدى يبشين جون بيع وهبه و قرض و همانند آنها براى وارث وصيت كند.50) 
مانم كه افص وو قال الراوس دووظت نه شيم ل قب برام غير واركبيه مقذاوض لوقي طلغ وصية كدر 

“- اين كه به ثلث يا كمتر از ثلث براى بيككانه اى وصيت كندء اما هدفش از اين وصيت نه 

تقرب به خداوند» بلكه كاستن از سهم ارث وارثان باشد. 


١٠١:ص‎ 


-١‏ بيشتر هم يادآور شده ايم وصيت براى وارث از ديد كاه شيعه حكم ديكر وصيتها را دارد و تا مقدار ثلث تركه صحيح ونافذ 
اليك - 
سسا. 62. 


-١‏ ثبوت موضوع براى جنين حيله اى فرع بر عدم صحت وصيت براى وارث است. - م. 


؟- اين كه مثلا براى يسر دختر خود وصيت كند تا بدين وسيله سهم دخترش را از آنجه خداوند برايش تعيين كرده است بيشتر 
سازد. 


ه - اين كه به وجود وارثى اجنبى اقرار كند تا بدين وسيله از سهم ارث وارثان بكاهد يا 
برخى راازارث محروم سازد. 


اينها همه حيله هايى هستند كه ظاهرشان فرمانبرى و هدف از آنها كناه و ستم ورزيدن است و خداوند حكم را بر حقيقت حيله 
بار كرده و براى هر كه حيله كند يا كارى ديكر كه 


حقيقتش حيله است عذابى سخت قرارداده» كرجه در دنيا بسته به قراين و بثنه ها باشد. 

4: نهى از مخالفت با ييامبر صلى اللّه عليه و آله 

خداوند تعالى در اين باره مى فرمايد: 

«وَمَنْ يُساقِقٍ الوَسُولَ مِنْ بَعْدِ مائينَ لَهُ الْهُدى وَ بتع غَيرَ سَبيل الْماِينَ توَلَِّ ما تَولَى وَ نُضْلِهِ جَهَنّم وَ ساةت مَصيرً».(1) 
جكيده اى از تفسير آيه 

١‏ وَمَنْ يُسَاقِقٍ الوَسُولَ)؛ مشاقه و شقاق به معنى مخالفت است و آن كه شخص در سويى 


ند نجه ان تركرى: ابينت قراو كترف :ند جا لعونا نت حرست كنابائدة اكمراهى 06 تقض كاسعو ا فوسك 


داشتنى كردن آن براى او واز ميان برداشتن مانعها از راه 
رسيدن وى به آن. او را به سوى آنجه خود بركزيده است بريم. اين وازه مأخوذ است از «وليت 
سمعى و بصرى و وجهى كذا» يعنى كوش و جشم و روى خود به فلان سوى داشتم. ١نضِلِهِ‏ جَهَنْمَ) [او را به دوزخ در آوريم] 


«ضَّلمى الكافر النار) بدان معناست كه كافر شعله اتش دوزخ را بر افروختء و«اصلاه الله النار) يعنى خداوند اتش دوزخ رابه 


او جشاند و او را هيزم اين آتش كرد. همجنين كويند: «صليت الشاه) از باب «رمى»» به معنى آن كه كوسفند را كباب كردم. 
تزاف ارق كن :آل آنه اكاانيث دده كين حي ان تووكى شددة رانس بار صن الللعليهو لون 

دعوتش و اين كه آنجه او آورده دين حق است از راه حقى كه او مردم را بدان خوانده و ملأنان 

١١١ ص:‎ 


-١‏ نسار ١8‏ اط كوس أذ كاد تددن واه هوا كديا ساس مقالقنف ور تفن انشيز آى ‏ شيوه ناث يروف كه اوزا 


بدان سوى كه خود مى يسندد مى كردانيم و به جهنم مى افكنيم كه بد سرنوشتى است. 


مخلص در آن بيش رفته اند فاصله كيرد. خداوند كارهاى ناشايست او را برايش مى آرايد و راه آن كمراهى را كه بر كزيده 
براى او هموار مى كند تا در نتيجه وى با كناهانى ستكين و بارى كران خداى را ملاقات كند و خداوند او را به اين كناه و 


كناهكارى به آتش دوزخ در افكند و جونان 


از آنجا كه مخالفت با بيامبر هم مى تواند صريح و آشكار صورت كيرد و سنت و شريعت او كنار نهاده شود و هم مى تواند 


ضمنى و تلويحى باشد و آنجه امت بر آن اجماع كرده اند 


واكذاشته شود. عبارت و شغ غَيد سيل الغوانية» برحبارت «يشاوّقق الرَسُولَ) عطف شده است - ابن كثير در تفسير خود در 
ذيل آيه مى كويد: 


«ويتبع غير سبيل الملأنين». اين صفت ملازم با صفت نخستين است. البته با اين تفاوت كه كاه با نص شارع مخالفت مى شود و 
كاه با آنجه امت محمد صلى الله عليه و آله بر آن اتفاق 


كرده اند و اجماعشان در باره آن مسلّم شده است؛ جرا كه از روى كراميداشت اين امت و بز ركداشت ييامبر صلى الله عليه و 
آله عصمت امت از كناه بر فرض اجتماع آنان تضمين شده و در اين باره احاديث صحيح بسيارى آمده است و برخى از 


عالمان نيز تواتر معنوى اين احاديث را ادعا كرده اند.12) 
كواهى آيه بر حرمت حيله 
ابرق "كواشفق ال تكايفة زوه دست مانن 


الف - جون حيله ورز خواسته است با كمكك سببى به هدف خود رسد كه شارع آن سبب را براى آن هدف تشريع نكرده ويا 
آن سبب را براى جنين هدفى به صورت تبعى و ضمنى تشريع كرده ولى او آن را به صورت اصلى قصد كرده است. از اين 
روى براى جلب منفعت يا دفع مفسده شخصى راهى جز راه شرع در بيش كرفته و طريقه اى جز طريق شارع ييموده» و براى 
جلب منفعت يا دفع مفسده شخصىء ييمودن طريقى جز طريق شارع» يكك مخالفت آشكار با شرع و حكم شرع است. 


ب - حيله ورز بيهوده و بى دليل به حيله خويش دست نمى يازدء بلكه براى آن به جنين كارى روى مى آورد كه كمان مى 
برد مصلحت و ححُسن در آن جيزى است كه او خواسته و شارع آن را واكذارده» و مفسده و قبح در آن جيزى است كه او آن 


را واكذاشته و شارع آن را 
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خواسته است. اكنون بايد يرسيد: جه مخالفتى آشكارتر و سخت تراز اد ين است كه حيله ورز آنجه را شارع يسنديده دانسته 


نايسند ببيند و آنجه را شارع نايسند ديده يسنديده شمرد؟ 


ج - حيله ورز موضوعات شرعى را كه در شرع «مقصود) قرارداده شده. «وسيله اى» براى رسيدن به جيزهايى ديكر ساخته كه 
شارع اساسا آن موضوعها را براى رسيدن به جنان جيزهايى تشريع نكرده است. اين مخالفت را بروشنى در عبادات محض 
همانند نماز و روزه و حج مى توان ديد آن جا كه هدف شخص از آنهاء براى نمونه» ريا باشد. در اينجا شخص عبادت را 
دستاويزى براى رسيدن به آبرو و دارايى دنيا ويا وسيله اى براى كريختن از مجازاتهاى تركك عبادت - همانند مجازات قتل به 
كيفر تركك نماز - قرارداده است. به ديكر 


سخنء شارع اين عبادتها را مقصودهايى كه به خودى خود خواسته مى شوند دانسته و حيله ورز آنها را وسيله هايى براى 


هدفهاى خود شمرده؛ و بدين سانء آنجه در نظر شارع هدف 

و مقصود بوده در نظر وى وسيله شده؛ و اين مخالفتى آشكار است.(1) 

البته اين سه وجه بيش كفته» در صورتى كه در آنها تأمل شود نزديكك به هم يا متلازم هستند.710) 
48 استان مسجد ضرار 


والنيق السدواعهجداً ضِوَاراً و كفراً وَ تَفْريقاً ب: ِينَ الْمومنِينَوَ إرْصَادا لِمَنْ حارَبَ الله وَدَ شولة ين و لشن إن 
الستى, و الله يَمْهَدُ نّمع لكاذبون: لا تَقُْ به أبدا لَمشجدٌ أسسى و على التو من 11ل يَوْم أ- 
أنْ يَتطهّرُوا وَاللَهُ بحب الْمَطْهرِينَ ف أنية اكش فا تعن تنوى وق الله وردان َي أم من 
قَانْهارَ به فى نار جَهَنَّمء وَ الله لآ يَْدِى القَوْم الظَالِمِينَ * لا يَرَالُ بِانهمُ الّذِى نوا ريمَةٌ في فُلُوبهِمْ م إلا أَنْ 


حَكيعٌ). 20 


١١7١ ص:‎ 
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-١‏ والبته دلاللت آن بر مقصود نككارنده با همان توجيه ها و تفسيرهايى ممكن مى شود كه وى در اينجا آورده است. براى 
مترجم روشن نيست آيا مى توان در برداشت از يكك آيه تااين اندازه بيش رفت و اين كونه عنوانهايى كلى استخراج كرد و 
آنكاه به انطباق آنها بر مصداقها يرداخت؟ - م. 

*- توبه/ :1٠١ - 1١1/‏ كروهى هم هستند كه مسجدى ساختند تا به ملأنان زيان رسانند» ميانشان كفر و تفرقه برانكيزند و آنجا 
براى كسانى كه از اين بيش با خدا و رسول او جنكيدند كمينكاه باشد. سوكند مى خورند كه جز نكويى نخواسته ايم. اما 
خداوند كواهى مى دهد كه آنان خود. دروغكويند. ه ركز در آن مسجد مايست. مسجدى كه از روز آغاز بر تقوا بنياد نهاده 
شده سزاواتر است كه در آن بايستى. در آن مسجد مردانى هستند كه دوست دارند ياكك باشند و خداوند ياكان رادوست 


دارد. آيا آن كه بناى خويش را بر خدا ترسى و خشنودى خدا بئياد نهاده سزاوارتر است يا آن كه بناى خود را بر لبه يرتكاهى 


بنياد نهاده و بدان به جهنم در افتاده است؟ خداوند ستمكران را هدايت نمى كند. اين بنا كه بر يا كرده اند هماره مايه دل 


نكرانى آنان خواهد بود تا بندبند دلهايشان از هم بككسلد. خداوند آكاه و حكيم است. 


در شأن نزول اين آيه ها كفته اند: در دوران بيش از آمدن ييامبر به مدينه» مردى از اوس به 


نام عبدبن عمرو صيفىء ابوعامر راهب ييشواى آنان در جاهليت بود. او در دوران ييش از اسلام به آيين مسيحيت در آمده و 
دانش اهل كتاب را خوانده و زنده بررتن كرده بود واز همين روى نيز او را راهب مى خواندند. او در ميان خاندان خود رتبه 
الله عليه و آله به 

مدينه هجرت كرد و مسلمانان - و از جمله مسلمانان اوس و خزرج - بيرامون او كرد آمدند واسلام موقعيت برتر را از آن 


خود كرد و خداوند مسلمانان را در نبرد بدر ييروزى دادء ابوعامر 
ملعون باطل خويش را آشكار ساخت و به دشمنى بيدا با اسلام برخاست. (اما عبدالله بن ابى 


دعوت كرد و يازه ازاز قرآا نير او خزائد او كفك اين 


جيست كه آورده اى؟ فرمود: آيين حنيفء دين ابراهيم عليه السلام را آورده ام. كفت: من براين آييئم. فرمود: تو براين ايين 
نيستى. كفت: جراء بر اين آيبنم» اما تو جيزى به آيين حنيف در آورده اى كه از آن نيست. ييامبر فرمود: جنين نكرده ام» بلكه 


آيين حنيف را ياكك و ير درخشش آورده ام. 
ابوعامر كفت: هر كدام از ما كه دروغ بككُويد خداوند او را در غربت و تنهايى بميراند.(1١)‏ فرمود: 
باشد. او همجنين فرمود: او را راهب نككوييد. فاسق بككوييد. يكى از سخنانى كه آن فاسق به 


ييامبر كفته اين است: هيج كروهى را نمى يابم كه با تو بجنكند مككر اين كه در كنار آنها با تو مى جنككم. او از همين روى 


همراه با جند تن ديكر با يافشارى بر كفر از ميان قوم خود بيرون 


امدءنية مكد كريفت :و كقاز مكدا را يراق حدكك با رسول غدا برانككت وتشوق كردو نه 
ص:7١١‏ 


-١‏ اتفاقاً اين نفرين در باره خود او تحقق يافت وى از مدينه به مكه رفت و هنكامى كه ديد اسلام همه جاكير مى شود به شام 


رفت ودر تنهايى وغربت در قنسرين مرد. 


آنان وعده داد كه اككر خاندان وى او را ببينند از او فرمان برند و با او همراه شوند. بدين سان 
قروقن :نا فمداستان خوك ون ميان عشارز عر كرد امدويه يكان احد اناك او تحسين كسئ 


بود كه با مسلمانان برخورد كرد و به آوردكاه آمده وقوم خويش را بانكك زد و آشنايى داد. آنان او را كفتند: اى فاسق, اى 
دشمن خداء خداوند تورا خوشى ندهد و آنككاه او را ناسزا كفتند و دشنام دادند. و او به اردوى دشمن بركشت,ء در حالى كه 
مى كفت: به خداوند سوكند يس از من قومم كرفتار شر شده اند. همين فاسق در ميان صف دو سياه كودالهايى كند تا 
مسلمانان را در آنها كرفتار سازد. ييامبر صلى الله عليه و آله در يكى از آنها افتاد و على - كرم الله وجهه - دست آن حضرت 
را كرفت. يس از آن كه مسلمانان به يبروزى رسيدند وى به شام كريخت واز هرقل يادشاه روم بر ضد مسلمانان يارى 


خواست. هرقل نيز او را وعده داد و اميدوار كرد و او نيز آنجا 


ماند. - و كفته شده است وى تا ييكار حنين به جنكك با ييامبر ادامه داد و جون در آن نبرد هوازن شكست خورد وى به شام 
كريخت - واز آنجا براى كروهى از منافقان و دودلان خاندان خويش امه نوشت و به آنان وعده داد و اميداوارشان كرد كه 


بزودى با سياهى براى جنكك با 


ييامبر خدا صلى الله عليه و آلهروى خواهد كردء براو ييروز خواهد شد و او را از كارش باز خواهد داشت. او همجنين به آنان 
دستور داد يايكاهى بسازند تا فرستادكان وى براى رساندن نامه ها در انجا بر آنان وارد شوند وافزون بر اين آنجا بتواند 
زمانى كه وى خود به ميان آنان مى آيد كمينكاه او باشد. بدين سان آنان ساختن مسجدى را در مجاورت مسجد قبا آغاز 
كردند. آنان اين مسجد را ساختند و بنايش را استوار كردند و ييش از آن كه بيامبر صلى الله عليه و آله روانه تبوكك شود اين 
كار وا بةيايات يدنك و تزد تامر امدتن و اناو واسسة نه مان انان نايد ىدر ستعدشان مار كزارد نا با تماز كرزارد شير 
اقرار و تأييد او استدلال كنند. ييامبر در باره علت ساختن آن مسجد از ايشان يرسيد» كفتند كه مسجد را براى ضعيفان خاندان 


خود و براى نيازمندان در شبهاى زمستانى و شبهاى تاريكك ساخته اند. آنان بر اين دعوى سوكند ياد كردندء با آن كه خداوند 
كواهى مى دهد كه دروغ مى كفتند. خداوند ييامبر خود را ازاين كه در آن مسجد نماز بككزارد 

نكلّه داشت و او فرمود: به خواست خداوندء وقتى كه باز كُرديم. جون ييامبر در راه بازكشت 

بود وبا آنجا يكك روز يا كمتر از آن فاصله داشت جبريل بر او نازل شد و حكايت مسجد ضرار 

ونيزاين حقيقت را به او خبر داذ كه انككيزه سازند كان آن مسجد كفر و تفرقه افكندن ميان 

مسلمانان در مسجد خودشان يعنى مسجد قبا - كه از نخستين روز بر بئيان تقوا استوار كرديده 

- بوده است. يس بيامير كسانى را فرستاد تا آن مسجد را بر سر اهلش ويران كنند و آتش زنند. 


اين خلاصه جيزى است كه روايتهاى رسيده از سلف (صحابه و تابعين) درباره اسباب 


١١0:ص‎ 


ترول آيةاز نسحن عى كويد براساس ابن رواشها مقصود اق مسجدى كه از تحستين روز بر ثقوا بتبان شذه و.منافقان هرك 


البته در روايتهايى ديكر كفته شده مقصود از آن مسجد مسجد النبى است كه در دل مدينه قرار دارد. از جمله در روايت 


احمد» نسائى و ترمذى به نقل از ابوسعيد خدرى آمده است كه 


ذو تق وزباره مسجدى كه اذ تخسين روز برعقوا بنيان شده تلاق كردتل» يكى كفنت أن سهد قباستة؛ و ديكرى كفة: 


مسلم در صحيح خود از ابوسلمه بن عبدالرحمن نقل كرده است كه كفت: به عبدالرحمن بن ابى سعيد برخوردم و ازاو 


يرسيدم: درباره مسجدى كه بر تقوا بنيان شده از يدرت جه شنيدى؟ كفت: يدرم كفت: روزى بر رسول خدا صلى الله عليه و 
آله كه درخانه يكى از همسران بود وارد شدم و كفتم: اى رسول خداء آن مسجدى كه بر تقوا بنيان شده كدام است؟ يدرم 
كفت: بيامبر صلى الله عليه و آلهمشتى ريكك برداشت و بر زمين كوبيد و فرمود: آن همين مسجد استء مسجد مدينه. [ابوسلمه 
بن عبدالرحمن] كفت: من به او [عبدالرحمن بن ابى سعيد] كفتم: كواهى مى دهم كه من نيز از يدرت جنين شنيدم. نووى در 


شرح صحيح مسلم مى كويد اين نص است بر اين كه مسجد ييامبر همان مسجدى 


اسث كدي نقوا بثيات نهاده شده و :ذرقرآاث ان اؤياد شده اشع هو يز ركس اسث وراب سكن برع :ا اعتسران كدامى كريد 
مقصود مسجد قباست. اين هم كه آن حضرت مشتى ريكك بر كرفت و بر زمين كوبيد خود براى هر جه روشنتر كردن اين 


همين نظر از كروهى از سلف و خلف نقل شده وابن جرير در تفسير خود وابن عربى در احكام القرآن خود آن را بركزيده 


است. 
سهيلى كوشيده ميان اين دو ديدكاه در تفسير آيه سا كارى ايجاد كند. وى كفته است: 


هر دو مسجد مقصود است؛ زيرا هر دوى آنها از نخستين روز بر تقوا بنيان نهاد شده اند. راز اين هم كه ييامبر صلى الله عليه و 
آله آن يرسش را جونان كه در حديث است ياسخ فرموده براى دفع اين توهم يرسشكر است كه آن عنوان تنها به مسجد قبا 


اختصاص دارد و افزون براين» به برترى مسجد النبى بر آن ديكرى توجه مى دهد. 


البته» بعيد بودن اين جمع يوشيده نيست؛ جه. آن سان كه آلوسى مى كويد ظاهر حديث 
ص:8١١‏ 
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ترمذىء» نسائى» و احمد از ابوسعيد خدرى فرستكمها با اين توجيه فاصله دارد. 

تفسير آيه ها 

وَالدِيَق الكدوا فسحدا معوار أن رك أن كرومياف ننافقان ل قوارده تج اند كه لجل باعهن نا اقل “مجه نا نا جد 
الي 1ق باون ة وساف ذو كدر اواو كفو رولك ويد كد نان اانا مسن ا يقرماق الزعاير فاق ساعيية نا نا دكاف بنرا واد 
ودر آنجا فرستاده كانش با منافقان ديدار كنند. او خود هم رفته بود تاابا سياهيانى از سوى قيصر باز كردد و با ييامبر صلى الله 


عليه و آله بجنككد. درا ين عبارت» مضافى حذف شده و معناى كلام با در نظر كرفتن آن مضاف يعنى وازه «تقويه) جنين است 
كه خواستند با اين شيوه كفر و نفاقى را تقويت كنند كه در دل ينهان 


مى داشتند؛ جهء آنان بيش از ساختن اين مسجد كفر در دل داشتند و سيس با بئيان كذاردن 


مسجرد بر كفر خويش افزودند. ١و‏ كفراً وَ تَفْريقا , فق القرامفى قرو كو اسك از اين رهكذر مسلمانان را كرفتار تفرقه كتند؛ 


جهء آنان ب بيش از اين همه در يكك مسجد - مسجد قبا يا مسجد 


النبى - نماز مى كزارد و مسجد از اجتماع آنان ير مى شد. منافقان در د بى آن بودند با نماز كزاردن برخى از مسلمانان در 


مسجد ضرار اين جمع به سوى تفرقه رود و اختلاف نظر يديد آيد. اين 
آيه به كونه اى براين نيز دلالت دارد كه هدف بزركتر و انككيزه بنيادين جعل و تشريع نماز 


ع لسفو 85 داباف نان وذظاعق يو كوف ١‏ رودق اعاك درن قبادتة مقا مدن ساة 1 دفن انا ف سانفاة اتيز 
آشنايى افتد و با همنشينى همه كينه ها از ميان رود. بر همين اساس آن سان كه ابن عربى در احكام القرآن خود فرموده» مالكك 


فتوا داده است كه دو جماعت در يكك مسجد بر يا نمى شودء خواه به امامت يكك امام باشد و خواه به امامت دو امام؛ 


جرا كه اين خود به يراكندكى اراده ها و دورى و جدايى مسلمانان از يكديكر مى انجامد. ١‏ 


م 


إدضاداً لِدَنْ َارَتَ ك4 وله مَنْ قفِلى)؛ ارصاد به معنى جشم داشتن بر جيزى وانتظار كشيدن است. كفته مى شود: 
«ارصدت كذا لكذا» يعنى آن كه جيزى را براى جيزى ديكر و به انتظار آن آماده كردم و منافقان اين مسجد را براى ابوعامر 


ييامبر صلى الله عليه و الهجنكيد و يبه ييشتر از اين بر ضد او شوريد آماده كرده بودند. 


لقلئق إن أوذقا لك الكش ماقت كان ابن سسحه موكسد ياقمي كمد كنا اسان ا واسرئ جر الناشر كردن 


كارها بر مسلمانان و كشايش بر ضعيفان و بيماران و كسانى كه به 


سبب سرما و كرما و تاريكى شب و همانند آن از رفتن به مسجد النبى يا مسجد قبا ناتوانند 


نخواسته ايم؛ واين همان كار نيكى است كه انجام داده ايم. 


١١17: ص‎ 


وَاللَهُ يَشْهَدُ إِنّهُمْ لكاذْبُونَ)؛ و خداوند كواهى مى دهد كه آنان در اين سوكند خويش دروغ مى كويند وآن مسجد را به 


همان انكيزه هايى ساخته اند كه خداوند در اين آيه ها فرموده است. 


٠لا‏ نَقَمْ فيه أّداً»؛ يعنى اى محمد - و البته مسلمانان هم حكمى جون حكم او دارند - هركز در اين مسجد نماز مككزار. بنابر 
اين تفسير» وازه قيام در آيه كنايه از نماز است. اين نيز ممكن است كه قيام بر همان معناى حقيقى باشد و آيه جنين تفسير شود 
كه هركز در اين مسجد براى 

نماز به يا مايست. «ابداً» در اين آيه ظرف زمان مبهم است و به لحاظ وضع افاده عموم نمى كندء اما از آنجا كه در سياق نفى 


قرار كرفته است عموم زمانى را مى رساند. 


لمث جد أم سس عَلَى التَفْوَى مِنْ أوّل يوم أَحقٌ أن تَقُوم فيهء فيه رجّال يُحِبُونَ ن كطوةوالفادن آن مسحد كابر اسان تقو ينان 


مدهو ان افيضنة كد دريية :ره إل همه ثانا كنياق ظاهري 


واياظتى كبا كم وشو قل برو الله لقعت لطع 440 وهار تق باك خر يانه واافوسة حارم 


خخداونك يسنان آنا كه ميان داشت سحل مبرزار بهتجهار انكيزه تادرست ساغته شده وسحجلك النتى :را اسبعة قبا بة دو ويه كن 


سزاوارتر است كه در آن نماز كزارده شود به بيان 


تفاوت ميان اين دو كروه يرداخته و فرموده: واقين اق بُنآنَهُ عَلَى تَقْوَى مِنَ الله و رضُوَانٍ حَيرْ القن قي 4 كفل يننا 
جرف كار فَانْهِاَرَ بهِ فى نَار جَهَنّم». استفهامى كه در اين ايه آمده استفهامى انكارى و در معناى نفى است. بر همين اساس 


خويش را بر يايه قرا وروا ال نقد وسو تاراق قوووف ار سان نيفة نس همات ناا آنان كه مسجد خود را براى 
وناق راتت تورك كتره تتزقه افكدة معنا لازنا 

يايكاه براى دشمنان خدا و ييامبر بر يا كنند» يعنى همان منافقان» برابر نيستند. در اين آيه انكيزه منافقان از ساختن مسجد يعنى 
همان كفر و نفاق اين كروه در كم ثباتى و سرعت فرو ياشى به 

«شَفا جوف هارا يعنى به كناره درّه اى تشبيه شده كه سيل زير آن را تهى كرده و به يايين برده» واز همين روى در آستانه فرو 


رد بحت" است. 


دو الله لأ يَوْدى القَوم الخلا لع ةم بق اوفك كابر بم نجه وماني ودر شه كاوى لاف دويز دار د توفي تون وفك ريز انان 


خود كورى و كمراهى را بر هدايت بركزيده و نفاق را بر ايمان مقدم داشته اند. 


لا يرال بُعَانُهُمُ الى نوا ريب فى قُلَوبهغ)؛ «رسه) اسم از «ريب» و به معناى شكك و ترديد است. منافقان در نبوت ييامبر صلى 
الله عليه و آله ترديد داشتند و همين نيز آنان را به ساختن مسجد ضرار واداشته بود. جون رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمان 


نابودى آث را ذادء اين كار بر آنان سكين امد و به 


١18:ص‎ 


خشمشان آورد وازهمين روى بر تصميم خود در نفاق و دشمنى با اسلام استوارتر شدند. بدين سان معناى آيه اين مى شود 
كه نابودى و سوختن آنجه ساختند» يبوسته سبب افزونى ترديد آنان در نبوت ييامبر شدء و در هيج لحظه ويا در هيج حالت 


نشان آن از دلهاى آنان 


و 
راع #2 
وه 


: لوبهم ؛ مكر اين كه دلهايشان به مركك ياره شود. تنها در جنين صورتى است 


كه ازاين ترديد رهايى خواهند يافت. اما تا زمانى كه سالم و زنده باشند ترديد در دلهايشان بر جاى خواهد بود. اين تعبير» 


تصويرى بسيار كويا از ناممكن 


نمى رود. «الآل» استثناى از وقت يا حال. (أنْ 


بودن رخت بر بستن ترديد از دلهاى آنان است. اصل فعل «تقطع)» «تتقطع) است كه يكى از دو 

مدر كاه روا مكفيك از أن حدق ده اسيك حداف ايه "واقه فز ياه ناو دن رز كنده 

شدنء و كنايه از مركك است. يعقوب اين عبارت را به صورت «الى ان تقطع» خوانده كه معنايش روشن است. 

«وَاللَهُ علِمٌ حكيمٌ)؛ و خداوند از نيتهاى آنان آكاه و در فرمان دادن به ويران سازى بنايى كه آنان ساخته بود حكيم است. 
دلالت آيه ها بر حرمت حيله 


خنداوتل ذو اين أيه ها ذسث اند ركاران مسجد ضرال وا تكوفيده انان راسمكر وذزوعكر خوانده ونهعذان دردناكك 


هتايك كردهة بنامير حو يفن درا الاي كه د مسجد انان ثماق بكرارة 
نهى فرموده واو را فرمان داده است كه اين مسجد را ويران كند و او نيز جنين كرده است. 


حقيقت كاراين كروه آن است كه جنين مسجدى را براى هدفى كه خداوند به خاطر آن به ساختن مسجد فرمان داده 
نساختند» يعنى نه براى آن كه مكانى باشد براى ياد و نام او» و روى كردن بند كان به عبادت و طاعت.ء و نه اين كه جايى باشد 
براى كرد آمدن مسلمانان و يكى شدن خواست و اراده آنان بر محور آنجه خدا مى خواهد و ييامبر مى يسندد. بلكه جونان 
كه 


ونه رسك راف قرسا ععد: كدان امن وشكلان ونان واف رسانيسة كقرنرا قورت كعية سان تسكلماتانة قزق اندز 


يايكاهى براى دشمنان خدا و ييامبر فراهم سازند. 


اين خود حيله اى خباثت آميز است كه ظاهرش طاعتء باطنش معصيتء و هدف آن نيز همين باطن است. از همين روى» 
خداوند حكم شرع را نه بر آنجه آشكار مى سازند» بلكه بر 


آنجه در درون ينهان مى دارند مترتّب ساخته و همين خود دليلى است بر آن كه هر جه هدف و غرض شارع را از ميان برد و 


امر و نهى او را با حيله هايى بظاهر مشروع نقض كند سزاى كارش به خود وى باز مى كردد تا بدين ترتيب از شريعت و حوزه 


آن ياس داشته شود. اين 


١١9:ص‎ 


يكى از روشنترين و قويترين دلايل بر حرمت و ابطال حيله است». كرجه كه به هر روى خداوند خود به حقيقت امور آ كاه 


است. 
١٠‏ : داستان حيله برادران يوسف عليه السلام 
اشاره 


برادران يوسف حيله اى يرداختند تا ميان او و يدر جدايى افكنند. داستان اين حيله در قرآن جنين آمده است: 


دلقذ كات فى ترشت: 3 إشويه تراث للشائلي؟ + إد قالرا لتوشث :و أخوة اعت إلى اماي و تعن غدرية إن آبانا لنى خلال 
مين ل م ل ل ا قَالَ قَائِل مِنْهُمْ لا تَقثّلوا يُوسْفَ وَ 
ِ قاعلبً لآ تام ا إِنَا لَهُ لَنَا ص حون أله 


مَعَنا عدا يَْنّعْ وَ يَلْعَثْ 0007 * َال إنى لَبخزئنى 
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الثوةكى غرابك الت يلتفطلة يفص القهاز ل أكاعلق برهت 3 
أ 


و مم 


أكلة انذقة و تقة فضي إن | إذا لخامترونٌ» * فَلمَا ذَّهَيُوا 0 موا 


هذَاوَ هُمْ ل يَشْعُرُونَ:* و جَاءُوا أََامُمْ 


نا اا نا ذَهَيَنا نمق و تَرَكنَا يُوسُفٌ عِنْدَ مَتَاعَِا ها كله الذَّنْبُ وَ مَا أَنْتَ يمكآن لَنا وَلوْ كنا صَادِقِينَ* « وَجَاءُوا 
ال ا ررمي رت 


5-3 
32 
حّ 


اك روسق تدعا عدر عاسعاة رعشو و يراكوافقن بزاض تالخ كه ور سيدة اخد عب رتهاسية. الكام كل كفطل رسف وي افرش 
نزد يدر محبوب تراز ما هستندء با آن كه ما كروهى نيرومنديم. يدرمان در كمراهى آشكار است. يوسف را بكشيد يا به 
سرزهيق تديكر ريق شانمه كوج هبد راز ان شنا شود وريس :ان ا نامردائى درستكان اشيد. يكن إن انان كنخة بوسفهوا 
نكشيدء بلكه اكر مى خواهيد كارى بكنيد او را در عمق تاريكك جاه افكنيد تا يكى از رهككذران او را بردارد. [به يدر] كفتند: 
اى يدر جرا ما را بر يوسف امين نمى دانى» با آن كه ما خيرخواه اوييم؟ فردا او را با ما بفرست تا بككردد و بازى كند و ما اورا 
نكاهبان باشيم. كفت: در اندوه مى شوم كه او را ببريد. و ازاين مى ترسم كه شما از او غافل باشيد و كركك او را بخورد. 
كفتند: اكر با اين كه ما كروهى نيرومند هستيم كركك او را بخورد سخت زيانكاريم. جون او را بردند و براين همرأى شدند 
كه او را به تاريكى جاه افكنند» به يوسف وحى كردد يم كه زمانى» در حالى كه ندانند آنان را بدين كارشان آكاه خواهى كرد. 
شبانكاه كريه كناة نزذ در امدتلك. كفتند: : اى يدرء ما به مسابقه رفتيم و يوسف را در كنار توشه خود كذاشتيم نوو كركة اواوا 
خورد. البته اكر هم راست بككُوييم تو ما را باور نخواهى داشت. بيراهن او را كه خونى دروغين بر آن بود آوردند. كفت: بلكه 


نفس شما جيزى را در نظرتان بياراسته است. صبرى زيبا بايست و بر آنجه مى كوييد از خداوند يارى بايد خواست. 


انكيزه برادران از مكر يوسف عليه السلام 


#8 


عداوفف هه انه اكوم قار عازه انحا كدي لابه إذ قال ترقت أخرة اك إلى انيما ك1 كم ققيية إن أن 
ضَلالٍ مُبِينِ* أقتّلوا يُوسْفَ أو امرحوة أزضاً بحل لكم وَجَْهُ أبيكم, وَ تَكونُوا مِنْ بَعْدِهِ قَؤماً صَالِحِينَ)؛ آنان سوكند ياد كردند و 
كنفتند: : براستى كه يوسف و برادر تا تنى اش بنيامين براى يدر دوست داشتنى ترتهادا أن كدنا روفي توانمند و مردانى 


سختكوشيم 
و براى يدر هر جه مى خواهد انجام مى دهيم و وسايل راحتى و رفاه و امنيت او را فراهم 


مى آوريم ولى آن دو كودكانى بيش نيستند و توانايى آنجه ما مى توانيم ندارند. آن كونه كه مفسران كفته اند برادران 
يوسف ذه هزد و از ماذرى ذيكر يوؤثد. 


3 
ران أ 


أ 


بانا لفي ضَّ لال مُبين» كفتند: نوما از واه يزابرق و غدالت ووزع بروة شتوو دن كمراهئ آشكارى اسثت. البته اين 


داورى آنان نسبت به يدر خود داوريى نا بجا بود؛ جرا كه 


انسان به حكم سرشت خود فرزندان كوجكك خويش را بي بيشتر دوست مى دارد» جونان كه از دختر حسن بصرى يرسيدند : كدام 
فرزندت برايت دوست داشتنى تراستء و او ياسخ داد: كوجكترء تا زمانى كور كك شود غابي تا ونا كفاييا ننه و سانا 
زمانى كه بهبود يابد. در حديث ييامبر نيز به اين مضمون آمده است كه شكيبايى بر مصيبت از دست دادن فرزندان كوجكك. 


نزد خداوند ياداشى بزركتر از شكيبايى بر مصيبت از دست دادن فرزندان بزركك دارد؛ 


براى نمونه در صحيحين به طريق مرفوع از انس روايت شده است كه «ما من مسلم يموت له ثلاثه لم يبلغوا الحنث الا ادخله الله 
الجنه بفضل رحمته اياهم)(١).‏ افزون براين» يوسف از جنان نشانه هاى شايسته خويى» وهر كارفيج قانكن و هوسيدئ بهره 


داشت كه از فرجام او خبر مى داد و محبت بي بيشتر به او را مى طلبيد. روشن است كه در جنين حالتى يدر مى بايست به 
اندازه توان بنهان دارى كند تا هيج يكك از فرزندان بر ديكرى ستم نورزند. اين سخن يعقوب 


سق كنويا فق لاتنش عق زلباك على [لخوتك فيكيدذوا لك كداواز اذ سكايت دازد كذ ارا ين كار ييش كيرانه را 
انجام داده بود. اما محبت زياد هر جند كاه بتواند ينهان بمائد: اما كاه نيز شكار شود. بدين سان برادران يوسف به رغم ينهان 


داشتن يدر اين نكته را دريافتند كه او 
ص: ١7١‏ 


-١‏ هيج مسلمانى نيست كه سه فرزند نابالغ از او بميرند مككر اين كه خداوند او را به افتخار مهربانيى كه بر آنان داشته است به 


بهشت در آأورد. ر.كك: صحيح بخارى» كتاب الجنائز» باب 47 


يوسف راب بيش از آنان دوست دارد» و از همين رو نيز در صدد بر آمدند يا با كشتن و يا با تبعيد 


مسار كفك ازاء اسردم كدوها ان افيس ذل عتدووا ان اش عر ممه كين ررد كدو غنة كر كنسنة انرا برقي 
أُواطْرَحوة أْضاً» اورا بكشيد يا به سرزمينى دور بريد كه نتواند از آنجا نزد يدر باز كردد وك خوج وكوريدين سان 
بور كسرع ليها وو كتبرو يا ار دميكا د ادن إميه كوه سو يد بوسسايد عوي كس ادك جر هما عجوي اخازدا مدرو 
كر رانو قو وما مالس و اكادمي د اكقيى باعي كردن ااه ن كناه كه كرده ايد به در كاه خداوند توبه كنيد و 
باادوستكاوض كناهان كنشهه كود وا بيوشاتيد ى فزو نيد قا بن :اق آن يدو ال شما راضي هرد عداوتد تيز از تنا خشترد 


كردد. 


«قَالَ قَائِل مِنْهُعْ لآ تفتلا يُوسفَ و ألْقوهُ فى عَدَابتِ الْجَبٌ يَلَْقِطهُ بَعْض التَكَارَهِ إنْ كنمّمْ فَاعِلِينَ؛؛ يكى از آنان ديكران را به 
افكنند تا ديكر مسافران و 


رهككذارن او را بر كيرند و بدين ترتيب هم او زنده بماند و هم نتواند مهر يدر را يكسره از آن خود كند. جون اين ييشنهاد به 
فيان آهذ اث وا سند يدت وير احراق 1 ناهمر أى شدتل و حيله ا ررداعهد كد او .وا از يدو بكيرند ثا سن أو أن توطله ود را 


به هدف جدايى انداختن 
ميان اين دو از همديكر به اجرا در آورند. قرآن از آن حيله جنين مى كويد: 
جكيده حيله برادران يوسف عليه السلام 


آنان بر اين شدند كه يدر را در باره يوسف بفريبند و در د فى آن تيرنكك أو را ةحاين من لون ورئن كا اع لع ا 


بدين سان محبت يدر يكسره از آنٍِ ايشان شود و وى به 


هيج كس د ذيكر عر اناق ترحين تشان تدهد وروى كنل آثان يا عنين نقشه اى به يدن كفقد: نيا أََانَا مَالَك لآ تَأمَئّا عَلَى 


- 
على سر ف -2 إن 24 0 - 


يُوسُفَ وَ إِنا لَه لنَاصدِحُونَ أَرْيدَلهُ مَعَنَا عدا يَوِنَْ وَ يَلْعَبْ وَ نا لَهُ لَحَافِظونَ. ..» اى يدر جرا ما را بر يوسف امين ندانىء با آن كه ما 


خير خواه اوييم! فردا او را با ما 


بفرست تا با ما در علفزارها بككردد و بازى كند؛ ما خود او را نككهبانيم. كفت: اين كه او را ببريد مرا اندوهكين مى كند و بيم 
آن دارم كه كركك او را بخورد و شما ازاو غافل باشيد. كفتند: اكر با آن كه ما كروهى توانمنديم كركك او را بخورد سخت 
زيانكاريم. بدين سان يدر براين كمان كه آنان امانتدارند و بيمان خويش ياس مى دارند يوسف رابا ايشان همراه كرد. جون 
او وآ بردتك و اتهدن دون كردتده از واه دروق جاه انكندتد: شاين كه رهمكدراة او واير كيزتك وه جاى يرقد كده ركز او 


ف موق را اعبت يهان دوباره فاهده عر عند زماى دراز تير يكدوف 


١١١ ص:‎ 


اين نخستين حيله خباثت آميز آنان بود كه ظاهرش نيكى كردن به يوسفء سر كرم كردن او و ياسدارى از اوء نيكى به يدر در 


برخورد با عزيزترين فرزند او» و وفادارى به او در حقٍ 


دوست داشتنى ترين فرزندش بود و اين ظاهر با عهد و بيمانهاى مكرر تأكيد مى شدء اما باطنش جيزى نبود جز مكر و نيرنكك» 
رشكك بردن و ستم ورزيدنء جدا كردن فرزند از يدر با آن رابطه استوارء انتقام ستاندن از يدرى كه توانش به سستى كرويده 
و به نبوت جايكاهى بلند يافته» و همجنين انتقام كرفتن از برادرى كوجكك. ياكك و امين كه هركز به كناهى دست نيازيده 


وبه حسدى نيالوده و بيشترين مهر و دوستى يدر رااز آن خويش كرده؛ انتقامى از يدر و يسر بى آن كه كناهى در ميان باشدء 


آن هم انتقامى به زشت ترين صورتى كه تصور توان كرد و كيفر 


كردنى جندان سخت كه هيج انتقام كيرنده اى بالاتر از آن نتواند كرد. اين همه در حالى صورت مى يذيرفت كه يدر را بر 
آنان حقى بزركك بود ودر برابر برادر نيز وظيفه داشتند ييوند خويش با او را ياس بدارند و خيرخواه او باشند و در كنار اين 


حقيقت به حكم عادت» مركك بهتر از 
غربتى است كه از آن هيج نشان نباشد و نه روشن باشد كه مرده است تا عزاى او به يا دارند»و 


تروش باشند كه زتدهاست نامي باز كشة:إو يرتد انا باه ووئ» خداوتد ابن ميت شخت زاايث سف اسان سالعت:ؤ 


او را 1 كاهانيد كه در لابه لاى اين مصيبت نعمتهايى فراوان 


است. خداوندء» زمانى كه يوسف در جاه بود به او وحى فرستاد كه بتأكيد تو در آينده آنان را از آن جه با تو كردند خبر 
خواهى داد» آن هم هنكامى كه آنان ذليل و تو عزيز باشى و ندانند تو همان يوسفىء و خداوند تو را جونان وحى و نبوتى داده 
باشد كه به هيج كس از جهانيان نداده 


است. خداوند اين وعده خويش را سرانجام بر آورد و روزى كه يوسف عزيز مصر بود و برادران نزد او آمده بودند تا از خزانه 


هاى او براى كسان خويش آذوقه ببرند به آنان كفت: «آيا مى دانيد آن زمان كه نادان بوديد با يوسف و برادرش جه 


كرديد؟). 


برادران يوسف حيله دومى نيز يرداختند تا به كمكك آنء حقيقت آنجه كرده بودند بر يدر بيوشانند و يا اكر هم به احتمال 
كوتاهين كرذه باشته ازاو يوون طلشه: ابك نحيلة اذابزد كه يراهن يوست وا ازكس كتدقه و#يداعون الووتد و شامكاهان 


كريه كنان نزد يدر آمدند و 


كفتند: يدرء ما يوسف را در كنار توشه خود كذاشتيم و رفتيم تا مسابقه دهيم, اما كركك آمد و او را خورد. اينكك كواه انكار 


نايد زرما بر انق كفته نيز براهن حنون الوه يوسق:اضت..ارخ جيله'ائ 


بود كه ظاهرش راستكويى و سوكند و كريه واندوه و باطنش دروغ و بدخواهى و شادى بود. آنان كفته خود را به اين سخن 
تأكيد كردند كه «البته تو ما را باور ندارى» هر جند راست 


كوييم). 


1١77: ص‎ 


اما خداوندء از آن جا كه اين برادران نمى دانستند» نيرنكك آنان را بر يدر فاش كرد؛ جه آنان بيراهن او را آوردند در حالى كه 
«برا آن خونى دروغ بود. تعبير به ١و‏ جاو عَلَى قَمِيصِهِ بدّم ك5 إِب» نشان مى دهد كه خون فقط بر روى جامه يوسف بوده و 


اين خود نخستين نشانه بر دروغكويى آنان است. نشانه دوم آن كه جونان كه روايت كرده اندء بيراهن ياره نشده و سالم 


بودء واين جيزى خلااف عادت است. نشانه سوم آن كه يدر از كينه و دشمنى آنان با يوسف خبر داشت تا آنجا كه وى رااز 
كفتن خواب خود به برادران كه از جايكاه بلند او در آينده خبر مى داد بر حذر داشته و او را كفته بود: «يسرم» خواب خويش 


نادير أدرانت مكو كه برايت 


حيله اى انديشند). نشانه جهارم آن كه آنان تنها به هنكام شامكاه كريه كنان نزد يدر آمدند» در حالى كه به حكم عادت مى 
بايست اكر بحقيقت به فرمان يدر كوش مى دادند هر جه زودتر يوسف را به وى بر مى كرداندند يا خبر او را مى آوردند؛ 


جهء آنان مى دانستند محب جز لحظه هابى اندكك تاب دورى از محبوب ندارد وو از ديكر سوى ازاين نيز خبر داشتند كه يدر 
نجه اندازهةيوسقك :را دوست أذارة:و سيك يه اوتكزاق انسك ا همسن زوى ديز كردن اناما 
شامكاهان خود شبهه اى قوى بود كه از دروغكويى آنان خبر مى داد. نشانه ينجم آن كه آنان 


شب را براى دادن جنين خبرى به يدر بركزيدند تا يدر دروغككويى ايشان را در جشمهاشان نبيند واين خود شبهه اى قوى بر 
دروغكويى آنان بود؛ جه اين كه جشم از راست يا دروغى كه در باطن شخص است خبر مى دهد و بنابر اين اكر آنان به 
هنكام روز نزد يدر مى آمدند او با هوشمندى خود مى توانست دروغ را در ديدكان آنان بخواند و آنها نيز نمى توانستند رو 


در 
روى يدراز خود دفاع كنند. ازاين روى كفته اند: در شب حاجت خواه كه حياى انسان در دو 


ديده اوستء و در روز عذر مخواه كه زبان يارى ات ندهد. نشانه ششم آن كه آنان در حالى نزد يدر آمدند كه بر يوسف 
«تباكى» مى كردند و خود را به زحمت اندوهكين نشان مى دادند» و جه بسيار تفاوت است ميان كريه كردن و خود را كريان 


نماياندن» و اندوهكين بودن و خود را 

اندوهكين نشان دادن؛ آن سان كه هر كشاده ديده توائد آن را دركك كند. از همين روئ شاعر 
مى كويد: 

اذا اشتبكت دموع فى خدود 

تبين من بكى عمن تباكى 


زمانى كه سرشكك و كونه به هم آميزد روشن شود جه كسى مى كريد و كه خود را به كريه مى زند. 


قوق وو اد مقو رلامه سوهت :وا م داشيكا و ١:‏ كاددرية كه ارا راك سد حاركا فى الك اميه الل وق ا 


كه آنان بر ساخته بودند باور نداشت و بااين سخن كه 


١١ع:ص‎ 


«هوسهايتان جيزى ديكر را برايتان آراسته و شما را بر آن داشته است» از كفته آنان روى بر تافت. شايد هم او با اين دانسته كه 


يوسف لمرده و هتوق زئده اسث ير اين اتدوهكين شد كه 


مباد ناخوشايندى به او رسدء جونان كه ازاين نيز اندوه داشت كه از يوسف جد افتاده و تاب اين جدايى را ندارد؛ جرا كه 


فراق محبوب از هر سختى تلختر است و تنها آنان كه طعم فراق را جشيده اند دانند. 
برادران يوسف عليه السلام ييامبر نيستند 


شايد كسى بكوييلة برادراة توسفه كار ابق نظر كه ويامين بوهوتد مه وى غخبداوقدك يا بن ورزادن حوره ان كردتك واو اين 


روى كرده آنان از دايره حيله هاى نكوهيده بيرون است. 
اين كار را كردند ييامبر بودند و نه حتى يس از آن؛ 


اين كه در آن هنكام بيامبر نبودند مسأله اى روشن است؛ زيرا آنجه آنان با يوسف كردند از آن روى كه در بردارنده حسادت 
دنيوى» ناخشنودى بدرء بريدن رشته خويشاوندى» در معرض تابوذى فراردلدة يكف بان بيكناه توطئه براى كشتن اوء و دروغ 


اين كه يس از آن نيز به ييامبرى نرسيدند» خود به اين حقيقت بر مى كردد كه دليلى درست 


بر نبوت آنان نرسيده. و بلكه آنجه با برادرشان كردند دليلى بر ييامبر نبودن آنهاست؛ جرا كه ييامبران خواه بيش از دوران 


بباميرى و واه يسن آذ آن از حنيق كناهان كييره ان معصومتك. 
در اين ميان» اين ادعا كه خداوند به آنان وحى كرد با برادر و يدر خويش جنين كنند ادعايى 


است كه با متن قرآن تناقضى آشكار دارد؛ براى نمونه» خداوند از زبان يوسف جنين نقل مى كند كه به برادران خود كفت: 
«آيامى دانيد آن هنكام كه نادان بوديد با يوسف و برادرش جه كرديد؟). يا از زبان يعقوب خطاب به آنان مى فرمايد: «بلكه 


هوسهايتان جيزى ديكر را برايتان 


آراسته و شما را بر آن داشته است». آنان خود نيز به يدر مى كويند: «اى يدر بر كناهمان آمرزش بخواه كه ما بحقيقت خطا 
كار بوده ايم). اين همه در حالى است كه اكر آنجه كرده بودند بر اساس وحى بودء بآسانى مى توانستند ياسخى همانند ياسخ 


خضر به موسى بدهند» آنجا كه كفت: «آنجه كردم از بيش خود نكردم؛ اين است تفسير آنجه نتوانستى بر آن صبر كنى1(.0) 


١1١6: ص‎ 


كيف 89 «ونافعكت غ12 افر ذلكه تأونا. ماله كقطة غلته ضكر ا»: 
عن امرئ: د ود ضع علد صبر 


از اين رو ابن تيميه مى كويد: 


نه در قرآن جنين جيزى استء نه از ييامبر صلى الله عليه و آله حديثى رسيده و نه از اصحاب او خبرى آمده كه خداوند اينان 
(برادران يوسف) را به ييامبرى بركزيده است. خداوند خود جون داستان اين كروه و كرده آنان با برادرشان را باز مى كويد از 
اعتراف آنان به كناه و از اين كه از يدر خواستند براى آنها آمرزش بخواهد سخن به ميان مى آورد واز هيج فضيلتى از آنان 
كه با نبوت سازكارى و تناسب داشته باشدء هر جند نبوتى بيش از آن ماجراء يادى نمى كندء بلكه هيج از توبه آشكارى از 
سوى اين كروه سخنى ندارد با اين كه از توبه كسانى كه كناهانى كمتر از كناه اين كروه انجام داده بودند فرو كذار نمى 
كند. 


اين در حالى است كه خداوند درباره هيج يكك از بيامبران نياورده است كه بيش از ييامبرى يا يس از آن مرتكب كناهانى 
جنين بزركك همانند عقوق يدرء بريدن رشته خويشاوندىء به بردكى كشاندن يكك مسلمان و فروش او و تلاش براى تبعيد او 
به سرزمين دورء و سرانجام دروغ آشكار» شده باشند. حتى اكر هيج دليلى جز همين كناهان بزركك نبودء بر ييامبر نبودن اين 
كروه بسنده مى كرد؛ زيرا از ديد كاه اكثريت و هم از ديد كاه تمامى محققان» ييامبران از آن كه جنين كناهانى بيش يا يس از 


ييامبرى آنان 


سر زند معصومند. كارهاى اين كروه جيزى نيست كه از نابالغان بر آيدء و بنابر اين صحيح نيست اين توجيه به ميان آورده 


شود كه آنجه كردند يبش از بلوغ بوده و اين مانع ييامبر شدن در دوران بلوغ نيسث. 


ا خلا ديرش القضاض حاسن نورداق ادن كزوهنوا كرهد اند وام كماق ركانيه كه مقسوة | تراس اط دو آي اركرلنا 1 بالله 


وَ ماأ نِلَ إلَيناوَ ما أَنْزِلَ إلى إثراهيم وَ إشماعيلٌ وَ إسحاقٌ وَ يَعْقَوتٍ وَ الاشباط(1) 
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و نيز به «إنا أوْحينا إلَيكك كما أَوْحينا إلى توح و النَتِينَ من بَعْدِهِ وَ َوْعَينا إلى اثراهيم 


(5) همين 

كروهند» در حالى كه درست آن است كه مقصود از اسباط در اين دو آيه نه فرزندان 
صلبى يعقوبء بلكه بر جاى ماند كان از نسل اوستء جونان كه به تمامى اين قوم «بنى 
ص ١١8:‏ 


-١‏ بقره/ 1"2: بككوييد به خدا و آنجه براى ما نازل شده و نيز آنجه به ابراهيم» اسماعيل» اسحاقء يعقوب و اسباط نازل شده 
است ايمان آورديم. 


يعقوب و اسباط وحى كرديم. 


اسرائيل» (فرزندان اسراييل) و به تمامى انسانها «بنى آدم) (فرزندان آدم) "كفية عرى النوة: 


آبه اوَ مِنْ قَوْم مُوسى آَمَهُ يَهدُونَ بِالْحَقٌّ وَ به يَعْدِلُونَ وَ قَطعْاهغ الت عَشْرَه أشباطاً أممً»(1) بروشنى تصريح دارد كه مقصود از 
حاف لفالف را انعراقال:لواققلصره ]ل عرشيطة 811035 اسه بر لزي تش كدر كود أل كه زني| لك دوي لبر الل مير 
قبايل در ميان فرزندان اسماعيل است. افزون بر اين» "كر مقصود از اسباط فرزندان صلبى يعقوب بود خداوند مى فرمود: 
«يعقوب و بنيه) كه روشنتر و كوتاهتر است. با اين وجود خداوند به اسباط تعبير كرد تا اشاره اى باشد به اين كه نبوت از 
هنكامى در ميان 


بنى اسرائيل به وجود آمد كه يس از كذشت دوران موسى به جند ملت شدند. كواه آنجه مى كوييم اين كه خداوند جون از 


هن دوق داو و شاماة:0 وكو اين يدهأ ان يرست ياد كرد. ولى از اسباط نامى به ميان نياورد. در حالى كه اكّر 


برادران يوسف همانند يوسف به ييامبرى رسيده بودند» جونان كه از يوسف نام برده شد از آنان نيز در اين آيه ها ياد مى شد. 


بنابر اين اختصاص دادن اسباط در آيه هاى بقره و نساء به فرزندان صلبى يعقوب خطايى است كه نه لفظ بر آن دلالتى دارد و 
ثة معتاء وهر كدا جتيخ ادعابى كلد تيز به اشناهى اشكار كرقتار امدة اسث. 


درست آن است كه اينان[ بنى اسرائيل] يس از دروان موسى «اسباط) ناميده شدند واز همين دوره به بعد بود كه نبوت در ميان 


آنان وجود داشت؛ جه در ميان آنان» يبش از دوران موسى هيج ييامبرى جز يوسف شناخته نشده است. 


ازاين بيان خطاى آن جه طبرى از ابن زيد (كه از ييروان تابعين است) نقل كرده روشن مى شود جرا كه او به نبوت برادران 


يوسف عقيده داشت و كروهى اندكك در اين نظر از او بيروى كردند.(0) 


١117: ص‎ 


-١‏ اعراف/ :12٠‏ از قوم موسى كروهى بودند كه به حق هدايت مى كردند و به آن باز مى كشتندء و آنان را دوازده شاخه 
كرديم كه هر يكك امتى بودنك. 

"- انعام/ 8 : و از فرزندان او داوود و سليمان... . 

*- البته يوشيده نيست كه اين آيات بر حرمت نيرنكك ورزيدن با ديكران به عنوان كارى كه هدف اصلى شخص است دلالت 
مى كند واين ظاهراً با به كار كرفتن حيله به عنوان طريقى براى رسيدن به هدفى معين» آن هم در جهارجوب سعه معنوى 
دليل بيكانه مى نمايد و براين يايه استدلال به آيه براى اثبات حرمت حيله - آن هم حيله به معنايى كه معتقدان به جوازش 


تصوير كرده اند - استدلالى ناتمام اسنت: -م. 


١١‏ : حيله زنان شهر و زن عزيز 


ؤثاة شير و عم عزن عن يكف بر فيك دركرق حيله اف برذ كنك و يوست از يروره كار وين عو امد فكر اتاوارا از او 


بركرداند. خداوند اين ماجرا را در قرآن كريم اين كونه 
حكانت سن ننه 


١و‏ قَالَ ِشوَةٌ فى المَدِينهِ امرَأهُ العزيز تُرَاوِدُ كَتَاهَا عَنْ َم 0 «قها شيعت يشكرهن أذ زشَلت 


ه33 أعققث لوق ككاو أألث كل وايكةو يتوق يذكيا و ذالى خوخ عليوق: ذا لما رَأبكهُ أَكْيَدئهُ و قَطَعْنَ أَرديَويٌ و قل حاشٌ 
ما حابر إذ حا ملك جره كلك دك لذ لّى فيه و لقذ وود عن تنه فْيِهِ فَأسْتَعْصع وَ لَنْنْ لَمْ يَفْعَلُ مَا آمُرْهُ 
سجن و ليكوئاً ِنَ الصَاغِرِينَ* قَالَ رَبُ الشَجنٌ أحبٌ إِلَىَ ما يَدْحُويَنى إلَه و إلا تضرف عَنَّى كَيِدَهُنٌ أضْبُ إِلَهِنّ وَأَكنْ مِنّ 
الْحجَاهِلِينَ * فَاسْتَجَابَ لَهُ رَبُهُ فَصَرَفٌ عَنْهُ كيدَهنَّ نه ُوَ السَمِيعٌ العَليمٌ».(1) 


8 


عون يوسف را يداه افكتدثد رعكدراتن از انجا كدذ.تسد:و آب آورشان رافرستادتد نا برايقاة اب ياورى او دلو خوة وا 
به جاه فرو برد و بالا آورد و ناكاه كفت: مزده؛ كه اين يسرى است! او را جون متاعى ينهان ساختند و به مصر بردند و به بهايى 


اندكك به جند درهم فروختند 

والبته هيج رغبتى به او نداشتند. آن كه او رااز مصر خريده بود؛ يعنى عزيزء بزركك وزيران 
مصرء به همسر خود كفت: مقدم او را كرامى بدار شايد سودمندمان افتد يا او را به فرزندى 
ص:18١‏ 


-١‏ يوسف/ 6" : زنانى در شهر كفتند همسر عزيز از غلا-مش كام مى خواهد؛ وى دلداده او شده است. ما وى را در 
كمراهى آشكار مى بينم. جون نيرنكك آنان شنيد در بى ايشان فرستاد و براى آنان بالشهايى فراهم نهاد و هر يكك را جاقويى 
داد و آنكاه غلام را كفت: به ميانشان در آى. جون او را ديدند عظيمش يافتند و دستهاى خود ببريدند و كفتند: سبحان الله! 
اين آدميزاده نيست. اين تنها فرشته اى كرامى است. زن كفت: اين همان است كه درباره اش مرا مى نكوهيديد. من از او كام 
خواستم واو خويشتندارى كرد. اينكك اكر آنجه فرمانش مى دهم انجام ندهد به زندان فكنده خواهد شد واز خوار شدكان 
خواهد بوذ: بوست كفت؟ بروره كارا براق مخ زندان دوست داق تر ازحيرئ اث كدمرا يدان فى خواقد: اينكك اكر تو 
مكر آنان از من بازندارى به آنان خواهم كراييد و از نادانان خواهم شد. يرورد كارش خواسته او را برآورد و مكر آنان را ازاو 


باتداقيت كه او شكر] و واناسة: 


كيريم. اما زن عزيز فريفته جمال يوسف شد و خوبى يوسف كه نيمى از خوبيها را از آنِ خود كرده بود او را اسير كرد و جنين 
شد كه آن زن آهنكك كام ستاندن ازاو در سر كرفت و درها را بست و كفت: اينكك براى تو آماده ام. كفت: يناه بر خدا! 


يروردكارم مرا جايكاهى شايسته داده 


خواهد ناكزيرش سازد. و از آن سوى يوسف هم آهنكك آن كرد كه با او به مثل مقابله كند» كرجه كه در اين ميان خداوند به 
او الهام كرد كه جنين كارى شايسته او نيست و فرجامى خوش ندارد. ازاين روى به سوى در كريختء زن خود را به او 


رساند. جنكك به بيراهنش زد و آن را دريد. در اين هنكام ناكاه آقاى آن زنء يعنى همان شوهرش عزيز 
را يشت در ديدند. زن بيدرنكك به شوهر خويش كفت: آن كه درباره زن تو انديشه اى ناروا در 


سر يروراند جه كيفرى دارد جز آن كه به زندان فكنده شود يا عذابى دردناك بيند؟ يوسف كفت: او وسوسه كامخواهى از 


من داشت و من او را نخواستم. عزيز از اين كار اندوهكّين شد 


و با يكى از اطرافيان مشورت كرد. اين رخداد يس از آن كه جندى موضوع بحث بود به اين جا انجاميد كه يوسف بيككناه و 


همسر عزيز كناهكار استء» و شويش به او كفت: براى كناهت آمرزش بخواه كه تو براستى خطا كار بوده اى. 


در بى يخش شدن اين ماجرا در قصر و بويزه يس از روشن شدن نتيجه تحقيق اين رخداد» در شهر نيز شايع شد كه همسر عزيز 


شيفته يوسف شده وازاو كام خواسته واو نيز 


خوددارى ورزيده است. زنان بزركان و وزيران كه جنين شنيدند دوستدار آن شدند كه يوسف را ببينند» يوسفى كه جمال و 
ياكدامنى اش همسر عزيز را با آن همه زيبايى و موقعيت كه در وى سراغ مى كردند به زيونى افكنده است. شايد نكويى آنان 
اورادر بند كشد يا زيبايى شان او را شيفته آنان كند؛ جه» هيج بعيد نيست كه او - از ديد كاه آن زنان - تنها بدان دليل از 
ياسخ كفتن به خواسته همسر عزيز سر باز زده كه از خردسالى در دامان او بزركك شده و جونان مادر خويش به او مى نكرد. 
اما جه راهى براى رسيدن به يوسف وجود داشت؟ زنان نككريستند و انديشيدند و راهى جز آن نديدند كه همسر عزيز را به 
فقن زان جرتان ا زارقه كه دكاو ن] اشكياتي تاشنا ونا كر كود نا تماباتداة بوسفو براي اتا عدو ماورة, تسق نوه 


كه آن زنان حيله اى يرداختند: «زنانى در شهر كفتند: واى! همسر عزيز مصر وسوسه كامخواهى از غلام 
خود در دل داشته و عاشق او بوده است! ما او را در كمراهى محض مى بينيم). اين سرزنش و 


نكوهش به كونه هايى جند مبالغه آميز بود. آن سان كه همسر عزيز را واداشت به آنجه مى كويند اهميت دهد و با اصرار 


آثان راابه ديدن يوسق قرا خؤائد و تيرنكى كازاثر از انيرتك 


١١94:ص‎ 


آن ؤثاةساماق ذهة تادكر اوبرااذوناره نوفق كرهش تكشلد وتراو غرده تكوتن: اما آن 
مبالغه ها: 
يكك: اين كه كفتند: «همسر عزيزا» واسم او را نياوردند» و كفتند: «غلامش» و نام يبوسف را 


نيز نياوردند. اين خود نكوهش روشن و مبالغه اى بسيار را در بر دارد؛ جه» زنى را مى توان در جنين وسوسه اى معذور دانست 
كة همسرئ تذاشتة و يا اكر مسري ذازه همسن وى ال دون :مرتكان باشد اما زتى كة شوهرى ذارد و شوهر اق تيبر ختوردار 


از جايكاهى بسيار بلند و موقعيتى بسيار والاستء به هيج صورت نمى توان درباره او كمان برد كه هوس مردى ديكر راء 
هر كه باشدء در دل كيرد. اككر بر فرض جنين هوسى هم در دل كيرد مى بايست آن مرد ديكر در 


مرتبه و جايكاهى همكون جايكاه شوهرش باشد. بنابر اين كامخواهى همسر عزيز از يوسف كه غلام او وغلام شوهر اوست و 
با عزيز تفاوت آشكارى در جايكاه و مرتبه دارد» خود نشانى 


روشن از يكك كمراهى محض و تباهى كامل ينك 


بردارنده تحقير آن زن است؛ جه زنى مانند او مى بايست 


مطلوب باشدء نه طالب» و معشوق باشد و نه عاشق. اين سخن زنان همجنين از اين حكايت دارد كه يوسف از آن زن ياكدامن 


ترء نكوتر بزركوارتر و وفادارتر است؛ جرا كه اين همسر 


غزيز :است كةادن اتديشه كاسابئ ا اوست و اين نوست انك كان روك باكدامتى ونا و يز ركه منشى كر يدن دارا فئ 


كند. اين بالاترين نكوهش براى آن زن است. افزون براين» آن 


زنان نككفتند «راودت فتاها»» بلكه كفتند: «تراودٌ قتاها» و فعل مضارع آوردند تا بر استمرار فعل در حال و آينده دلالت كند و 


اشاره اى به اين حقيقت باشد كه اين شأن و خوى و سرشت آن 
زن است و به رغم همه آن كه خطايش آشكار شده و رسوايى به بار آورده و همسرش نيز به او 
كفته «از كناه خود [مرزش بخواه كه بحقيقت تو خطا كارى» از اين خوى و سرشت جدايى ندارد. 


مند إن 106ل سحنك نان كما رويليف ا سارك قل السحبينا ان بلاس كلل تس :فوتكن ووس وفك اك وقسر] ا دوكية إن 


به زرفاى آن رسيده و در آنجا جاى كرفته استء آن سان كه 


وى نه تواند شكيبايى ورزد و نه تواند اين دوستى را ينهان دارد. 


جهار: زنان در اين كفتار و در اين سرزنش خود هم از عشق بيرون از اندازه آن زن سخن به ميان آوردند وهم از درخواست 
همراه با اصرار و زياده روى او. به ديككر سخن از ديد كاه آن زنان همسر عزيز نه در دوستى يوسف اندازه نكه داشت و نه در 


كامخواستن از او. اين جمله 


١١١ ص:‎ 


كه «قِدُ نا (دوستى يوسف در درون دل وى جاى كرفته) از عشق بيرون از اندازه.» وعبارت «تراودٌ فتاها)» (براى 


كامخواستن از او حيله مى كرد) از خواستن از حد كذشته او حكايت مى كند. 
ينج : كفتند: «ما او را در كمراهى آشكار مى بينيم»؛ يعنى بشدت كار او را قبيح و ناروا 


مى دانيم. اين در حالى است كه معمولا زنان بر اين كونه هوسها همدست و همدل مى شوند و تقربيا جنين خواسته اى را قبيح 


نمى شمرند» آن سان كه مردان هم در اين زمينه يارو همدل 
يكديكرند. بنابر اين آنجا كه زنان جنين كارى را از يكك زن ديكر قبيح شمرند اين خود از آن حكايت خواهد كرد كه آن 
كه سيان رضت وما رافق آذ كر كدخص هعدسي و هينه لى :3 جا ردي :3د فده واف ردن ادن ميته اساسا شد موت اليد 


نيست. افزون بر اين عيرق كدادز آبه امنض «االادرهاه غود حكا نت از ان دارد كه داورى آن زنان درباره همسر عزيز از 


دانستن و ديدن برخاسته. نه آن كه سخنى بيهوده و بى دليل باشد, جه آنان عبارتى را آوردند كه كونه هايى جند از تأكيد 


لفظى و معنوى را در بر دارد. 
به هر روى» جون همسر عزيز مكر آن زنان و سخن ناروايشان را شنيدء و البته اين انتظار 


هم وجود داشت كه جنين بشنودء حيله اى بزركتر در برابر حيله آنان انديشيد. او زنان را به يكك ميهمانى فرا خواند. زنان در 
اتاق يذيرايى بر تختها و جايكاههاى آماده شده براى آنان نشستند. آنكاه به هر يكك از آنان جاقويى داد تا كوشت يا ميوه اى 
را كه نزدشان نهاده مى شود به كمكك آن ببرند. البته قصد وى از اين كار آن بود كه مى خواست زبان سرزنش كوى آنان را 


قطع كند؛ و اين جيزى نبود جز همان ماجراى بريدن دستهاء كه جون به ديدن زيبايى خيره كننده و نكويى 


بى«تديل يوست غافلكير شدند دسعان خويقن را بريذتد. آن ز3 يوست راذرؤق حجره با تهانكاهئ .در اتاقى كه زتان دن آن 


يذيرايى مى شدند ينهان ساخت و بناكاه يوسف را كفت: 


«اخْرْج عَلَتِهِنَ) به ميان زنان در آى. يوسف به ميان آنان در آمد و ناكهان زيباترين و نكو رويترين آفريده آنان را به شككفت 


درآوردء و جون او را ديدند بزركك داشتند و دستان خويش 


شكفت زدكى» عقل يريد كىء از خود بى خود شدن و زيبايى و نيكويى بى بديلى بود كه جشم و دلشان را يرمى كرد. 


مفسران در اين كه مقصود از «قطع» در اين آيه بريدن و جدا كردن 


استء يا زخمى كردن (واز باب مجاز مرسل و به عنوان اطلا-ق يايان يكك جيز بر آغاز آن) اختلاف كرده اندء و البته بيشتر 


١١١:ص‎ 


كلك شاف لقي كتيسن مدان اذا ارد كه دعر ادمشييكة اد نيا كزمة انير كواراسة ا شانت كن مرسنة مكاي + 


همسر عزيز با اين حيله عملى حيله قولى آنان را 


ياسخ داد و بر حيله آنان جيره شد به آنان جه كفت؟ «قالت...» كفت: اكر حقيقت آن است كه او فرشته اى بزركوار است 
جنان كه مى كوييد و در بى مشاهده او مدهوش شده و دستان خويش را بريده ايد و هيج احساس هم نكرده ايد اين همان 
است كه درباره او مرا نكوهش كرديد و در سرزنش من بر دوستى و دل دادكى به او راه افراط ييموديد. آرى» من وسوسه 


كامخواهى از او 
داشتم و او خوددارى ورزيد. اينكك اكر آنجه به او فرمان مى دهم انجام ندهد به زندان فكنده 


ساد شلكو 1و خوارةشد كان تضواهديؤدد ان ز واحون عدن خووين راعر فيك زكاة اشكار شافة تواست نمووذارض زؤزرة 


از اين نيز از آنجه ميان اين دو كذشته بود خبر داشتند و بر ياكدامنى و طهارت يوسف كواه بودند. به هر روى آن زن در بى 


آسوده خاطر شدن ازنكوهش دو باره زنان جامه حيا به كنارى 


نهاد و يوسف را تهديد كرد كه اككر خواسته او بر نياورد به خوارى و زندان كرفتار آيدء ولى يوسف هيج به كفته او اهميت 
نداد و هيج از تهديد او خم به ابرو نياورد. بلكه به دركاه خداوند ناليد وازاو خواست وى را جونان كه در كذشته به نور 
ايمان نكاه داشته در آينده نيز نككاه بدارد. «كفت: يرورد كارا براى من زندان دوست داشتنى تراز آن جيزى است كه كه مرا 


بدان 


مى خوانند). اين كه قرآن فعل دعوت از يوسف را به همه آن زنان نسبت داده دليلى است بر آن كه هر يكك از آنان با وسايل 


وشيوه هاى تشويق و فريبى كه در اختيار داشتند او را به خود 


خواندند» و وسوسه كامخواهى از يوسف مخدود يه كمس عدر لزوة؛ مسحي كين شده است: اسناد دعوت به همه زنان از اين 


اين دو نظر از سلف نقل شده و ظاهراً اين هر دو كار به تأثير زيبا رويى و نكومنظرى يوسف از آن زنان سر زده 
سث. 


إلا تشترق فلن كادف الابوووة كازانا كومكر نان زااجزتانة كدر كذهطة رميق ور شاع :هر ا كتداذدو هال لون اسه 
دور ندارى به اقتضاى غريزه انسانى ام و شهوت نهادينم» به آنان مى كروم «و از نادانان مى شوم)؛ يعنى از آنان كه به آنجه مى 
دانند عمل نمى كنند. 


يس يرورد كار خواسته او را برايش بر آورد و مكر آنان را از او بركرداند, كه او شنوا و 


دائناست» 


1١7١7 ص:‎ 


اجمال دلالت آيهها 
اال ابه ها از دو حيله كناهبار سخن به ميان مى آورد: 


الف: اين كه زنان شهر كفتند: «واى! همسر عزيز وسوسه كامخواهى از غلام خود در دل داشته و عاشق او بوده است. مااورا 


كردن و ناروا شمردن يكك كردار زشت و بيان اين نكته است كه آنان از جنين ناروايى دور و بر كنارند» اما باطنش نيرنكى در 


برابر همسر عزيز است تا جون اين نقد نيش دار را بشنود امكان 


ديدار آنان با يوسف را فراهم سازد. شايد جون يوسف آنان را با همه زيور بيند به آنان كرود و آنجه از زيبابى در همسر عزيز 
ديده بود و او را نفريفته بود در جمال ديكر زنان بيابد و فريفته شود. آنجه از اين نيرنكك خود خواستند شد و همسر عزيز در 


دربار او حضور يافتند و جمال يوسف را كه هوش از ايشان برد ديدند» و جون او را ديدند 
نز ركف داشكتد و:دستان خويش ترندئد و كفنتدة سيحان اللدا ابن ادميزاذه لست ايه :تنه 


فرشتتة اق يزو كوار انث[ و انكاه او زاانه متراحت وأتا'با اشازه يه خود خواتدتدك. اما اودر برائن مكر آثان بدعداوته يناه بردو 


ادا خواية اوور دكا ودار 


جونان كه روشن استء اين حيله از نظر هدف حيله اى نامشروع و كناه آلود استء و وسيله هم - كرجه به خودى خود مشروع 
بوده - ولى حكم هدف را به خود كرفته است. شايد بيرسيد: از كجا معلوم كه آن زنان تنها در ظاهر همسر عزيز را محكوم 
كردند و هدفشان ازاين 


اميت كه تين :برداشتى .از ابخ عنازت بر كرفته عئى .شود كه:فزمودة اهلها ش فقت لشكرهل )4 يعت حون همسر عريز ازامكر آن 
زنان خبر شنيد... .اين در حالى است كه مكر داراى ظاهر و باطنى است و در اين جا از باطنشء به حكم طبيعت زنان و به 


حكم ميل شديد آنان به مردان جز آنجه كفتيم فهميده نمى شودء بويزه آنان جونان وضعى از 
يوسف و جمال او شنيده بودند كه تا آن زمان همانندش را سراغ نداشتند» جونان جمالى كه 


همسر عرير كه خوه نيز خوبروو جايكاهي بالااداشت قزيفتة: و دلدادة آن شد ؤبدنبرزائر ياكدامتى و كمال تيوسف زيوت ابه 


جان خريد و وسوسه كامخواهى از او را كه غلامش بود در 


دل يروراند و سيس نيز آشكارا بر زبان آوردء و البته يوسف آن را نيذيرفت واز آن خوددارى 


ورزيد. افزون براين عبارت «رَبٌِّ السّجِنٌ أب إِلَىّ مما يَدعُونَنَى إِلَهْبِ وَ إلا تَضرف عَنْى كددَهْنَّ أطد ب إِلَيِهنّ وَأكنْ مِنّ 
الْجَاهِلِينَ كه در آن هم كيد وهم دعوت به زنان اسناد داده شده خود دليلى است بر آنجه ايشان در دل داشتند از همين روى 


محمد بن اسحاق در تفسير «مكرهن) 


1١77: ص‎ 


مى كويد: خبر زيبارويى يوسف به زنان رسيد و علاقه مند شدند او را ببيند» و به همين دليل آن سخن را كفتند تا به وسيله آن 


به ديدار او راه جويند. 


ب - حيله همسر عزيز با زنان شهر كه جون نكوهش و سرزنش تحمل نا شدنى آنان را شنيد بر آن شد تا اين حيله قولى را با 
حيله اى عملى كه كوبنده تر و ير ثمرتر باشد تلافى كند» جونان كه در قرآن آمده است: «جون مكر آنان را شنيد در يى ايشان 


فرستاد و برايشان بالشهايى فراهم نهاد). آنان در ميهمانى همسر عزيز حضور يافتند و بر بالشهاى خود نشستند 


و كونه هايى از غذا و ميوه كه در دربارشاهان مرسوم است براى هر كدام كذاشته شد. اين 


دعوتى است كه ظاهرش كرم و كشاده دستى و باطنش مكر و حيله و زرنككى استء جه همسر عزيز آنان را تنها براى اين 
دعوت كرد كه دلداده و شيفته جمال يوسف شوند تا بدين سان. او براى خود عذرى روشن بيابد و بر سازد و ثابت كند 


يوسف از جنان زيبايى بهره مند است كه 


هر زتى وا وادار مى سازد نه بة:اشارث بلكه به ضراحت او وا به خود خوائك. او اين خيلة را با حيله اى ديكر نيز استوارتر كزة و 
آن اين كه به هر كدام جاقويى داد تا ميوه هاى خود را با آن ببرند و وى بظاهر دعوت از آنان را كرمتر نمايانده باشد. آنكاه 
در همين حالت به يوسق كفت كهغافلكيرانة به هيان انان .در آبد. اومن خخواسث بااين همه: هوش از سر آن ؤثان نه 
مشاهده 


احساس كنند. اينها همه صورت يذيرفت و دراين هنكام؛ او هدف خود ازاين دعوت يعنى ساختن عذرى براى خويش را 
آشكار ساخت و كفت: «اين همان است كه مرا در باره اش نكوهش مى كرديد. من از او كام خواستم واو خوددارى ورزيد. 
اينكك اكر آنجه او را فرمان 


مى دهم انجام ندهد به زندان فكنده خواهد شد و از خوار شدكان خواهد بودا. 
جونان كه روشن است اين حيله نيز از نظر هدف حيله اى كناه آلود استء و البته وسيله نيز 


كرجه ظاهرش مشروع مى نمايد» حكم همين هدف را به خود كرفته است. اما يوسف در برابر اين حيله به خداوند يناه برد و 


ازا خواسك وى وافريرابرمكر اتاؤنكاه بدارة. 


از همين جاست كه مى توان استدلال كرد: هر حيله اى كه ظاهرش مشروع باشدء اما از آن به عنوان وسيله اى براى رسيدن به 


آنجه ممنوع است استفاده شود حكم همان هدف را خواهد 


يافت و حرام خواهد بود و شايسته است هر مسلمانى از آن كه جنين حيله اى از او سر زند يا به صحت آن فتوا دهد يا ديكران 


را به انجام آن رهنمون شود به خداوند يناه برد.(1) 


1١7١5: ص‎ 


-١‏ اين روشن است كه حيله كردن با مردمان و نيرنكك كردن با ديككران» به صريح ادله حرمت غش و ايذاء و خيانت و دروغ و 
همانند آنء حرام استء اما سخن ما در اين كتاب درباره حيله كردن با مردمان نيست,ء بلكه سخن در اين باره است كه آيا مى 
توان از سعه دليل براى كارى كه با هدف و فلسفه تشريع حكم ناهمكون و ناسازكار به نظر مى رسد بهره جست و با جنين 
بهره جستن از ظاهر دليل شرعى كارى كرد كه شارع در يى خلاف آن بوده است. اين جيزى است كه بايد مؤلف براى آن 


استدلال آورد. - م 


١‏ : داستان صاحبان باغ 
در قرآن كريم جنين آمده است:* 


«إنا بَََْاهُمْ كمابلونا أ حاب الْجَنَّهِ إذْأَق مُوا لط رمُنّها مُصْبِحِينَ: لا شك ستُونَ» قَطَافَ عليه طئِفٌ مِنْ ربكك و هُمْ نائمونَ» 
طبحت كالصّرِيم: قَتَنَادَوَا مُضْ مِحِينٌ : + أن اغْدُوا علَى حَرْبِكم إنْ كتقم صَارمِينَء * فَانْطلَقُوا وَ هُمْ يَتَحَاقَتُونَ» أذ لبذ ها لز 
لك مش كينٌ* وَ غَدََا عَلَى حَْدٍ قَادِرِينَ» * قَلَمّا رَأَوْها قالُوا إن لض اللونَ: * بل نحن مَخرومُونَ* قال أَؤْس طَهّعْ ألم كل لكم لول 

ند شوق » قالوا شتجخاق وين إنا كنا ظالمين * فأقيل يعض بعْضُهُمْ عَلَى بَغض يَتَلاوَمُونَ» قَالُوا يَا وَيِكنَا إنّا كنا طأغينَ* عَسَى رَيَا أَنْ ميِدِلنَا 
ع نا نا إِلَى رَبْنا رَاغِبُونّ* كَذَّلِك العَذَابُء وَ لَعَذَّابُ الآخره أكبرء لو كابُوا يَعلّمُونَ»١1)‏ 


شرح خلاصه اى در باره آيه ها 


١ن‏ بَلَوْنَاهُمْ)؛ + يعنى ما مردمان مكه را به بلاى كرسنكى و قحطى كرفتار ساختيم» و اين به سبب نفرين ييامبر صلى الله عليه و آله 
بر آنان بود كه جون او را آزردند وازايمان اووؤقة روف برعابيد تك ان عتداوتك عن عواسية:ابرورة كارا أب مقي شخت كير 


وبر آنان قحطى آورء همانند آن 


1١7١6: ص‎ 


-١‏ قلم/ ١17‏ - *#: ما آنان را آزموديم؛ جنان كه صاحبان آن باغ را آزموديمء آنكاه كه سوكند ياد كردند كه بامدادان ميوه 
ها را خواهند جيدء اما انشاءالله نكفتند. شب هنكام كه خواب بودند آفتى از جانب يروردكار بر آن فرود آمد و بستانها جونان 
سنكى سياه و برهنه شد.بامدادان همديكر را آواز دادند كه اكر مى خواهيد ميوه بجينيد در همين يكّاه روانه شويد. يس روانه 
شدند؛ در حالى كه آهسته با همديكر مى كفتند كه مباد امروز بينوايى به باغ بيايد. صبحكاهان توانمند و شتابان بيرون آمدند 
و جون باغستان را ديدند كفتند: كويا راه را كم كرده ايم. يا شايد بى بهره شده ايم! نيكمردشان كفت: آيا شما را نكفتم كه 
جرا خداى را تسبيح نمى كوييد؟ كفتند: سبحان الله! ما ستمكر بوده ايم. يس روى به همديكر كردند و به نتكوهش هم 
برداختند. كفتند: واى بر ماء ما سركش بوديم. اميد كه برورد كارمان ما را بهتر از آن جايكزين دهد كه به دركاه برورد كار 


خويش روى آورده ايم. اين است كيفر» و عذاب آخرت بزركتر استء اكر كه مى دانستند. 


قحطى كه بر قوم يوسف كذشت»» «كما بَلَوْنا أَصْحابَ الْجَنَّههٍ جونان كه صاحبان آن باغ 


معروف را نيز كه مردم از حكايتش بخوبى خبر دارند كرفتار ساختيم آن كونه كه مفسران آورده اند» آن باغى بود در يمن و 
نزديكك صنعاءء از آنِ مردى كه حق خداوند را مى كزارد و 


فقيران و بينوايان را از حاصل آن باغ طعام مى داد. جون وى در كذشت فرزندانش كفتند: يدرمان مردى بى خرد بود كه 


فقيران و بينوايان را طعام مى داد. بدين سان يس از آن كه 
ميوه هاى باغ شيرين شد و هنكام جيدن آنها رسيد سوكند ياد كردند كه ميوه ها را در اواخر 


شب واوايل روز برداشت كنند تا فقيران و بينوايان خبر نشوند و بدين ترتيب محصول ب بيشترى بر جاى ماند و هيج با صدقه 
ال - در اد هميان يكن اذ آنيا كنظرى دوسك تر داشت ى فسدارى اق يشرو خويش تكوثر يودنة 


بد وازاين تت آلوده به دركاه خداوند توبه نمى كنيد؟ اما آنان سخن او را نيذيرفتند و به خير خواهى او كوش فرا ندادند. 


خلاود به تصميم آنان جنين اشاره مى كل إِذَأَقْسَ موا عطي للها 


مض بحِينَا؛ جون سوكند ياد كردند كه همان آغاز صبح محصول خود را برداشت كنند. «وَ لا يس تَتْنُونَ)؛ كفته اند: معناى اين 
عار نانيك كد رخ ضار لدو كر كفي 17 كز وهار زا يك مرف أبن قرا ره لاسا بعر الده ننه تدرا كذ كا الوا 
اش همان مفاد استثنا است؛ جه وقتى مى كوييد «اككر خدا بخواهد بيرون مى روم) همانند آن است كه كفته باشيد: «بيرون 
نمى روم مككر آن كه خدا خواسته باشد. بنابر اين تفسير ظاهراً عبارت «وَلا يَشِمَننُونَ بر «أفس مُواا عطف شده است. همجنين 
كفته شده «وَلا يس َنْنُونَا بدان معناست كه بر خلاف يدر خود سهم فقيران را جدا نمى كردند. بنابر اين تفسير اب ين كلمه بر 
العر تام عطاك هدم روز مياق في حامر كرا الوم ع در اين تفسير هيج ايراد و ابهامى نيست. شايد روايت 
ابن جرير از عكرمه هم بر همين تفسير دلالت كند, آنجا كه كفت: آنان كسانى از حبشه(1) بودند و يدرشان باغى داشت كه 
از آن به بينوايان طعام مى داد. اما آنان سوكند ياد كردند كه صبحكاهان محصول رااز آن برداشت كنند و هيج سهم فقيران 


وا عدا با وتن بوبه 


هيج فقيرى جيزى ندهند. ظاهراً آخرين جمله از كفته هاى عكرمه تفسير همان عبارت 9وَلا يَسمَتنُونَ است. افزون بر آنجه 
كفتيم اين نيز كواهى ديكر بر تفسير اخير است كه خداوند باغ آن مردمان را به دو علت سوزاند: يكى آن كه سوكند خوردند 
محصول را در جنان وقتى برداشت كنند؛ و ديكر آن كه استثنا نكردند. اين حكايت از آن دارد كه هر يكك از اين دو در 


1١7١2: ص‎ 


- اين يكى از اقوال ديكر در باره مكان آن باغ است. 


ناكرا اققة راكد هناف كال ا 


استء نه تركك كفتن إِنّْ شاءالله؛ جه كنار نككذاشتن حق فقيران و بيتوايان اخلاتل به واجبء واز ديكر سوى اخلال به ؤاجب»: 
حرام استء در حالى كه تركك (إِنْ شاءالله) در اين فرض كه از سوى انسان ملأن صورت كيرد» جونان كه در اين جا جنين است 
واكثريت براين نظرندء با اين كيفر تناسب دارد كه موفق به برداشت محصول در آن زمانى كه تعيين كرده اند نشوندء نه آن 


كه همه محصولشان بسوزد واز ميان رود. 
به هر روى» جون تصميم كرفتند كه بينوايان و ناداران را از ميوه باغ خويش محروم سازند 


و همه محصول را صبح زود برداشت كنندء در همان زمان كه هنوز خواب بودند عذاب خداوند فرود آمد و همه باغ را 


سوزاند و تمامى درختان خرما و انور را در هم نورديد. 


درنان كه كاوق دوزمو د «قَطافٌ عَلَئِها طائفٌ مِنْ رَبك وَ هُمْ نائمُونَ* فَأَضْ بحَتْ كالصّريم)؛ دوعاق كدهوات بوولد عداين 


از خداوند بر آن باغ كذشت و بناكه آن باغ از شدت سوختكى و 


سياهى بة سان شيى تير وتان قد ادا مض ِحِينَ أن اعْدُوا عَلَى حَزيِكم إِنْ كنْممْ صَارِمِينَ؛ صبحكاهان همديكر را خواندند 
كد كز امركة: عجن محصول "ذا كل .يه كشتر ار خويش وان َانْطَلقُوا وَ هم يَتَحَاقيُونَ أَنْ لآ ْله اليو عَلَيكُمْ من مش كينٌ)؛ 
يس روانه شدند, در حالى كه با خود مى كفتند: امروز هيج بينوايى به باغ در نخواهد آمد. «وَ عَدَّوَا عَلَى حَوْدٍ قادِرِينَ؛ شتابان 
آهنكك باغشان كردند» در حالى كه به نظر خود آماده برداشت محصول بودند. «حرد» به معناى 


آهنكك و شتاب است. كفته مى شود: «حرد» يحرد» - از باب ضرب يضرب - به هنكامى كه كسى آهنكك جيزى يا جايى كرده 


و بدان روى آورده باشد. 


الا رََؤهاء جون باغ را ديدند كه به سان شبى تاريكك سوخته استء» كأمان كردند راه را اشتباه افدتنة و نخست كفتنن: 
لالصالو اها ره ياك خومانا كي غردة إن وين آن باغ نيست. اما جون درنكك كردند و حقيقت را يافتند از آن كفته نخست 
بر كشتند و كفتند: راه را كم نكرده ايم» 


بنك لكر نون بتكنا يسيب آن كه آهنكك محروم كردن ناداران داشتيم تيم اكنون خود از نعمت اين باغ محروم شده 
ايم. 

«قالَ أَوْس طَهُمْ ألم أفل لكم لَؤْلا تس بَحُونَ؛ اواييك: انه ور ونان نح كمواهن ور عونا فج نشم كفوو يه مان زا كه ان 
يذيرفتنش سر باز زده نودلل به'ايشان ياد اور كرد يك امعتاى واه ولول تتشكون) دن ابن ٠‏ جا آناست كه جرا از نيت نا ياكى كه 


داشتيد به د ركاه خداوند توبه نمى آوريد وازاو آمرزش نمى طلبيدء جونان كه عبارت بعدى آيه كواه همين تفسير استث» 
نا 


1١777: ص‎ 


كو زرا سمي > و1 سات كد كفده مشو رلا 11" كليم وا تاه نا | وكساك كبدا وق را أذ كمه كرك هاه ركه 
در آنجه با ايشان كرده بود از هر ستمى بيراسته دانستند و زبان به اين اعتراف كشودند كه در تصميم كيرى خود براى محروم 
كردن ناداران از محصول باغ در يى آزمنديهاى خويش رفته و بر خود ستم روا داشته اند. يس از آن به نكوهش و سرزنش 
يكديكر بر كارى كه كرده بودند يرداختند؛ جهء برخى ييشنهاد داده» برخى آن را تأبيد 


كرده» برخى نسبت به آن سكوت نموده و برخى هم آن را محكوم كرده بودند. 


باهر ووى» آثان هبج الى إبه يكدركر نذالاقد بوزيق 6 #قشدة اهمه لخاود الى تجاود كرده انمه اعسى رين أن دكا 
حَثِراً مِنّْهَا نا إلى رَبنَا رَاغْبُونَ)(١)4اميد‏ است يرورد كارمان به جاى اين بهترى به ما دهدء ما به خداوند خويش اميد داريم. سيس 
فرمود: تتت لك العدرتاعيه الست تا عذان ناوه هر كس را كه با فرمان او مخالفت كندء در اداى حق او بخل ورزد» و 
فو يورا عمف لوال ساني وو اده دو ورخراس رق راع داك اندو اكبريازة كار املقو المدعف عرس انارق 
هم سخت تر است»ء اكر كه مى دانستند. 


دلالت داستان بر حرمت حيله 


دلاللت آيه بر حرمت حيله ازاين جاست كه جون صاحبان آن باغ به كمكك حيله اى كه مانع انجاميدن سبب به حكم خاص 
خود مى شد بر آن شدند كه بينوايان رااز محصول باغ بى بهره 


ساؤش د خبداوقد آثان وا بدسوزائدة ياقشان كر ؤاذه و سيين ثب فرموة: قو عهذاتك ارت ور كرات اكر كهبداتند. بدي 


ترتيب خداوند براى آنان كيفر دنيوى و اخروى را در كنار 


هم آورد واين جز يكك كناه بزركك نبود. اينكك شرح حيله اى كه آنان يرداختند: محصولهاى باغ به حكم شرع سبب اين 
است كه فقيران و تهيدستان سهمى رااز آن ببرند» مشروط بر اين كه 

در هنكام برداشت در آنجا حضور داشته باشند. حيله اى كه صاحبان باغ به كار بستند اين بود كه با برداشت محصول در 
زمانى كه عادتاً فقيران حضور ندارند شرط حكم را از ميان بردارند 

و بااز ميان برداشتن شرط حكم مانع آن شوند كه سبب؛ حكم شرعى خاص خود را در بى 


١7/8: ص‎ 


-١‏ از قتاده در باره صاحبان اين باغ يرسيدند كه آيا آنان بهشتى اند يا دوزخى» وى در ياسخ كفت: مرا به رنج و تكلف 
انداخته ايد. از حسن بصرى روايت شده است كه كفت: نمى دانم اين كفته صاحبان باغ كه (إنَا إلى رَيّنا راغِبُون» از سر ايمان 
بود يا از آن باب كه جون مشركان كرفتار آيند بر زبان آورند. وى به همين دليل درباره اين كروه هيج نظرى قاطع ابراز نكرد. 


به هر روى بيشتر عالمان بر اين نظرند كه آنان سيس توبه كردند و اخلاص نشان دادند. 


آورد. خداوند نيز با بيش آوردن وازكونه هدف و خواسته صاحبان باغ» آنان را كيفر داد» و عذابى بر آن باغ نازل كشت و 


باغ جونان سوخت كه به سان سنككى سياه شد. نكته اينجاست كه 


اكر سهم تهيدستان از محصول در هنكام برداشت يكك حق مستحب است و با اين وجود كريز از آن به كمكك حيله كيفر دارد» 
كريز از حق واجب به كمكك حيله مى بايست كيفرى بزركتر داشته باشد. اكر هم آن سهم يكك «حق واجب» باشد - كه ظاهر 
كيفر دادن صاحبان باغ به سبب 


ادا نكردن اين حق بر همين دلاللت دارد - مطلوب ما يعنى حرمت حيله ورزيدن براى اسقاط حقوق الهى يا حقوق مردمان 
ثايك السك ا كن يكرين شرك كد انان تسد از عياة يرد امسن وا 


كرده بودند جه نوع شرطى است: شرط عادى است تا از ميان بردنش مانع كرفتن حق شود و نه مانع استحقاق يا شرط شرعى 
است تا زوالش مانع اززاصل استحقاق باشد؟ ياسخ خواهيد شنيد كه هر دوى اينها احتمال دارد و هر كدام هم كه باشد دلالت 


آيه بر حرمت حيله را از ميان نمى برد؛ جه اكر بككُوييم ازميان بردن شرط از باب تحصيل مانع عادى است نتيجه آن مى شود 


كه كيفر» بر تحصيل همان مانع شرعى است كه هدف از آن همانند هدفى است كه در تحصيل مانع شرعى تعقيب مى شود؛ 
جه در هر دوى اينها هدف» دست يافتن به جيزى است كه موجب محروميت تهيدستان از محصول باغ شود, بلكه حكم به لزوم 


كيفر اولويت نيز دارد» جرا كه مانع عادى هم مانع استحقاق است و هم مانع كرفتن آن سهم. اكر هم بككوييم از ميان 


بردن شرط از باب تحصيل مانع شرعى استء باز مطلوب ما ثابت است و آن اين كه خداوند صاحبان باغ را به سبب محروم 
كردن تهيدستان از حقوق خود به كمكك حيله كيفر داده است. 


يوشيده نماند كه اصل برداشت كردن محصول در هر زمان كه صاحبش بخواهد, عملى مباح است. اما از آن روى كه در اينجا 


براى محروم ساختن تهيدستان از سهم خود شود خداوند آنان را به سوزاندن محصولشان كيفر داده و سيس فرموده است: «و 
الوه عذات اخرك زور كتر اسكه اكر كةامى داسكيدة: ايد 


خود دليل است بر آن كه كمكك جستن از يكك سبب بظاهر مشروع براى رسيدن به خواسته هايى نا جايز همجون اسقاط 


واجبات يا انجام محرمات و يا به بازى كرفتن شريعت او 


كارى حرام مى باشد و همان حكم حرمت و استحقاق كيفر كه براى هدف هست به وسيله نيز سرايت مى كند. اين برداشت ما 


از آيه است و البته خداوند خود به حقيقت امور آكاه است.(١)‏ 


1١١9: ص‎ 


أدايق يكن :از استوازتزين دلايلن سق كه مولت از قرآن آاوودة اسع حرا كه اشريه حرق حايز شهمرند كان حيلة. آن است 


كه ما موضوع تكليف رااز ميان مى بريم واز ميان بردن موضوع يااز ميان بردن شرط موضوع يا شرط تكليف كارى 
ناشايست و حرام نيست. اما اين دليل ممنوعيت را روى خود از ميان بردن موضوع يا از ميان بردن شرط مى برد و البته اين 
برداشتى است كه به كمكك ديككر ادله اى كه در فصل بعد خواهد آمد و همجنين به كمكك قواعد كلى شرعى كه از حقيقت 


فلسفه فقه و هدف تشريع احكام, بويزه در معاملات» يرده برمى دارد نادرست و ضعيف نمى نمايد. - م. 


١1‏ : حرمت كم فروشى به كمك حيله 


«وَيْل لِلْمَطَففِينَ* الَذِينَ إِذَا اكتّالوا عَلَى النّاس يس تَؤْفُونَ* وَ إِذَا كالوهُمْ أو وَرْنُوهُمْ يُحْيِدَرُونَ* 
7 عَظِيم* يَوْمَ يَقومٌ النَاسٌ لِرَبّ العَالِمِينَ).(21 


شرح جكيده اى در باره آيه ها 


مردمان مدينه تا بيش از آمدن ييامبر خدا صلى الله عليه و آله به اين شهر وزن و ييمانه را دستخوش بازى قرار مى دادند و جون 
جيزى براى خريدن به بيمانه يا وزن مى سنجيدند بر وزن و ييمانه مى افزودند و بهايى بيش از آنجه حقشان بود مى ستاندند و 
حون حقى أن ديكران رابهييمانه ووزن يه آنان من .دادئد از وزن وهيمائة من كاستيد. آنان درايق كاسن و افزودن شيره هاي 


ينهان كوناكونى داشتند كه صاحب حق نمى توانست به آنها بى ببرد. از آنجا كه اين كار ستم و تجاوز 
و تلبيس و نيرنكك و خوردن مال ديكران بناروا بود خداوند انجام دهند كانش را به كيفر آن 


جهان تهديد كرد و فرمود: «واى بر كم فروشان... .» نسائى وو ابن ماجه به سندى صحيح از ابن عباس نقل كرده اند كه جون 
ييامبر صلى الله عليه و آله به مدينه آمد مردمان مدينه از كم فروشترين كسان بودند؛ يس خداوند اين آيات را نازل كرد كه 


الى اس ل 


«وَيْل لِلمُطففينَ) و يس از آن به نكويى و درستى ييمانه كردند. سدى مى كويد: در مدينه مردى بود كه او را ابوجهينه مى 
خواندند. او دو ييمانه داشت,ء به ييمانه كاملت تاند و به ييمانه كمت داد د ٠‏ آيه نازل شد. 
خوا او دو ييمانه دا به ييما كا مى ستا وو به ييما مى دا يس اين اد نازل ال 


«ويل» كه دراين آيه از آن سخن مى كويد به معناى خسرت بزركك و عذاب دردناك است. بسيارى از مفسران هم بر اين 
نظرند كه ويل نام واديى بسيار زرف در دوزخ است. كسانى كه 


ول واعضين تير كرده اند نتضوةشان 1ق تست كداين واأدااساسا براق جتان معنا 


١١ ص:‎ 


-١‏ مطففين/ ١‏ -2: واى بر كم فروشان؛ آنان كه جون از مردم ييمانه ستانند كامل كير ند و جون براى مردم ييمانه يا وزن 
كنند كم دهندء آيا كمان ندارند كه در روزى بزركك برانكيخته شوند؟ روزى كه مردم همه در بيشكاه خداوند به ياى مى 
"-ر. كك : سيوطى ء الدر المنثور» ج2. ص 777 و 775. - م. 


قرارداد شده استء بلكه مقصودشان اين است كه مراد از ويل در اين آيه دوزخ است. كواه اين برداشت روايتى است كه 


احمد و ترمذى از ابوسعيد نقل كرده اند كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: 
ويل واديى در دوزخ است كه كافران را بدان افكنند و آنان يبيش از رسيدن به زرفايش جهل 
باييز در راه باشند. تطفيف به معناى كم دادن در ييمانه و وزن» به كمكك نيرنكك است. و مطفف 


ير كسق'است كه:در داذقة وستائدن جنين من كتد. از آنازوئ كسين كه زماتى بيماتة ناقضن مى دهل و زماتى بكر انا ير 
مى كند يا بر آن مى افزايد «مطففئ» ناميده شده كه توانكرى را به جيزى «طفيئ» يعنى بى مقدار و اندكك مى جويدء و آن 
همان اندكى است كه در هنكام دادن كالا از آن مى كاهد و در هنكام ستاندن بر آن مى افزايد. وصف كم فروشان در آيات 
قرآن جنين آمده است «الَذِينَ إذَا اكثَالوا عَلَى النّاس يَسِتَؤفُونَه؛ آنان كه جون براى خريد از مردم جيزى را بيمانه مى كنند 
كامل مى ستانند. به قرينه جمله بعد وزن و ييمانه در حكم همند. ازاين روى در اين آيه تنها از ييمانه سخن به ميان آمده و 
ذكر يكى موجب بى نيازى از ديكرى شده استء و آن قرينه جنان كه زجاج ياد آور كرديد, عبارت (وَ إِذَا كالوهُمْ أَوْ وَرْنُوهُمْ 
دون ابسة: 

معناى اين دو عبارت اين است كه كم فروشان در زمان ستاندن حقوق خود حالتى متفاوت با زمان دادن حقوق ديكران دارنك؛ 
اكر بر مردم حقى داشته باشند و بخواهند آن را به وزن و 

وجا سحاتيد ته تنه آن وا ثاقصض نمى كير تاد بلكه اند كى لز بشن هن كرقه وابزائ'ابن خدات ارصميله ها وشتيوهاى هانق 
بهره مى جويند كه عادتاً كمتر توجهى به آنها مى شود. اما اككر كسى حقى بر آنان داشته باشد و بخواهد آن را به وزن و ييمانه 
ستاند آن حق را ناقص و كمتر از آنجه بايست مى دهندء» و ازاين كار خود در يى ثروتمند شدن هستند. استيفاى وزن و ييمانه 


كه در اين آيه آمده است به معناى كامل و تام ستاندن است»ء و اكر به وضعى كه مردمان بيش از نزول 
اين آيه داشتند نككريسته شود خواهيم توانست استيفا را در اين جا جنين تفسير كنيم كه عبارت 


است از كرفتن حق همراه با فزونى به آن مقدارى كه مى خواهند. و به هر حيله و شيوه اى كه بر ايشان امكان يذير مى شود؛ 
برضئ آل انان تزائ ريدن كالاداز ذيكران ينمائه اى عجنذا كانه كه انتدكن بيكش كتجايقن داشت يه كارمن كرفقن وان ايخ 


طريق بيش از آنجه حقشان بود مى ستاندند» برخى آنجه را به ييمانه مى سنجيدند مى فشردند و برخى ديككر ييمانه را تكان 


مى دادند تا مقدار بيشترى در ييمانه جاى كيرد. بنابر اين» معيار و ملاكك نكوهش روشن و مفاد نهايى كم فروشى آن است كه 
كسى كمتر بدهد و بيشتر بستاند. اكر از اين كه آيه درباره كم 


فروشانى بدين وصف نازل شده صرف نظر كردد و استيفا به كامل ستاندن حق خود بى زياده و كم تفسير شود مدار و معيار 
نكوهش آن جيزى است كه دو جمله عطف كرفته شده بر هم 


١؟١:ص‎ 


در بر دارد» ودر نتيجه كم فروشى آن خواهد بود كه كسى حق خود رااز مردمان كامل ستاند [بى زياده و كم] و حق ديكران 


را ناقص دهد. از اين دو وجه. نخستين آن در نكوهش رساتر است. 


در ادامه آيه ها زشتى و نادرستى اين نيرنكك و نيز اين حقيقت كه جنين كارى از باورداران 


خدا وروز وايسين سر نمى زند بيان شده استء آنجا كه مى فرمايد: «ألا يَظْن أولئكك أنْهُم مَبِعُو ثونَ* لِيَْم عَظِيم* يَوْمٌ يَقُومُ 
اناب رت الغالمية)؛ آيا اينان كمان ندارند كه در روزى بز ركك بر انكيخته خواهند شدكء روزى كه مردم در برابر يرورد كار 
جهانيان بر مى خيزند؟ جونان 

كه ز مخشرى در كشاف مى آوردهء انكار و تعجب در آيهء استفاده از واه ظن» توصيف روز قيامت به روز بزركك. ايستادن 
فروتنانه مردم در برابر خداوند؛ و سرانجام توصيف خداوند به يروردكار جهانيان» همه و همه بيانكر كناه يركفو معضيث 


انبوهى است كه در كم فروشى و 


هر كار ستم آميز همانند آن» و در ترك عمل به عدالت و برابرى در هر داد و ستد و بلكه در هر كفتار و كردار وجود 
دارد10). اين كه در اين آيه ها كم فروش در جاى كسى دانسته شده كه قيامت را باور ندارند اعتبارى درست است و نمى 


تواند مورد نزاع و بحث باشد؛ زيرا جكونه 
كسى كه اندكك كمانى به قيامت دارد و به اين كه در ييشكاه خداوند بر مى خيزد و حساب يس 
مى دهد مى تواند خون مردم را بمكد و دارايى آنان را بناروا بخورد؟ 


اين هشدارى است كه خداوند به كم فروشان مى دهدء يعنى آنان كه به اندكى حرام راضى شدند. اينكك جه مى توان كمان 
داشت درباره آنان كه بى هيج باكى مال خدا يا مال مردمان را بناروا مى خورندء و در اين راه از قدرت و ساطنت و نفوذ خود 


ويا از دامن زدن به حيله هاى 
كوناكون بهره مى جويند؟ آيا درست اسث كه اين كروه نيز در شمار آنانكه در قيامت ترديد 


دارند شمرده شو ند؟ و 71 توان آنان را به رغم آنجه به زبان بيند واد ن دارند در رديف كساني جاى داد 
ارند شمرده شوند؟ و آيا مى توان آنان را به رغم آنجه به زبان مى كويند و ادعاى ايمان دارند در رديف كسانى جاى دا 


كه دست كم كمان برترشان به قيامت است يا به اين حقيقت يقين دارند. 
كواهى آيه ها بر حرمت حيله 


خداوند كم فروشان را نكوهيده و وعده عذابى سخت و دردناك به آنان داده و آنان را در جاى كسانى نهاده است كه به بر يا 


شدن قيامت عقيده اى ندارند. اين در حالى است كه حقيقت 


١7 ص:‎ 


-١‏ ر.ك: زمخشرىء ابوالقاسم محمود بن عمر الكشاف عن حقائق التنزيل» ج5» ص .77١‏ - م. 


كم فروشى كاستن از بيمانه و اندازه و وزن به كمكك حيله و نيرنكك استء حيله و نيرنككى كه ظاهرش كامل دادن حقوق 
ذيكران اسةق باطنقن تاقضي دادن .و از آن كاسع انف مش اسنت كدر اسييفا كتنده روا داشنة من شود و يدي ترتس مال 


او بناروا خورده مى شود. در هنكام 


ستاندن حق از ديكران نيز ظاهر كار كم فروشان كرفتن حق خود بدون هيج زياده و باطنش ستاندنى با زياده است و اين نيز 


فس اسك زر أن كد كالاً اذ اوستاتدج سن شود واتير نك :اسك كو براي او 
اين نيرنكك هم از نظر وسيله و هم از نظر هدف نامشروع و كناه آلود است؛ از نظر هدف از 


اين روى كه آنجه ازاين كار خواسته مى شود ستم ورزيدن و خوردن مال مردم بنارواست؛ واز نظر وسيله نيزاز آن روى كه 


آنجه شخص انجام مى دهد به بازى كرفتن وزن و بيمانه اى است 

كه خداوند براى بر يايى عدالت ميان مردم نهاده است و خواسته كه هيج كس با به كاربستنش 
در غير آنجه برايش نهاده شده بر ديككرى ستم و تجاوز روا ندارد. آنان كه جنين حيله اى 
ورزيدند وزن و ييمانه را وسيله نيرنكك خود و ابزارى براى ستم ورزيدن به ديككران قرار دادند. 


خداوند قوم شعيب را به كيفر همين كناه هلاكك كرد. و ييامبر خدا حضرت محمد صلى الله عليه و آله نيز امت خويش را از 


اين بر حذر داشت كه مباد آنجه به قوم شعيب رسيده است به آنان هم برسد؛ بنابر 
روايتى كه ترمذى آورده است آن حضرت به ترازوداران و ييمانه داران فرمود: «انكم قد وليتم 


امراً فيه هلكت الامم السالفه قبلكم)(1)؛ و در حديث ابن عمر كه بيهقى و ديكران آن را نقل كرده اند نيز فرمود: «و ما بخس 
قوم المكيال و الميزان اله الحذوا بالسنين و شده الطلانه دعوو لجعط اراق عونا ن كلاه اليك كفوى كد كو ار روايت از آن 


سخن به ميان آمده نقيض هدف انوييتة. 


مردمان از دير باز براى كم دادن حق ديكران به طرق كوناكونى حيله مى كردند كه همه آنها به حكم ادله اى كه كذشت 


حرام است. همين كونه استء بلكه روشنتر» هنكامى كه احكام دين 
و شريعت الهى به بازى كرفته شودء يعنى احكامى كه خداوند آنها را براى منافع دنيوى و 


1١7: ص‎ 


-١‏ شما به كارى كمارده شده ايد كه امتهاى بيشين در همان هلاكك شدند. - ر.كك: ترمذى» كتاب البيوع» باب4. 


-١‏ هيج مردمى در بيمانه و وزن كم فروشى نكنند مكر آن كه خداوند آنان را به قحطى و سختى زندكى واستم يادشاه كرفتار 


سازد. ترمذى در كتاب البيوع سنن خود حديثى نزديكك به اين مضمون آورده است و آن اين كه «ما نقص قوم المكيال و 
الميزان الا قطع عنهم الرزق». رك.: سنن ترمذى. كتاب البيوع باب 4 


اخروى بند كان و براى بر يايى عدالت در ميان آنان و دور كردن ستم و تجاوز و ياكك شدن روح و روان و دلهاى مردمان 
نهاده استء وسيله اى براى حلال كردن حرام و اسقاط واجب واز ميان بردن حقوق الهى و حقوق آدميان قرار كيرد.(١)‏ 


آنجه كذشت دسته اى از آيات قرآنى بود كه بر حرمت حيله هاى ناسازكار با هدفهاى شارع دلالت داشتء و همين آيات ما 


رااز ديكر آيه هاى مشابه با خبر مى كند. با بيان اين آيات فصل دوم نيز به يايان مى رسد. الحمدلله رب العالمين. 
ص ١:‏ 


-١‏ به كمان مترجم باز هم مؤلف در استدلال به اين آيه همانند برخى از ديكر آيات دو مسأله را به هم در آميخته است: 
نيرنكك با مردمان و خوردن حقوق آنان. و بهره جستن از سعه اى كه در دليل شرعى است. مترجم با اين ديد كاه مؤلف 
مخالفتى نمى كند كه بهره جستن از اين سعه يا همان كه به نام حيله در اين كتاب مورد بحث قرار كرفته در بسيارى از موارد 
به نقض هدف شارع از تشريع حكم و به ديكر سخن به نقض فلسفه فقه مى انجامدء اما با اين مخالف است كه ادله حاكى از 
حرمث نيرنكك با مردذمان براى دلالت بر حرمت بهره جستن از سعه ادله آورده شود. به هر روى برخى از آياتى كه مؤلف در 
اين فصل آورده استء همانند آيه داستان صاحبان باغ يا داستان صيد در روز شنبه» بخوبى مى تواند دليل يا دست كم ملأدى 
بر مدعاى مؤلف باشدء اما برخى ديككّر تنها حيله با مردمان را حرام مى كند و اين جيزى غير از حيله اى است كه موضوع بحث 


كتاب حاضر است. -م.) 


فصل سوم: دلالت سنت بر حرمت حيله هايبى كه بااهداف شرع در تناقض است 
اشاره 


حديثهايى كه درباره حرمت اين كونه حيله ها رسيده فراوان است. اين حديثها كرجه خبر واحدند و ممككن است در ثبوتء يا 
دلالت» يا هر دوى آنها ترديد و كمان عارض كردد اما مجموع آنها موجب قطع به ثبوت و همجنين دلاتشان مى شود. بدين 


سان اين حديثهاى فراوان 
كه در ابواب مختلف فقه يراكنده است حكم نص قطع آور را به خود مى كيرد كه به يقين از 
تحريم اين كونه حيله ها خبر مى دهد. محققان اصولى» همجون شاطبى در الموافقات» جنين 
بيان كرده اند كه عموم همان كونه كه به صيغه ثابت مى شود به استقراء جزئيات مختلف در 


تالباك وا #مفويو فت عن بان اك ادو الس اذا كاد ماده شهاكد | قمدو ىن زان له شييه فحوس 1114 أن اياده 
مى شود حكم را به صورت يقينى و قطعى مى رساندء و كرنه به صورت ظنى. اين همه درجايى است كه جزئيات مختلف هر 
كام غناضن موره خوه باشدل امنا اكر ينان ان هعه ينا بير آل اللحاديث جز از ظريق حبارك لكك دلا ةالو باقاسس زلناء 


عموم 


١106: ص‎ 


-١‏ اعبارت» اصطلاحى ويزه حنفيه است و به معناى دلالت روشن و خود به خودى بى واسطه لفظ بر حكمى كه كلام اصالتاً يا 
تسا مراف اكد ركه شوه امك 

-١‏ «دلالت» نيز در اين جا به معناى خاص نزد حنفيه و در برابر «عبارت» به كار رفته و مقصود از آن دلالت لفظ بر حكمى 
است كه قصد از آوردن لفظ رساندن آن نمى باشدء اما لازمه حكمى است كه كلام براى بيان آن آورده شده است, ولى از 
هر جهت هم ظاهر نيست. اين دو اصطلاح در نزد حنفيه برابر نهاده منطوق و مفهوم در نزد جمهور است. حنفيه مى كويند: 
دلالمت يكك دليل نقلى مبتنى بر حكم, يا به خود لفظ است يا نه. در صورت نخست اكر اين دلالت مقصود از لفظ هم باشد 
«عبارت نص» ناميده مى شود و اكر نه «اشاره نص». در صورت دوم هم اكر دلالت به واسطه لغت از لفظ فهميده شود «دلالت 
نص» ناميده مى شود و اككر به واسطه شرع فهميده شود «دلالت اقتضاء. ر.كث: زلمى» مصطفى ابراهيم» خاستكاههاى اختلاف 
در فقه مذاهب» ص 1/8 و 17/8. - م. 

*- قياس عبارت است از الحاق موضوعى به موضوع ديكر از نظر حكم شرعى به دليل يكانككى علت آن دوء تعريف ديكرى 
هم كه آورده اند جنين استء قياس عبارت است از حكم بر معلولى همانند حكمى كه براى معلول ديككرى ثابت استء به 
واسطه اشتراكك آن دو در علت حكم. اين دو تعريف از آن اهل سنت است و البته تعاريف ديكرى جز اين نيز آورده اند. از 
ديد كاه برخى از علماى اصولى امامى نيز قياس عبارت است از سرايت دادن يكث حكم از موضوعى به موضوع ديكر كه مشابه 
آن است. ر.ككث: جناتى» محمد ابراهيم» منابع اجتهاد در ديد كاه مذاهب اسلامى» ص 7105 - 184 - م. 


برداشت كردء آن سان كه در باب حيله جنين برداشتى امكان يذير استء در جنين صورتى بيككمان عموم از دو طريق به دست 


مى آيد و يقين به دلالت آنها از دو جنبه استفاده مى شود. 
اينكك برخى از احاديثى را مى آوريم كه بر حرمت حيله هايى كه بنيان احكام شرع را زير ورو مى كند دلالت دارد: 
١‏ :اين كه معيار در عبادات و عادات نيت شخص است 


از عمر بن خطاب روايت شده است كه كفت: از ييامبر خدا صلى الله عليه و آله شنيدم: نّم الأَعَمالَ بالنِّاتِ و نما لكلّ أمرى ء 
باتوى تق كلك عع نه إلى الدع وش لدافيك 3 إلى الله ف وشو امو عن كانت هكونة إلى 1لا تضنيبها اراقواء ككخيا قيقر 
الخ ماشاع ال1)5) تمجديك مورة اتفاق اسع 


جايكاه حديث و آنجه درباره سببش كفته اند 

احمد.واديكراق كفعه انذ: ينان اسلام بر سه حديث اسع» حديث عمز (إنّمآ الأعمال 

١78: ص‎ 

١‏ - عملها به تِّت استء و هر كس را آن جيزى است كه نيت كرده است؛ هر كه هجرتش به سوى خدا و رسول او بوده. 


هجرتش به خدا و رسول اوست,ء وهر كه هجرتش به سوى دنيايى بوده است كه بدان رسد يا زنى كه بااو همسر شود. 
هجر تش به همان جيزى است كه آهنكك آن كرده است. ر.كك: سنن ترمذى» كتاب فضائل الجهاد. باب .١18‏ 


بالثباتِ): حديث عايشه (مَنْ أَخْدّتٌ فى آثرنا هذا مالس بِنْهُ فَهُوَرَد(1)) » و حديث ثعمان 


بن بشير (الحلال بين وَ الْحَرَامُ بِِنّ1)). توجيه سخن احمد آن كه همه دين به سه جيز بر مى كردد: انجام آنجه بدان امر شده 


اسيثت» تركك آنجه ممنوع شده استء. و خوددارى ورزيدن از 


آنجه مشتبه است و اين جيزى است كه حديث نعمان بن منذر آن را در بر دارد» كه اين خود به دو اصل كامل مى شود: يكى 
آن كه غمل در ظاهر خود موافق سنت باشد» بعتى همان كه حديث عايشه از آن سكن مى كويد و ذيكرى أن كه دز باط 


عمل» هدف از آن خداوند و خشنودى او باشد» يعنى همان كه حديث عمر در بردارد. 


نزد عالمان جنين مشهور است كه سبب اين فرموده رسول خدا صلى الله عليه و آله آن است كه مردى از مكه به مدينه هجرت 
كرد. اما نه بدان هدف كه فضيلت هجرت را فراجنكك آورد؛ بلكه بدان هدف كه با زنى به نام ام قيس ازدواج كند. يبامبر 
صلى الله عليه و آله به او خبر داد كه تنها بهره او از هجرتش همان جيزى است كه در سر يرورانده و در دل نهان داشته است» 


نه آنجه آشكار ساخته واز آن سخن رانده است. كفته اند: از همين روى در اين حديث از ميان همه هدفهاى دنيايى تنها از 
زن نام برده شده است. اين داستان را سعيد بن منصور از عبدالله بن مسعود جنين نقل مى كند 


كه هر كس در بى هر جه هجرت كند همان از آنٍ اوست. مردى بدان هدف هجرت كرد كه با زنى به نام ام قيس ازدواج كند 
و به همين سبب او را مهاجر ام قيس مى خواندند. طبرانى همين خبر را به طريق ديكرى جنين روايت كرده است: مردى در 
ميان ما بود كه به خواستكارى زنى 


به نام ام قيس رفت. آن زن از يذيرش اين خواسته سرباز زد مكر اين كه وى هجرت كند. مرد 


نيز هجرت كزيد و يس از آن با اين زن ازدواج كرد. ما از آن يس او را مهاجر ام قيس مى ناميديم. حافظ ابن حجر در فتح 


البارى مى كويد: اين سند به شرط شيخين (1) صحيح است 


١17/: ص‎ 


-١‏ هر كه دراين آيين ما جيزى بدعت كذارد كه از آن نيست» آنجه آورده مردود است . ر.كك: صحيح بخارى » كتاب 
الصلح » باب 6 . 

؟- حلالٍ روشنى است و حرام روشنىء و شبهه هايى ميان اين دو ... ر.ك. : صحيح بخارىء كتاب الايمان » باب اخرة 

”- اصطلاح به شرط شيخين يعنى آن كه حديث داراى شروط معتبر نزد مسلم و بخارى باشد» هر جند آن دو آن رادر صحيح 
خود نياورده باشند. يادآور مى شويم حديث صحيح نزد اهل سنت داراى هفت رتبه استء بدين ترتيب : -١‏ حديثى كه مورد 
اتفاق بخارى و مسلم است ؟ - حديثى كه فقط بخارى آن را نقل كرده است ”7- حديثى كه تنها مسلم آن را نقل كرده است ؟ 
- حديثى كه داراى شروط صحت معتبر نزد بخارى و مسلم استء هر جند آن را نقل نكرده باشند ه - حديثى كه تنها از 


شروط صحت نزد بخارى برخوردار است * - حديثى كه تنها از شروط صحت نزد مسلم برخوردار است !- حديثى كه ديكر 


و للك . كك : صحيحي عالم علوم الحديث و مصطلعه » م6 0 
٠. 4. 9 4.‏ .4 9 ين 
١ ١‏ 4 


ولى در آن نيامده كه حديث «انّما الاعمال» به جنين سببى صادر شده استء و من در هيج يكك از طرق (نقل اين روايت) 
جيزى نديده ام كه تصريح به اين نكته را اقتضا كند.(١)‏ حافظ ابن رجب نيز در جامع العلوم و الحكم همين كونه سخنى اظهار 
داشته است.(7) 


به هر روى» جه آن ماجرا سبب صدور حديث باشد و جه نباشد» حديث بر نكوهش كسى دلالت دارد كه زنى را در قالب 
تظاهر نمى كندء بر همان قصد هجرت و يا ازدواجش ثواب داده مى شود. اما نه به اندازه كسى كه از هجرت خود هدفى جز 


اين مهم ندارد» جه ازدواج كار مباحى است كه اككر هدف شخص از آن تقرب به خداوند باشدء 


همانند آن كه بخواهد خود را از حرام حفظ كندء بر آن ياداش هم داده مى شود. يكى از نمونه هاى ضميمه كردن خواسته 
مباح به قصد قربت آن جيزى است كه در ماجراى مسلمان شدن ابوطلحه رخ داده است. نسائى از انس روايت مى كند كه: 


واسلام مهر ميان آن دو. بدين كونه كه ام سليم بيش از ابوطلحه اسلام آورد و يس از آن كه ابوطلحه از او خواستكارى كرد 
وى كفت: من اسلام آورده ام. اينكك اكر تو اسلام آورى با تو همسر مى شوم. يس ابوطلحه اسلام آورد وام سليم زن او شد. 


علاقه به اسلام كرويد ولى در كنار آن ازدواج مباحى را نيز خواست. او بدين ترتيب 

حكم كسى را يافت كه از روزه خود همراه عبادت» تقويت اراده را قصد كندء يا با طواف خود 
در كنار عبادت» همراهى با بدهكار را نيت كند.20) 

تفسير حديث 


يس از آن كه جايكاه حديث و آنجه را كه درباره سبب صدورش كفته شده است بيان داشتيم, اينكك بجاست به شرح حديث 


ص ١18:‏ 
-١‏ عسقلانى» ابن حجر, فتح البارى. ج١.‏ ص /. 


"- ابن رجبء جامع العلوم و الحكم؛ ص 4. 
- عسقلانىء» ابن حجرء فتح البارى» ج١.‏ ص .١١‏ 


اين كه فرموده: «انما الاعمال بالنيات ولكل امرىء مانوى» دو قاعده مهم دينى را بيان مى كند. جمله نخست مى رساند كه 


خوب نيكك مى شود و با تنت بد تباهه جونان كه كيفر و سزانيز براساس همين نت است. بنابر 


اين مفاد جمله نخست بيان يكك قاعده كلى است. جمله دوم نيز كه خود قاعده كلى ديكرى است از آنجه نيت براى شخص 


نيت كننده در يى دارد همجون يذيرفته شدن يا يذيرفته نشدن» 
ياداش يا كيفرء و بالاخره صحت يا فساد خبر مى دهد و اين قاعده مسائل بسيارى را در بر 
م كيرت ال همي زوض ان تحدي وا نا اميت ذانسته اند كدو برا ان تعديث در موردئ 


دليلى از خارج برسد كه اثبات كند آنجه شخص نيت كرده برايش حاصل نمى شودء يا آنجه نيت نكرده برايش حاصل مى 


كردد به همان دليل خارجى عمل مى شود و آن دليل عموم اين حديث را تخصيص مى زند. 
بيضاوى مى كويد: 


نيت عبارت است از توجه يافتن دل به سوى آنجه كه آن را موافق هدفى مى يابد از قبيل به دست آوردن منفعت و دفع ضرر 
در زمان حاضر يا در آينده. شرع اين وازه را به اراده اى اختصاص داده است كه متوجه فعل شود و هدف از آن خواستن 
خشنودى خداوند و امتثال حكم او باشد. در حديث «انما الاعمال» نيت به معناى لغوى آن يعنى همان قصد و اراده تفسير مى 
شود تا بدرستى بتواند بر آنجه در بى اش آمده است منطبق كردد و مهاجر به آن كه هجرتش به سوى فلان جيز است و آن 
كه هجرتش به سوى فلادن جيز ديكر تقسيم شود؛ جه تقسيمى كه در اينجا آمده شرح جزئيات جيزى است كه به اجمال و 
كليت بيان شده؛ و استنباط مقصود است كه از آنجه بنياد نهاده» اراده شده است. 


ظاهر اين حديث را نتوان كرفت؛ زيرا[عبارت «انما الاعمال بالنيات» فعل بدون عمل را نفى مى كند و اين در حالى است كه ] 
اصل فعل در واقع منتفى نيست؛ جه به حكم حسٌ و بروشنى معلوم است كه بدون تيت هم فعل وجود دارد. بنابر اين مى 


جيزى در تقدير كرفت. در اين باره كه جه جيزى در اين جا در تقدير است سه نظر وجود دارد: 


- كفته شده مقصود «انما صحه الاعمال بالنيات» يا جيزى هم معناى آن استء از آن روى كه عبارت بدون تقدير بر نفى ذات 


فعل تصريح مى كند و به تبع آن بر نفى همه صفات دلالت 
ذارد: اكنون كه دليل از ذلالت اين غبارت“ بر نفى ذات جلو كيرى مى كندء دلالتشن :برنفى ضفات 


١594 ص:‎ 


- كفته شده مراد «انما ثواب الاعمال بالنيات» يا جيزى نزديكك به اين معناست و براى اين نظر دو مرججح آورده اند: 


يكى آن كه باتفاق همكان.» ثواب به واسطه نيت ثابت است؛ جه در عبادات و عادات ثوابى بدون نيت وجود ندارد» و بنابر اين 


اكر صحت نيز در اين عبارت اراده شود عموم مقتضى را 
مى طلبد410 در حالى كه در اصول ثابت شده كه جنين جيزى جايز نيست. 


ديكرى آن كه اكر ثواب در تقدير كرفته شود كلا-م بر عموم خود در تمامى اعمال باقى مى ماندء زيرا در همه اعمال هيج 


نكاح. 


- بالاخره سومين نظر آن است كه «انما اعتبار الاعمال بالنيات») اعتبار عمل به نيت است و عمل تابعى از نيت است و به ترازوى 


تيك مستحيده من انود ويه د ركر سكن هر عملي ذو 


١6٠١ ص:‎ 


-١‏ مقتضى جيزى است كه صدق كلام يا صحت عقلى يا شرعى آن تقديرش را ايجاب مى كند. حال اكر جند مفهوم متفاوت 
كه معناى كلام بسته به آنها تغيير مى كند براى تقدير كرفته شدن در جنين كلامى شايستكى داشته باشند و قرينه اى هم بر 
تعيين يكى از اين مفاهيم وجود نداشته باشد تعيين و تشخيص آن محل اختلاف است. در جنين فرضى كه مقتضى مى تواند 
افرادى متفاوت باشد ديد كاههاى كوناكونى از سوى عالمان اتخاذ شده و همين تفاوت ديد كاه در بسيارى از فروع و احكام 
فقهى اثر كذاشته است.علت اين تفاوت ديدكاه هم اختلاف در اين باره است كه آيا مقتضى در جنين فرضى عموم دارد يا نه. 
دراين خصوص سه نظر هست: ١‏ - كروهى براين شده اند كه مقتضى عام تفسير مى شود وهر جه را تقديرش ممكن است 
در بر مى كيرد. برخى از شافعيه و حنفيه اين ديدكاه را به شافعى نسبت داده اند. ١‏ - برخى از حنفيه و بسيارى از ديكران بر 
آن شده اند كه مقتضى عموميت ندارد, بلكه آنجه دليل بر مطلوبيت آن كواهى مى دهد در تقدير كرفته مى شود واكر هم 
دليلى وجود نداشت كه نشان دهد معنا و مقتضاى معين و مشخص مورد نظر است كلام مجمل خواهد شد. 7 - كروهى براين 
باور شده اند كه مقتضى حمل بر همان حكمى مى شود كه مورد اختلاف است. جز اين موردء بقيه به اجماع روشن است. 
مؤلف از كسانى است كه ديد كاه دوم را بركزيده واز همين روى است كه مى كويد: در اصول ثابت شده كه عموم مقتضى 
جايز نيست. البته كسانى كه اين عموم را جايز نمى دانند براى خود دلايلى دارند كه در اصول به آنها يرداخته شده است. براى 


اطلاع بيشتر رجوع شود به خاستكاههاى اختلاف در فقه مذاهب, ص 185 - 191. - م. 


عمان رةه اسك كدنيث بو انكيره اقن بدو اافنوقهة حاى :دارة) اكراليت وسو لقنن عماء تاخوت اسك اكر ينل باقن عسل يد 


| كز يليك باشد عمل نيز يلتذه و اكر بيع مقداوى يستوناشه عمل تو نسة» 


از ميان سه نظريه» همين قويترين و يسنديده ترين است و از ديد كاه ما نيز به يذديرش سزاوراتر. تفسير حديث با جنين تقديرى 
همان جيزى است كه در نخستين برخورد به ذهن انسان تبادر مى كندء وبا تفريعى كه يس ازاين اصل كلى آمده است 


سا زكارى دارد و حديث را افقى كسترده و دامنه اى بسيار مى دهد و بدين سانء جونان كه از شافعى روايت شده است در 


هفتاد باب از ابواب فقه به كار مى آيد و افزون بر اين» دو نظريه يبشتر نيز در آن مى كنجد؛ جهه بنابر نظريه اخير معناى جمله 


آناست كه اعمال از نظر يذيرفته شدن يا يذيرفته نشدن» ياداش 
يا كيفر» صحت يا فساد ستايش يا نكوهشء و حسن يا قبح تابع نيت هستند. 


شيوه عمل بخارى در صحيح خود بر همين ديد كاه دلالت مى كند, و بسيارى از محققان از جمله سراج الدين بلقينى همين را 
بركزيده اند. شاكرد سراج الدين» حافظ ابن حجر عسقلانى از وى نقل مى كند كه كفت: بهتر آن است جيزى در تقدير كرفته 


شود كه تابعيت اعمال از نيتها را اقتضا كند؛ جرا كه در ادامه همين حديث فرمود: «فمن كانت هجرته الى الله ...». حافظ ابن 


رجب نيز از همين كروه است و مى كويد: در كفتار ابن جرير طبرى» ابوطالب مكى و ديكر متقدمان همين [تقدير] آمدهو 
كونك: كروهى نا اشتناذ به ابن كة حديث تنها دريازه تفاوت تنعها دز غنادات اسث مداعى كته انل استدلال نه آن در غير 


عبادات 


درست نيست. اما عموم فقيهان به كستردكى لفظ و سوق دادن آن به معانيى كه ممكن و شايسته است نظر دارند و اسباب و 
زمينه هايى را كه كلام به خاطر آنها صادر شده است مورد 


توجه قرار نمى دهند و معناى لفظ را تنها به همان سبب خود محدود نمى سازند. 


اين در حالى است كه اككر معناى حديث را تنها به صحت يا ثواب محدود كنيم فايده حديث اندكك و دايره كسترده دلالت آن 
به وسيله جيزى كه توانايى و شايستككى تخصيص زدن را ندارد تنكك مى شود. در اين ميان اين ادعاهم كه در اين كونه 
موارد[از حذف متعلق ]مقتضى عموم ندارد موضوع اتفاق سمكاق تبسك و كاب ابن تمن تواتك موحت تخصييض الفاظ رسيدة 
دل شرع كرفاه: 


عبارت «فمن كانت هجرته الى الله و رسوله فهجرته الى الله و رسوله و من كانت هجرته الى دنيا يصيبها أوامرأه ينكحها فهجرته 


الى ما هاجر اليه» تفريعى است بر اصلى كه كذشت؛ جه 
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بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله يس از اين بيان كه اعمال تابع تيتها است و بهره انجام دهنده كار همان تت اوستء واين دوء 


اصلهايى فراكير و قاعده هايى كلى هستند كه هيج جيز از دايره شان بيرون 
نيستء براى نمونه از كارى سخن به ميان آورد كه شايسته مقام است»كارى كه به صورت و به 


ظاهر يكك جيز استء اما بسته به تفاوت نيت» منزلت و ارزشى متفاوت مى يابد. ييامبر صلى الله عليه و آله با سخن خود بيان 
فرمود آن كس كه از مكه كه در آن روز «دارالكفر» بود به مدينه كه «دارالاسلام» بود به انككيزه دوستى با خدا و ييامبر و علاقه 
مندى به فراكيرى اسلام و آشكار ساختن شعاير دينى هجرت كند مهاجرى راستين است كه آهنكك خدا و ييامبر كرده و همين 


افتخار او را بسنده است كه آنجه از هجرت خود به سوى خدا و رسول در يى اش بوده برايش 


حاصل آمده است. از همين روى» در روايت آنجه به عنوان جواب شرط «فمن كانت هجرته الى الله و رسوله» آمده. تكرار 


همان عبارت «فهجرته الى الله و رسوله) است؛ جرا كه براى 


جنان مهاجرى حاصل آمدن آنجه به هجرتش خواسته مطلوب نهايى او در هر دو سراى است. آن سان كه اكّر كسى از 
دارالشرك به دارالاسلام هجرت كند تا ازاين رهكذر به بهره اى دنيوى 


واه وى :زسد هجعرتشنيةه امنكه همان عيرق انبت كدر ى أن بود اسغه أن كه ذرى دنا هجرث كزيده اجر أستثاؤ 


مهاجرى به روشنى ياد 
نكردء خود تحقير خواسته دنيوى او و بى مقدار دانستن آن است. 
كواهى حديث بر حرمت حيله 


اين حديث بر آن دلالت مى كند كه هر عمل جيزى جز واقعيت آن وهر عقد جيزى جز حقيقت آن نيستء و بدين سان هر 
كه به عقد بيع ربا خواهد در ربا اقند و صورت بيع او رااز كناه ربا نرهاند؛ هر كه به عقد نكاح, تحليل خواهد محلل است و 
مشمول تهديد به لعنى كه 


براى محلل آمده است» و صورت نكاح او را ازاين لعن نمى رهاند. 


همجنين حديث براين دلالت دارد كه هر جه از آن حرام كردن حلال خدايا حلال كردن حرام خدا قصد شود كناه استء و 


در كناه بودن حيله براى انجام كار حرام هيج تفاوتى نمى كند 
كه كار حرام را انجام دهد يا آنجه را در شرع براى هدفى ديكر وضع شده است وسيله اى براى 


رسيدن به حرام قرار دهد. 


بخارى در كتاب الحيل در تفسير و بيان اين حديث بابى آورده در «تركك حيله ها و اين كه در سوكند و جز آن هر كس را 


همان 'جيزق اسك كدا'قت كزده است )ابن منير مى كويد: تخارئ 
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بوذاقتك كبسرده ان أو ابم حدبيث ذارىة متنهون ارد غالهان اين اسث كه حدية انها در موود غياداث تفسير كتند» ولي 


بخارى آن را شامل عبادات و نيز معاملات دانسته و در يذيرفتن 


سيك ذرايع)(1) و (اعتبار مقاصد) از مالكك ييروى كرده و كفته است: استدلال به اين حديث بر سد ذرايع و ابطال حيله از 
قويترين دليلها است و وجه تعميم در معناى حديث نيز آن است كه محذوف مقدَّر در حديث وازه «اعتبار» استء و اين در 


حالى است كه معناى اعتبار در عبادات 


جونان كه مذهب امام مالككء احمد و ديكران است» به حديث «ائما الاغمال بالئيات و اثمالكل امرىء مانوى) بر اين استدلال 


شده است كه هر عقدى 

كه هدف از آن در باطن رسيدن به حرام باشد» خود حرام استء همانند عقد بيعى كه هدف از 

آن ربا باشد؛ جه. در اين عقد نه بيع بلكه ربا قصد شده و اين در حالى است كه به حكم حديث 

هر كس را همان جيزى است كه قصد كرده است. 

" : نيرنك در سوكند نامشروع 

از ابوهريره روايت شده است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود «يمينكك على ما يصدقكك به صاحبككث).(7)|احمد» 
ترمذىء مسلم وابن ماجه اين حديث را روايت كرده اند. در عبارت ديكرى همين حديث جنين است: «اليمين على نيه 
المستحلف)(2) اين حديث را مسلم و ابن ماجه روايت كرده اند. 


اهرارق ديك ١ن‏ اسك كه سو كتد ين نيك نوكتل دخدده اسثك؟ سشمك5: باتك با سمل يده اد اظاهر با بحذيك زاثما اعمال 


بالنيات و انما لكل امرى ء مانوى» در تعارض 
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-١‏ سد ذرايع به عنوان يكى از اصول استنباط مورد اتكاى مذاهب عامه قرار مى كيرد. مقصود از ذريعه آن است كه يكك 
مصلحت يا مباح راهى و دستاويزى براى رسيدن به مفسده قرار كيرد. سد ذرايع نيز به معناى از ميان بردن كلى همه زمينه ها و 
وسايل فساد به منظور بيشكيرى از آن است. تحريم حيله در بسيارى از موارد متكى به همين اصل است. بر يايه اين اصل هر كاه 
يك كار درست و بدور از مفسده وسيله اى براى مفسده شود از آن جلو كيرى به عمل مى آيد. براى اطلاع بيشتر در اين باره 
رجوع شود به خاستكاههاى اختلاف در فقه مذاهب. ص 508 و ه:١6.‏ - م. 

*7- سو كند به همان ثيت سوكند دهنده است. ر.كك: صحيح مسلمء كتاب الايمان» باب 19. 


است؛ جه اين حديث به عموم خود براين دلالت دارد كه سوكند - كه خود يكى از اعمال است - بر همان نيت سو كند 
كو هحقل من شود عو ماسمكن رانك و كواء مععنتايدءة :[با ان كه ميث ابوهوير من كوجد عو ككلءر ليك سو كيذ 


دهنده است ]. حديث ابوهريره 


همجنين با آنجه احمد وابن ماجه از سويد بن حنظله نقل كرده اند تعارض دارد كه كفت: روزى به همراه وائل بن حجر به 
آهنكك رسول خدا صلى الله عليه و آله [از محله خود |بيرون رفتيم. در ميانه راه يكى از دشمنان وائل او را كرفت. همراهان از 


سوكند يرهيز كردندء اما من سوكند خوردم 


باز كفتم. فرمود: تو نيكو كارترين و راستككوترينشان بوده اى. راست 


كرده استء با آن كه او تنها به اعتبار ثبت خود[و نه ثبت س وكند 


دهنده كه حديث ابوهريره اقتضا مى كند] به برادرى دينى سوكند خورده بودء اما س و كنددهنده جنين برداشت كرده كه آن 
شخص برادر نسبى كسى است كه سوكند مى خورد. اين تعارض را به سخنى كه از ابراهيم نخعى نقل شده است مى توان بر 
رك كرد اران ل رك 

ذقدة» ستمكر باشنهنيت همان نيتسو كلخو وددة امتكفى ١‏ كز هو كنك تهتده شيك زناه باشل نيت نيت وه اسه اين سكم 
را ترمذى از نخعى نقل كرده و بخارى نيز آن را به صورت يقين به عنوان يكك تعليق در كتاب الا-كراه صحيح خود آورده 


مى كويد: اين سخن را محمد بن حسن در كتاب الآثار به طريق موصول از ابوحنيفه» از حمادء از او [ابراهيم نخعى] نقل كرده 
وعاررت و ميق اس ورا كر عدون نو ككل :ا ددشوا د مرو كد روطيق همان قكاو تور اسك العاا كر سسك راسد 
بو كت وايت كن انيت كد اد 


را سوكند داده است». ابن ابى شيبه همين معنا را از طريق حماد بن ابى سليمان از ابراهيم نخعى به اين عبارت نقل كرده است: 
(كز سو كنك خووئده ستمة بده باشد مى توائك تورية كنكاو كر 


تمك ناشه حدق كزوه ندارد». مالككء ابوحنيفه» احمد» اسحاقء و اكثر عالمان به همين نظر 


كرويده اند. ابن حزم نيز در المحلى همين را بركزيده و سرانجام» قاضى ابوبكربن عربى در شرح خود بر سئن ترمذى آورده 
انبيت: 
معناى اين حديث روشن است, جه. منكر مى بايست در هنكام سوكند يادكردن تنها جيزى را در سوكند خود قصد كند كه 


اكر آن را براى مدعى آشكار سازد واز آنجه در دل دارد در برابر او يرده بر كشايد او نيز بيذيرد. اما اكر بخواهد براى از ميان 


بردن حق مدعى در سوكند خود كنايه قصد كندء اين به اجماع بيشوايان فقه هيج سودى به او 
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ندارد؛ زيرا سوكند حق مدعى استء و تنها مى بايست هم به ظاهر و هم به باطن موافق با دعواى خود او باشدء و بنابراين وقتى 
به ايهام و لغزكويى و خطاى ينهان [توريه] سوكند ياد كندء اين او را هيج سودى نخواهد بخشيد, و حكم كسى را دارد كه 
سوكند دروغ خورده استء و در معرض عذاب دردناك دوزخ خواهد بواقن اها اكز مدعي سمشمكر باشل حاير اسث مدن عليه 
در س وكند خود كنايه و لغزبه كار آورد. 


توجه به حقيقت اين مسأله از هيج كس ديكر بيش از ابراهيم نخعى براى ما نقل نشده واين نكته اى تازه در فقه است؛ جه 
وقتى ادعاى باطلى بر ضد شخصى مطرح شود براو واجب است با آنجه كه ظاهرش سوكندى است كه بر او واجب شده. و 


باطنش نيتى است كه بيانكر هدف حقيقى اوست. راه رهايى بجويد و از خود دفاع كند. 
دلالت حديث بر حرمت حيله 


كاه فى شود كه در حالت فقدان فته عقدارى سممديده از سعمكر من ختواهد تيت :به ادعايى كه دارد [بعقى نفى عق 
ستمديده] در بيشكاه حاكم يا كسى ديكر سوكند ياد كندء و او نيز با نيرنكك و حيله و با قصد كردن جيزى جز ظاهر س وكند 


كه ستمديده همان را برداشت مى كند سوكند مى خورد تا حق او را بخورد و حاكم او را تبرئه كند. در اين حديث ييامبر 


اكرم صلى الله عليه و آله بيان فرمود كه به بازى كرفتن سوكند با جنين حيله هايى كرجه بظاهر شخص را نزد مردم تبرئه كند 
(جرا كه مردم جز ظاهر رخدادها را نمى دانند)» اما او را نزد خداوند كه هيج يندار ينهان در درون نيز بر او يوشيده نيست تبرثه 


نخواهد كرد؛ او به كيفر ستمش خواهد 
رسيد و در حكم كسى خواهد بود كه سوكند شكسته است. 


بدين سانء اين حديث دلبل است بر آن كه هر سوكندى كه هدف شخص از آن نيرنكك و به بازى كرفتن حقوق ديكران 


باشد» در دين خداوند و در حكم و قضاى او باطل استء هر جند شايد بنابر ظاهرش در اين دنيا حكم شود. 

" : حرمت حيله براى اسقاط زكات يا كاستن آن 

رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: الابْجْمَعٌ بئنَ مُتفْرِقٍ وَ لايِقَرَق بين ممع حَشْيةَ الصَدَّقهِ(1) » اين 
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*5 نبايد از بيم زكاتء ميان متفرق جمع شود ويا آنجه مجتمع است متفرق شود. ر.كك: صحيح بخارىء كتاب الزكاه. باب‎ -١ 
و مشمول زكات نمى شود روى هم ريخته شوند و بدين ترتيب زكات بر آنها تعلق كيرد يا نصاب آنها تغيير كند. مقصود از‎ 


«تفريق مجتمع» نيز آن است كه مقدارى مال كه به حد نصاب رسيده و مشمول زكات است به جند قسمت تقسيم شود تااز 


نصاب بيفتد و در نتيجه مشمول زكات قرار نككيرد. از ديد كاه شيعه اين كار در وجوب و عدم وجوب زكات تأثيرى ندارد. 


مكر آن كه به نقل ملكك بيش از تعلق و وجوب زكات بينجامد؛ جه. ملاكك زكات از ديد كاه شيعه. ملكيت براى هر شخص و 
ديكر ضميمه نمى شود هر جند شرايط خلط و شركت فراهم باشد و هر دو مال در يكك جا باشند» بلكه آنجه در مال هر يكك از 
افراد معتبر مى باشد رسيدن آن به نصاب است. دو مال يكك مالكك نيزء هر جند در دو مكان دور از يكديكر باشند؛ از هم جدا 


نمى شوند) ر.كك : شرايع الاسلام» ص ٠١9‏ -م. 


حديث را احمدء نسائىء ابوداوود و بخارى در ضمن حديث بلندى كه ابوبكر آن را در هنكام اعزام انس به بحرين براى او 


نوشت نقل كرده اند. 
شرح لخلايث 


عالمان ذن كفسير ابن حديت اعتلئف: كزددو اقوالى جندهوا بركزيدة انل شاسعة اشة بيش ان برداختن نيه أن كفته هنا به 
ديد كاههاى فقهى آنان در باره حكم دو يا جند شريكك در زكات 


بيردازيم تا خاستكاه سخن هر كدام در تفسير حديث روشن شود. 


ابوحنيفه و ييروانش مى كويند: بر هر يكك از شريكها همان مقدار زكات در مالش واجب است كه در فرض شريكك نبودن با 
كسى ديككر براو واجب بود؛ جه دلايل ثابت در شرع مقدار زكاتى را كه در هرنصاب واجب است بيان كرده و در اين ميان 
حالتى را با حالت ديكر تفاوت 


ننهاده است. اما در برابر ابوحنيفه. اكثر فقيهان» و از جمله ييشوايان سه مذهب فقهى ديكر» بر اين نظرند كه شركتء در مقدار 


زكات تأثير دارد. البته اينان خود در مقدار اين تأثير اختللاف 
كرده اند: مالك مى كويد: اثر شركت تنها هنكامى آشكار مى شود كه مال هر كدام از شريكها 


كمتر از نصاب نباشد. در اين صورتء همه آنان زكات مالكك واحد را مى دهند و شركت آنان اثر خود را در كمتر شدن يا 


زيادتر شدن مقدار زكاتى كه بايد يرداخت شود بر جاى مى كذارد. 


شافعى و احمد مى كويند: اثر شركت هم در اين صورت آشكار مى كردد و هم در صورتى كه مال هر يكك از شريكها كمتر 
از نصاب باشدء ولى مجموع مال آنها دست كم به يكك نصاب 


١68: ص‎ 


برسك. 


كسانى كه مى كويند شركتء در مقدار زكات تأثير دارد به حديث آغازين اين بند استدلال كرده اند. وجه دلالت اين حديث 


نيز آن است كه اكر تفريق اموال مشمول زكات همانند جمع 
كردن آنها بود فايده حديث از ميان مى رفت» در حالى كه حديث - بر حسب قاعده - از جيزى 
نهى كرده است كه اككر شريكها آن را انجام مى دادند بيش از نهى در آن فايده اى نيز وجود 


داشت. بنابر اين» اين حديث تخصيص دهنده ادله عام استء يا در مقدار زكاتى كه واجب سبيت جونان كه مالكك مى كويدء 


ويا هم در مقدار و هم در نصابء جونان كه شافعى و احمد 


مى كويند. ابوحنيفه جنين توضيح داده كه اين حديث خطاب به كردآورندكان زكات ويا خطاب به مالكان استء بر وجهى 


كه بيان خواهيم داشت:110 
اينكك بنكريم كه در تفسير اين حديث جه اقوالى ابراز داشته اند: 
در اين باره سه ديد كاه وجود دارد:72) 


ديد كاه نخست : مالك در الموطأ مى كويد: معناى حديث آن است كه سه نفر هر كدام جهل كوسفند داشته باشند كه بر هر 
يكك از آنان يك كوسفند زكات واجب است و در نتيجه حاصل جمع آنجه اين سه تن مى بايست بيردازند سه كوسفند مى 
شود. اينكك اين سه كردهم مى آيند و اموال خود را روى هم مى كذارند تا در نتيجه مجموعاً بر آنها تنها يكك كوسفند زكات 


واجب 


ص :/ا6 ١‏ 


-١‏ ر.كك: ابن ابى هبيره» الاشراف على مذاهب الاثمه الاشراف» ص 84 و ١45؛‏ ابن رشدء بدايه المجتهد . ج ١‏ » ص 288١‏ ؛ ابن 
حجر , فتح البارى. ج7. ص 7١7‏ ؛ عمده القارى »ج1. ص ل5و١١.‏ 

؟- براى در اختيار داشتن تصوير روشنى از اين بحث يادآور مى شويم در زكات كوسفند ينج نصاب وجود دارد. سه نصاب 
نخست مورد اتفاق همه مذاهب است و در آن اختلافى نيست اما از آن به بعد ميان مذاهب اهل سنت با مذاهب اماميه اختللاف 
وجود دارد.به هر روى نصابهاى كوسفند به قرار زير است: نصاب اول: جهل كوسفند كه بايد براى آنها يكك كوسفند زكات 
داد؛ نصاب دوم : صد و بيست و يكك كوسفند كه بايد براى آنها دو كوسفند زكات داد؛ نصاب سوم : دويست و يكك 
كوسفند كه بايد براى آنها سه كوسفند زكات داد؛ نصاب جهارم از ديد كاه اماميه: سيصد و يكك كوسفند كه بايد براى آنها 
جهار كوسفند زكات داد؛ نصاب ينجم (از ديد كاه اماميه): جهارصد كوسفند و بالاتر كه بايد به ازاى هر صد كوس فند يكك 


كوسفند زكات داد؛ در مذاهب اربعه نصاب جهارم وجود ندارد واز دويست و يكك تا جهارصد را يكك نصاب مى دانند ودر 


جهارصد وازآن بالاتر با شيعه اماميه هم نظرند. - م. 


داشك؛ ضووك ديكر أن اسك كددو شر بكة دوسك و دو كوسشفئك داقته باشدن و'در نجه بر آثان سه كوسفتد كات واجتب 


است. آنككاه اموال خود رااز هم تفكيكك مى كنند تا بدين ترتيب 


بر هر كدام از آنان تنها يكك كوسفند زكات [و در نتيجه بر هر دو مجموعاً دو كوسفند] واجب باشد. حديث از جنين كارى 


نهى كرده و بنابراين» خطاب حديث به مالكك است. 
ديدكاه دوم :ابوحنيفه و يبروانش مى كويند: حديث خطاب به كرد آورند كان زكات است؛ جرا كه از ديد كاه اين كروه روى 


تفسير عبارت «لايجمع بين متفرق» آن است كه فردى بيست كوسفند و فردى ديككر هم همين تعداد كوسفند داشته باشد ولى 
كرد آوردنده زكات اموال اين دو را روى هم حساب مى كند تا 


يكك كوسفئد به عنوان زكات از آنان بكيرد. حديث از جنين كارى نهى كرده است. عبارت «ولا 


يفرق بين مجتمع» نيز بدان معناست كه كسى صدوبيست كوسفند داشته باشد كه به حكم قاعده تنها مى بايست يكك كوسفند 


ذكات يدهد. ذخوابق جا ترا كرد آورئدة زكات جابز يست 


كوسفندها را به دسته هاى جهل تايى تقسيم كند و بككويد اين سه دسته به سه نفر تعلق دارد, تا در نتيجه به ازاى هر دسته يكك 
كوسفند و در جمع سه كوسفند زكات بككيرد. حديث ازاين كار 


نيز نهى فرموده است. 


از ديدكاه همين كروه اين احتمال نيز وجود دارد كه حديث خطاب به مالكك باشد. جونان كه بدرعينى در شرح خود بر 
صحيح بخارى ياداور شده است.(1) صاحب المحيط كه از حنفيه است بر اين نظر تصريح كرده و آن رااز ابويوسف نيز نقل 


كرده است. ينابر اين نظر» تفسير 


جمله نخست حديث آن است كه كسى جهل كوسفند داشته باشد و دو برادر او نيز هر كدام جهل كوسفندء آنكاه يكى از 


آنان به كردآورنده زكات بككويد: همه اين كوسفندها از آن من 
ستء نا در نتيجه وى به ازاى مجموع آنها تنها يكك كو سفند زكات بككيرد. حديث از اين كار 


نهى كرده است. تفسير جمله دوم حديث بنابر همين نظر آن است كه كسى هشتاد كوسفند داشته باشد و هنكامى كه 
كردآورنده زكات به او مراجعه كند بككويد: اين كوسفندها از آنٍ من و برادران من است و هر كدام بيست كوسفند داريم, تا 
در نتيجه هيج زكاتى يرداخت نكنند. حديث از اين نيز نهى كرده است. جه هر دوى اين كارها موجب زيان رساندن به فقيران 


است؟ 


در فرض نخست از سهم آنان مى كاهد و در فرض دوم سهم آنان را بكلى از ميان مى برد. 
ديد كاه سوم : شافعى در تفسير حديث مى كويد: اين حديث از سويى خطاب به مالكك, وو از 
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.٠ ر.كك : عمده القارى » ج 19» ص‎ -١ 


سويى ديكر خطاب به كردآورنده زكات است و به هر دوى آنان فرمان مى دهد از بيم فزونى يا كاستى زكات به جمع يا 
تفريقى در اموال دست نزنند؛ جهء كاه مالكك بيم آن دارد كه زكات او زياد شود واز همين بيم دست به جمع يا تفريق اموال 


خود مى زند تا مقدار زكات كمتر شود. 


و كاه نيز كرد آورنده زكات بيم آن دارد كه مقدار زكات كمترى كردآوردء واز همين بيم به جمع يا تفريق اموال دست مى 
زند تا مقدار زكات دريافتى بيشتر شود. از آنجا كه اين هر دو احتمال 


وجود داردء حمل حديث بر هيج يكك از اين دو اولويتى ندارد. حافظ ابن حجر در فتح البارى» 
و خطابى در معالم السئن اين ديدكاه را از شافعى نقل مى كنند. 
همين ديد كاه از نظر نكارنده؛ يذيرفته ترين و شايسته ثرين ديد كاه در تفسير حديث اسث؛ 


جد أضيول نه سقا قبي بام ذاته ليهو اذ تجا كه اقظ ديت از عه ادف عاق “راب عيراة الالياى عمل من بدن 


رسيده باشد قصد شود. قاضى ابوبكر بن عربى از كسانى است كه در شرح خود بر سنن ترمذى همين سخن را بركزيده است. 


وى مى كيه 


عالمان در باره اين حديث دو نظر دارند: يكى آن كه مخاطب حديث صاحبان اموال استء و ديكرى آن كه مخاطب سخن 


كردآورندكان زكات هستند. از ديد كاه من صحيح آن است كه هر دو كروه مخاطب حديث اند. 


ابن عربى مى كويد: فرموده «خشيه الصدقه) مفعول له است و دو فعلى كه ييشتر آمده در آن تنازع مى كنند» و اين اقتضا دارد 
كه اكر جمع يا تفريق اكر از سرنياز يا در بى انككيزه و هدفى روشن باشد و هدف از آن به بازى كرفتن فريضه زكات نباشد 
اشكالى ندارد و مشمول نهى نمى شود مككر جنان كه عالمان مى كويند كرد آوردنده زكات شخص را به جنين جيزى متهم 


بداند و اين اتهام وجهى هم داشته باشد, كه در اين صورت مى تواند او را سوكند دهد. البته 


جونان كه ابن عربى مى كويدء صاحبان اموال اين حق را نيز ندارند كه در برابر سلطه كسترى و جيركى حاكمان بر حقوق و 


اموال مردمان جنين حيله اى ورزند؛ جهء ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «أَذّوا 

الْذى لَهُءْ و سَلوا الله الذى لكم».(1) 

دلاات حديث بر حرمت حيله 

به اجماع كسانى كه اين حديث را تفسير كرده اند يعنى يبشوايان فقه» حديث دلالتى صريح 
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-١‏ آنجه را از ايشان است إبه ايشان] بدهيد و آنجه را براى شماست از خداوند بخواهيد. 


انكيزه و هدف اصلى اين كار به بازى كرفتن اين واجب استوار و اين ركن اسلام باشد حرام 
ست. آنجه هم بيشوايان فقهى در تفسير اين حديث كفته اند» همه از باب تفسير به مثال است 


واين اقتضا ندارد كه تفسير حديث به همان مواردى كه آنان يادآور شده اند محدود شود. نكته ديكر آن بر كه اين حديث 


عام است و هر جمع و تفريقى را كه به انككيزه اى نادرست و با هدف 
به بازى كرفتن اين فريضه انجام يذيرد در بر مى كيرد» خواه يبش از كامل شدن سال و خواه 
يس از آن. بنابر اين هر حيله اى كه هدف از آن فرار از زكات باشد و همين محتوا و مفهوم 


جمع و تفريق را داشته باشد در حكم جمع و تفريق است كه در حديث از آن نهى شده استء و حديث به طريق دلالت(1) و يا 
قياس از حرمت اين كونه حيله ها حكايت مى كند. از اين حيله هاست آن كه كسى نصاب را با غير جنس آن جايكرين كند» 
يا بخشى از نصاب را از بين 


ببرد» يا از طريق صدقه و هبه و به قصد يس كرفتن به ملكك ديكرى در آورد. كسى كه اين جمله را كمى قبل از كامل شدن 
سال انجام دهد تا از اين رهكذر از زكات بكريزد» به اجماع 


اهل سنت حرام, و كناهش نزد خداوند سنككين است و هر كه از حاكم يا از كاركزار او بكريزد» 


او خخداوند تكواهد كريكت. مذهب: عالنان اهل تحقيق حون احمد و مالكك و ديكراق ابن است كه اكر قريية ائ همائنك عرف 
واقرار و عادت براين قصد ناشايست مالكك فراهم آيد زكات بزور از او ستانده مى شودء واكر قرينه اى نباشد تنها نزد 


خداوند كناه كسانى را خواهد داشت كه از دادن زكات خوددارى ورزيده اند. ابوحنيفه و شافعى بر اين نظرند كه مالكك با 


جنين نيتى كناهى بزركك مرتكب شده استء اما به حكم حمل بر صحت و حسن ظن به مسلمانان نبايد آن را بزور ازاو 


كرفت؛ جه ما تنها به ظاهر امر شده ايم و خداوند خود 
عهده دار باطن تبت 


در اين ميان - تا آنجا كه من مى دانم - تنها ابويوسفء كه از اصحاب ابوحنيفه است اين ديد كاه را بركزيده كه هر كس بيش 
از كامل شدن سالء هر جند يكك روزمانده» به كمككث حيله اى 


داده نه اسقاط واجبء بلكه جل وكيرى كردن از وجوب است.(7) 


١8::ص‎ 


-١‏ يبشتر آورديم كه مقصود از «دلاللت"» در اصطلاح حنفيه همان ظاهر غير منطوق است كه از آن به اشاره نص نيز ياد مى 


"- برخى از فقيهان شيعه نيز به همين استدلال به عدم حرمت و همجنين عدم وجوب زكات بر شخص حكم كرده اند . - م. 


ابن قيم جوزى نقدى قوى براين سخن آورده كه هيج با انصافى را راهى جز يذيرفتن كامل آن نيست. او در اغاثه اللهفان مى 


كويد: 


كنند تا تهيدستان حضور نداشته باشند كيفر نمى داد؛ جه اينان مى خواستند وجوب را يس از انعقاد سببش ازميان بردارند» 


اين 


[؟]اين خود.ء حكمت ايجاب زكات را از ميان مى برد؛ جه. خداوند زكات را بر دارايى ثروتمندان واجب كرده است تا آنان 
را ياكك و بيراسته كند و مايه مهربانى با بينوايان و برآوردن نياز آنان شود. بنابراين حيله كردن براى جلو كيرى از واجب شدن 


زكات با اين فلسفه هيج سازكارى ندارد و آن را نقض مى كند. 


[*] اككر شارع اين را مجاز شمرده بود كه يس از انعقاد سبب وجوب با حيله اى از تحقق وجوب جل وكيرى شود اصل واجب 
كردن بدون فايده مى شد؛ جه هر كس اين توانايى را دارد كه با كمترين تأمل راهى براى جلو كيرى از وجوب زكات بيايد. 
جنين است كه مى كُوييم: اصل ايجاب در فرض جواز حيله بى فايده مى شود. بنابراين اككر شرع از سويى زكات را واجب كند 


واز سوبى ديكر حيله كردن به هدف اسقاط آن را نيز جايز بشمرد؛ اين نقض غرض خود شريعت است. 


['] اكر سبب وجوب منعقد شود وجوب به مكلف تعلق كرفته و بنابر اين شارع جنين امكانى را به او نمى دهد كه اين تعلق را 


از ميان بردارد» بويرّه هنكامى كه وى در 


آستانه فرارسيدن وقت وجوب است,. به كونه اى كه كويا به وقت درآمده. همانند آن كه يكك روز يا يكك ساعت به كامل 
شدن سال مانده باشد. در اين جا ساقط كردن واجب همان حكمى را دارد كه ساقط كردن يس از كامل شدن سال داراى آن 
استء جونان كه مفسده هر دو نيز يكى است؛ جهء مصلحتى كه به وسيله خوددارى از يرداخت زكات يس از كامل شدن سال 


از ميان مى رود از هر نظر همانند مفسده اى است كه در خوددارى از زكات به تستب» وجود دارد. 
[0] حكم, يس از انعقاد سببش همانند حكمى است كه فعليت و وجود دارد و ثابت است. 
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[8] وجوب به واسطه انعقاد سببش تحقق مى يابد و تنها از باب توسعه بر مكلف است كه وى حق دارد تا كامل شدن سال از 
يرداخت زكات خوددارى كند. از همين روى براى مكلف جايز است بيش از سال زكات را بيردازد و همين او را بسنده 
كند.10) 


[0] تنها هدفى كه شخص در كريختن از وجوب زكات دارد آن است كه از انجام وظيفه خوددارى ورزد و كارى كند كه 
آنجه را خداوند در سر سال براو واجب كرده ساقط شود. البته اين همانئد آن نيست كه كسى براى كريختن از وجوب زكات» 
ازبه دست آوردن مالى كه در آن زكات واجب مى شود خوددارى ورزدء يا آن كه براى فرار از ايجاد شدن حق شفعه و 
استفاده شفيع ازاين حق سهم خود را نفروشدء يا براى كريختن از وجوب خرجى زن از ازدواج دورى كزيند: وياهر كار 
ديكرى از اين دست انجام دهد؛ جه در اين كونه موارد هنوز سبب وجوب در حق شخص انعقاد نيافته» و وى آنجه را به 
وجوب مى انجامد انجام نداده و سبب وجوب را ييش نياورده استء اما در اين جا [باب زكات] آنجه انجام مى شود حيله 
ورزيدن براى اسقاط واجب يس از تحقق سبب آنء و قطع سببيت سبب يس از ثبوت آن است. اين در حالى است كه قطع 
سببت سبب تغيير دادن حكم خداوند و اسقاط سببئت به كمكك حيله است, با آن كه مكلف جنين حقى ندارد؛ جه اين 
خداوند است كه به حكم و به حكمت خويش جيزى را براى جيز ديككر سبب قرار داده است و مكلف حق ندارد اين جعل و 
تشريع خداوند را با حيله كردن و نيرنكك ورزيدن ابطال و نقض كند. اين بر خلاف جايى است كه كسى مال خود را هم بواقع 
وهم در ظاهر ببخشد يا آن را خرج كند؛ جه در اين جا وى با آشكار كردن جيزى و ينهان داشتن جيزى ديكر براى جل وكيرى 
از وجوب و اداى واجب حيله نكرده است. افزون بر اين» اككر كسى براى جلوكيرى از وجوب حيله كند حيله او در واقع در 
بردارنده خوددارى از اداى واجب نيز هستء و روشن است كه ار شخص تنها از اداى واجب خوددارى كند آسانتر و رواتر 


١87:ص‎ 


تواند دليلى روشن بر حرمت از ميان بردن نصاب يبش از كامل شدن سال باشد. از همين باب است كه محقق در شرايع ص 
اهن كويد: در صورتى كه ييشن از كافل شدن سال يكن از شروط از ميان بروة» غمائدد آن كه مال زابا همانتدش 


معاوضه كند يا مال از نصاب كم شود يكى از اقوال در مسئله آن است كه جنانجه شخص اين كار را براى فرار از زكات انجام 


داده باشد» زكات بر او واجب است و كارش مانع وجوب زكات نمى شود. - م. 


دو هدق -در كنار هم - حيله كند. همجنين صحيح نيست شخص با آن كه سبب وجوب را يبش مى آورد از وجوب 
بككريزد؛ جه هر كه از جيزى فرار مى كند از سببهاى آن نيز مى كريزد. آن كه براى كريز از زكات به حيله جمع يا تفريق روى 
فى آووى ينكق تكراق عالئ اسق كسيب وجوت و كاشاير او شده ابنث و اهميق نكراق وا زسشدئ امت كدديراق 
جلوكيرى از دادن آن به ديكران به حيله يناه برده استء وىء؛ بدين سان از انجام واجب مى كريزد» براين كمان كه از وجوب 


آن بر خويش كريطته اسكه يا آن كه آنبحة يراق او ححقق يافنه همان تنيت اسث :نه ارد اخغير 233 
ابن حجر در فتح البارى مى كويد: 


جنين مى نمايد كه ابويوسف از اين نظر بركشته است؛ جه وى در كتاب الخراج يس از آوردن حديث «لا-يفرق بين مجتمع» 
مى كويد: براى آن كه به خدا و روز وايسين ايمان دارد حلال نيست از دادن زكات خوددارى ورزد يا آن رااز ملكك خود به 
ملككف كس :ذيكر دو آوزد :ودين وسيلة هال مشسول وكانة :وا يراكئدة كلد عادو سه هر قسعت اذ آن كر ان اندازة ان 
شود كه بر آن زكات تعلق مى كيرد» و بدين ترتيب زكات از آن برداشته شود. به هيج وجه براى ملأن حلال نيست به منظور 
اسقاط زكات حيله كند. 


اين ديد كاهى است كه شايسته هر بيشواى فقهى است؛ كرجه - تا جايى كه نككارنده مى داند- حنفيه در كتب فروع خود از 


بركشت ابويوسف از اين نظر سخن به ميان نياورده اند. 
بخارى در كتاب الحيل صحيح خود در ذيل اين حديث بابى در باره زكات و اين كه «نبايد 


از بيم زكات آنجه را جمع است از هم يراكند و آنجه را يراكنده است كردهم آورد) كشوده. و احاديث ديكرى نيز به حديث 
موضوع بحث افزوده است كه بر وجوب زكات و كيفر خوددارى كنندكان از آن تأكيد دارد و بر كسانى كه مى كويند اسقاط 
كنند كان زكات به كمكك 


حيله را كناهى نيست و يا مى كويند زكات به وسيله حيله ساقط مى شود و فرد كناه هم كرده 
انك عيب هى كبرق البته اق تقر اكخير بر اساس شواهها ير اين نيد كاه ينا شده كه نهى اقتضاق 
فساد و تحريم - هر دو - را دارد» كرجه به آن تصريح نكرده است. 

ابن حجر در فتح البارى مى كويد: 


مهلب كفته است: مقصود بخارى آن است كه هر حيله اى كه شخص براى اسقاط زكات به ميان آورد كناهش بر اوست؛؟ جه 


آنجا كه ييامبر صلى الله عليه و آله از كردآوردن يا از هم 


١67: ص‎ 


١-ابن‏ قيم» اغاثه اللهفان» ص ؟موه/م. 


يراكندن كوسفندان از بيم زكات نهى فرمود همين معنا از آن فهميده مى شودء جونان كه اين معنا از حديث طلحه بن عبدالله 
نيز برداشت مى شود كه در آن داستان مرد عربى آمده و درباره احكام اسلام از ييامبر صلى الله عليه و آله يرسيد. آن حضرت 
اف ذال انها كافائيته و ان هري كفس فو كتد به ان كدعويرا "كرامى ودا شك كد الدييقة كوه ضير ١9‏ كدو اح امنيا من 
آورم ونه آنجه را كه خداوند بررمن واجب كرده است از آن مى كاهم. رسول خدا صلى الله عليه و آله در ياسخ اين سخن او 
فرمود: اكر راست بككويد رستككار شده است. از اين حديث فهميده مى شود كه هر كس بخواهد به كمكك حيله جيزى از آنجه 


خداوند براو واجب كرده است بكاهد وستكان تمى شوة, 


مهلب مى كويد: اين هم كه فقيهان اجازه داده اند شخص كمى قبلى از كامل شدن سال در مال خود تصرف كند مقصودشان 
آن نيست كه جنين تصرفى به هدف فرار از زكات انجام يذيرد. هر كس جنين كند كناه از او برداشته نيست و همانند كسى 
الك 4ه وكقدروة عكر أن الف لاا يتيوه اس دنه لموهياة كزيننيا تمترعيىرا تارش يدت دوين كيده 


بدين ترتيب روزه نكيرد. جنين كسى در معرض وعده عذاب اسث.(1١)‏ 
؟ : حيله براى اسقاط خيار مجلس 
از عمرو بن شعيبء از يدرش»ء از جدش روايت شده است كه بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود: 


الببعٌ و المُتتاح بالخيار حَتّى يَتَفرّقا إلا انْ تكوّن ص فقة خيار وَ لايَحل له أنْ يُفارقهُ حَشيّه أنْ يَشْتقيلة(؟) . اين حديث را احمد و 


صاحبان سنن» بجز ابن ماجه» نقل كرده اند و ترمذى آن را حسن دانسته است. 
تقب ديك 
«اليئع و المبتاع بالخيار حتى يتفرقا»؛ يعنى اكر ميان خريدار و فروشنده عقد بيعى به وسيله 


ص ١65:‏ 
-١‏ ر.ككث: ابن حجرء فتح البارى » ج7١١.‏ ص 7188 و الا . 


"- فروشنده و خريدار اختيار دارند تا زمانى كه از هم يراكنند» مككر آن كه توافق خيار باشد. براى او جايز نيست از بيم آن كه 


ديكرى خواستار بر هم زدن معامله شود از او جدا كردد . ر.كك : مسند احمدء ج 7 اص 18. 


ايجاب و قبول واقع شود و سيس يكى از آنها بخواهد عقد را فسخ كند اين حق را دارد»ء البته تا 


زمانى كه در مجلس عقد هستند و يراكنده نشده اندء اما اكر يكى از آنها يا هر دو از مجلس عقد خارج شوند بيع در حق هر 


جونان كه مى بينيد اين حديث از آن حكايت مى كند كه خيار مجلس براى هر يكك از طرفهاى عقد تا زمانى كه از مجلس 
عقد يراكنده نشده اند ثابت و بر قرار است. اكثر عالمان 


صحابه. تابعين و طبقات بعد همين نظر را دارند و تنها مالكك و ابوحنيفه و ييروانشان كفته اند: 


عقد به ايجاب و قبول لازم مى شود و هيج كدام از طرفها خيار ندارند. البته احاديث صحيح بر خلاف نظر اين كروه است و 
آنان ياسخى درست و استوار در برابر آنها ندارند؛ كاه آنها را بر خلاف ظاهر تأويل مى كنند» وكاه نصى عام يا مطلق را در 


برابر آنها معارض مى آوردند. جزئيات اين بحث در كتب فقه و حديث آمده است. 
«الاان تكون صفقه خيار)؛ عالمان در اين باره كه مقصود از اين عبارت جيست اختلاف كرده. سه ديد كاه را ب ركزيده اند. 
الف - عبارتء استثنا از امتداد خيار تا زمان تفرق» و معناى حديث آن است كه خريدار و 


مشترى تا زمان تفرق خيار دارند مكر در صورتى كه براى مثال فروشنده مشترى را يس از ايجاب بيع [ميان فسخ و امضا] مخير 
سازد واو امضاى بيع را اختيار كند. در جنين صورتى وى ديككر خيار فسخ ندارد هر جند از يكديككر جدا نشده باشند. اين 
ديد كاه شافعى و توده فقيهان 


سرا. 


كه براى مدتى معين شرط خيار شده باشد. در جنين صورتى 
عار هر ايعان تب رود بلك اجن فالخ عاك دعي لدو رن ركو ار لل رك ا 


ج - عبارت» استثنايى از اثبات خيار مجلس باشد » و معناى حديث آن است كه خيار مجلس براى طرفين قرارداد وجود دارد 
مكر آن كه عدم خيار مجلس در آن شرط شده باشد. در جنين صورتى به صرف ايجاب و قبول عقد لازم مى شود و در آن 


خيار نيست. اين تأويلى ضعيف است كه لفظ و معناى حديث آن را نمى يذيرد. 


البارى مى كويد: روايت عبدالرزاق از سفيان كه بخارى 


١506:ص‎ 


آن را نقل كرده همين نظر را تأييد مى كند, آنجا كه مى كويد: «إلا بيع الخيار أو يقول لصاحبه 


هو 


اختر(١))‏ مشروط بر آن كه وازه «أو) در اين حديث را به معناى تقسيم بدانيم نه ترديد. 


«ولايحل له ان يفارقه خشيه ان يستقيله)؛ مقصود از استقاله در اين جا درخواست فسخ از سوى طرفى است كه يشيمان شده 
اقم اق ]ف االدناى كدور مع يك با صل لل عليه اليسروايكة انوذاوود فته ابيع كه قرهرةة رمن اال يليا يض 
أقاله الله عثرته(5))؛ جه اقاله به معناى دوم تنها به مجلس عقد اختصاص ندارد و به تفرق از ميان نمى رود. از همين رو لزوماً 
بابق أقاله وااهر او كنا رهمداق وضيرع داتس ا#رحتكيء لطاب ونه كر هاتماق يد اقالذاوا محسمره مهنا 


او جدا شود. همين بركزيدن فسخ در اين جا به منزله استقاله 


سرا. 
ابن قدامه در المغنى مى كويد: 


ظاهر حديث حرمت جدا شدن يكى از طرفين معامله از ديكرى از بيم فسخ بيع است. ظاهر كلام احمد در روايت اثرم همين 
اسث؛ جه هتكامي كه كرده ابن غمر كه حون جبزى هى ختريد و از ان عوشكن فى مذ اق فروشتده جدا فى شدهه و ثيز 


حد رك عسرويق شعيتة زا تود اويا داور شدتد كفكةاين [ايى كردة ابق عمر إغدان سحو 


ييامبر صلى الله عليه و آلهاست. ابوبكر بن عربى نيز همين نظر را بركزيده است. قاضى كفته است كه ظاهر كلام احمد جواز 
جنيع كاز انث جهو ابه عمر تون شيرف من ريد وار أن عوششن آمد از قروشتدة [يندرتك ]| خدا من شد (اية 


ولى نظر نخست صحيحتر است؛ زيرا سخن ييامبر صلى الله عليه و آله بر كرده ابن عمر ييشى دارد» و ظاهر آن است كه اين 


حدوث يداي غسو ترسيده وده وا كر وق آل آن خير من ذاقت حتية نس 15 


١58: ص‎ 


-١‏ مككر بيعى كه در آن خيار استء يا آن كه يكى از طرفها به ديكرى بككويد انتخاب كن. ر.ك.: صحيح بخارى» كتاب 
البيوع؛ باب 67. 

-١‏ هر كس بيع خود با مسلمان ديكر را يس بككيرد خداوند نيز لغزش او را براو ببخشايد. ر.كك.: سنن ابوداوود» كتاب البيوع؛ 
باب 27. 


*- ر.كث ابن قدامه . عبدالله موفق الدين » المغنى » ج؟؛ ص ؟ و 36. 


دلالت حديث بر حرمت حيله 


خداوند براى هر يك از طرفهاى بيع جنين تشريع كرده است كه تا زمانى كه در مجلس عقد هستند جنانجه مصلحت خود 
بدانند كه عقد را فسخ كنند بتوانند جنين كنند. بنابراين» 


خيار مجلس حقّى ثابت براى هر دوى آنهاست و از ميان بردن آن جايز نيست. فلسفه اين حق 
نيز روشن است؟ جه. ممكن است يكى از طرفهاى بيع يا هر دوى آنها شتابزده» و بدون درنكك 
و تأمل و ملاحظه جوانب كار به خريدن يا فروختن يرداخته باشند. از همين روى شارع اين 

حق را به آنان داده است تا بدين وسيله آنجه را كه ممكن است بدان توجه نداشته اند جبران 


كنند. بنابراين» اكر يكى از طرفهاى بيع به اين هدف از ديكرى جدا شود كه هر جه زودتر حق خيار فسخ او را كه شارع 
برايش مقرر داشته است ساقط كند, با شارع در تشريعش ضديت ورزيده و براى زيان رساندن به برادر مسلمان خويش اقدام 
كرده است. به همين سبب رسول خداوند صلى الله عليه و آلهجنين كارى را حرام كرد و فرمود: «ولايحل له ان يفارقه خشيه ان 
يستقيله» و روشن است جدا شدن يكى از طرفهاى بيع از ديكرى به جنين هدفى» خود حيله اى براى اسقاط خيار مجلس استء 
واين حيله به تصريح حديث حرام است. جنين كارى از آن روى حيله است كه ظاهرش جدا شدن از طرف بيع براى بر آوردن 
منافعم خود بدون قصد زيان زدن به برادر مسلمان استء اما باطن كار زيان رساندن است. ولى شارع به ظاهر اين كار ننكريسته» 


بلكه حقيقت آن را لحاظ كرده و آن را حرام دانسته است. 


براى برخى از عالمان با توجه به آنجه ابن عمر مى كرد و بييشتر به آن اشاره رفت اين حديث دشوار افتاده است. اما به حمد 


خداوند دراين حديث دشواريى وجود ندارد؛ زيرا اكر 


اين حديث به ابن عمر رسيده و وى با وجود آن جنان كارى انجام مى داده است»ء مى بايست رفتار او را برخاسته از اجتهاد وى 


در فهم اين حديث دانست و كفت از نظر او اين حديث نه 


بر حرمت » بلكه بر كراهت جنان كارى دلالت داشته» واين در حالى است كه اجتهاد او هنككامى كه با ظاهر حديثء و بلكه با 
صريح حديث - جنان كه در اين جا مشاهده مى شود - مخالفت داشته باشد حجت نيست. اكر هم اين خبر به ابن عمر نرسيده 


ووى جنان مى كرده - 
كلا ظلاهرا هيو لوده اتج سنارت كنك اله حفة نوه هون اسه نه كردا ن ابو عمو 
كناه نيز از او ساقط است. نه از كسانى كه حديث به آنان رسيده و در عين حال از او تقليد 


كرده انك. 


در برابر فرض بيش كفتهء اكر يكى از طرفها بدون داشتن جنين هدف نايستدى مجلس عقد را تركك كويد نمى توان او را ذر 
شمار كسانى كه براى ساقط كردن حق برادر خود حيله 


١ 6/: ص‎ 


مى ورزند شمرد؛ هر جند كار او جنين جيزى را در بى آورد. همجنين نمى توان كفت آنجه وى كرده ذريعه اى براى ابطال 


حق برادر خود و وسيله اى براى بستن باب فسخ بر اوست و كرنه 
مى بايست به حرمت هر جدا شدنى از مجلس عقد به طور مطلق حكم كرد. ابن قيم مى كويد: 


باب ذرائع »هر كاه موجب از دست رفتن مصلحتى راجح شود يا مفسده اى راجح در برداشته باشد نتوان بدان توجهى كرد. 
بنابراين» اككر هر يكك از طرفهاى عقد را از اين باز 


دارند كه تا زمانى كه طرف ديكر بر نخاسته مجلس عقد را ترك نككويدء اين به او زيان مى رساند و مفسده اى راجح در 
بردارد.2١)‏ 


اكنون كه حديثء آنجنان كه بيان داشتيم» بر حرمت حيله به هدف ساقط كردن حق ديككرى نسبت به خيار فسخ در بيع دلالت 


دارد» به طريق دلالت يا قياس بر حرمت هر حيله اى كه براى 


اسقاط حقوق خداوند يا حقوق بندكان صورت يذيرد نيز دلالت مى كند, جرا كه قدر جامع ميان هر دو به بازى كرفتن قانون 


خدا و حقوق واجب دينى است. 

بدين بيان» اين حديث از روشنترين دليلهايى است كه بر بطلان حيله؛ با همه كونه هايش» 
ذلالث مين كلذ 

: حرمت حيله در مسابقه 

از ابوهريره روايت شده است كه ييامبر خدا صلى الله عليه و آله فرمود: 


١‏ مَنْ اذى فرسا بَيْنَ فرَسَِيْنِ وَهْوَ لايَمَنُ آنْ يُشِبَقَ فلاباس وَ مَنْ اذخَل فرَسا بَيْنَ سين وَ هُوَ آمِنْ انْ يربق فَهُوَ قمارٌ)(1). اين 


حديث را احمدء. ابوداوود و ابن ماجه روايت كرده اند و ابن حزم وحاكم آن را صحيح دانسته اند.(0) 


ابوداوود در باب المحلل از كتاب اجتهاد» از طريق سفيان بن حسين و سعيد بن بشير از زهرىء از سعيد بن مسيبء از ابوهريره» 
از ييامبر صلى الله عليه و آله روايت كرده است كه فرمود: 


افق كنل لزيا مق لرسمى ونش لا كان إقسن تلن بار و عن إمعل قرينا فق 


١5/8: ص‎ 


١-ابن‏ قيم» اعلام الموقعين» ج و3 ص ع 


وهر كسلء اسيق ترااعيان ذواسب قرار د هد هر ححالن” كه اشعنة از ابن انمو انك كور اددريشى كواند انعد كرده قمان اسك 
ر.كك سنن ابوداوود. كتاب الجهاد. باب 8 


'- شوكانى» نيل الاوطار» ج ص 4 


فرسين و قدأمن ان يسبق فهو قمار). ابوداوود مى كويد: اين حديث را معمر و شعيب و عقيل از زهرىء از مردانى از اهل علم 


روايت كرده اند و همين نزد ما صحيحتر است. 


جونان كه شوكانى در نيل الاوطار آورده استء ابوحاتم مى كويد: بهترين وجهى كه براى سند اين حديث مى توان يافت آن 
است كه موقوف بر سعيد بن مسيب باشد؛ جه يحيى بن سعيد اين حديث را از او روايت كرده. و در موطأ نيز جنين است يعنى 


يحيى از سعيد نقل كرده است. 


ابن تيميه در اقامه الدليل هنكامى كه درباره اين حديث سخن به ميان مى آورد يس از ياد آور شدن كفته هاى بيشوايان علم 
رجال و جرح و تعديل درباره سفيان بن حسين» جنين مى كويد: 

اين اندازه كه كفته اند - يعنى آن كه او كاه جيزهايى روايت مى كند كه در سند و در متن آنها عالمان ديكر مخالفند - 
اجات هن كدل در سورض كد اكسى اوق :ال اويااز مخالف كد دريروابت وى ترقف شوة امالاك حدق مستهل يروايت 


كند و ديككران در اين باره با او موافقت كرده باشند محذور از ميان مى رود و به سبب ييروى ديكران از او روشن مى شود كه 


الوحديف صل مقوكا مواقا أت 1 


ازاين سخن ابن تيميه روشن مى شود كه حاكم و ابن حزم به جه وجهى اين حديث را صحيح شمرهه اند و البته خداوند خود 


به حقيقت امور كاه اش 
مشروعيت مسابقه و كرونهادن در آن و فلسفه اين كار 


سنت از اين حكايت دارد كه مسابقه ميان اسبان و ديكر جهار يايان و همجنين مسابقه تيراندازى از ورزشهاى ستوده اى است 
كه بسته به انككيزه اش مى تواند مستحب يا مباح باشدء و به هر روى كارى بيهوده نيست. فلسفه اين حكم نيز آن است كه جون 


غخذاؤتد اسب ؤابه تسخير انشاق ذو آؤووكه و اجازه انب ذوائدة و استقاده از ارق خيوان راذن جسكه و كريوو 


كرماكرم بيكار داده است جاره اى جز آن نيست كه براى استفاده از آن» به آن و نيز به سوار كار آموزش داده شود تا با 


تحرية وبيشكى درهعيداة كبرد عمل كند وندين عبان سودمتدير افده 


كارا بى بيشترئى داشته باشد و بهتر هدف انسان را از تكهدارى آن برآورد. تيراندازى نيز جنين است» هم كم مشقت تر است و 


هم دراز ميان برداشتن دشمن كاراتر. از همين روى ييامبر صلى الله عليه و آله 


١25: ص‎ 


١-ابن‏ ثيميه») اقامه الدليل على ابطال التحليل » ص 1 


وازه «قوه) را در آيه «واعدوا لهم ما استطعتم من قوه) (انفال/ )2٠‏ به تيراندازى تفسير كرد و سه بار فرمود: هان! بدانيد كه قوّت 


تيراندازى است. اين روايت را مسلم و احمد نقل كرده اند. 


هم اكنون نيز تيراندازى مايه قدرت و توانايى استء البته با توب و بمب افكن و همانند آن. از ديكر سوىء از آنجا كه آماده 


كردن اين توانايى براى رويارويى با دشمن جز به تمرين كردنء 
تجربه اندوختن و خوى كرفتن امكان يذير نمى شود مسابقه تيراندازى نيز تشريع شده است. 


همجنين سنت از اين حكايت دارد كه اين مسابقه هم با عوض جايز است و هم بدون آن.اكر مسابقه با عوض باشدء عالمان 


برائ أبة عقد شروطى مقرن داشته اند كه ب ركرشه از 
احاديث» اصول كلى دينىء و فلسفه فقه است و در كتب فقه بتفصيل بيان شده است. از جمله 


اين شروط آن است كه عوض معلوم باشد. مسافت نيز معلوم باشد» مسافت در حد تحمل اسب يا هر حيوان ديكرى باشد كه با 
آن مسابقه داده مى شود و امكان بيش افتادن يكك از دو 
اسب وجود داشته باشد. اكر معلوم شود كه يكى از آنها ناتوان از دويدن استء مسابقه صحيح 


نيسة؛ زيرا هدف از مسابقه آزمودن اسبان اسث» ووسيله مسابقه بابد از ابزارهائ مورد اسفاده در جنك باشد. بتابراين 
مسابقه كبوتريرانى يا يراندن ديكر يرندكان و كارهايى ازاين دست كه نه ابزار جنكك است و نه مايه توانايى يافتن در جهاد. 


جايز نيست.يكى از احاديثى كه در اين باره رسيده حديثى است كه احمد و صاحبان سنن از ابوهريره نقل كرده اند كه رسول 
خدا صلى الله عليه و آله فرمود:«لا سَِمَقَ الأدفى خى 51 نش أو داف[ العه در روايت ابن ماجه عبارت «او نصل» نيامده 
منت 


عق ينه معلا سوق بااعظاتى' اسيك "كه زرا يرنةة لرارمى وهف اداالة وس مصدوى الك الاشفت الرضا #ااستم سينا بزوايك 
صحيح در اين حديث سبق استء به فتح حرف باء و مقصود از روايت آن كه تنها در مسابقه اسب دوانى و آنجه از خانواده آن 


ص: 1١17١‏ 
-١‏ جايزه تنها در [مسابقه ] شتردوانى» تيراندازى» و دواندن سمداران رواست. مقصود از حديث مسابقه بر سر شتر» اسب وهر 


جهار ياى سمدار ديككر است. نصل هم به معناى تير است. حديث به تقدير «ذى» بيش از سه واه خف. نصل و حافر است كه 


در هر كدام مضاف حذف شده و مضاف اليه جايكزين آن كرديده است. حديث دليلى است بر جواز مسابقه همراه با جايزه بر 


د د مر ر. ٠.‏ ب 4 تر عبا 4 سبا 2 4 ص 6 
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آمادكى براى بيكار با دشمن هستندء و قرار دادن مزد براى آنها مايه تشويق در جهاد و برانككيختن به اين مهم است. يابو و الاغ 
نيز در مفهوم خيل مى كنجد؛ زيرا همه اينها سم دار هستند» و كاه مى شود كه به سريع دويدن و جابكى آنها نياز مى افتد؛ جرا 
كة يق 

جهاريايان تر باويته لشكر راسمل فى كتدد و دو حجكها همراه أورده: مى شوتد. اما مسابقه باايرند كان ويا كبوتريراتى و 
همانند آن. هيج از زمينه هاى آمادكى براى بيكار و قدرت يافتن در جنكك نيست و به همين دليل ستاندن جايزه براى اين كار 


قمار است و ممنوع(1) 
عالمان مى كويند» مسابقه با عوض بر جهاركونه است, كه سه كونه اش جايز و يكى غير جايز است. سه كونه جايز عبارتند از: 


١‏ - شرط مزد از يكك طرفه به اين كه يكى از دو طرف مسابقه به ديكرى بكويد: اكر از من بيش افتادى فلان جيز را بر من 


خواهى داشت و اككر من از تو بيش افتادم هيج بر تو نخواهم 


ذاشت. 


؟ - شرط مزد از دو طرف. با وارد كردن فرد سوم, به اين كه هر دو طرف جعلى قرار دهند و نفر سومى هم به ميان مسابقه 
آورند»ء مشروط براين كه اسب سوم هماورد دو اسب ديكر باشد؛ هم امكان بيش افتادن آن وجود داشته باشد و هم امكان 


آوردن فرد سوم «محلل» در اين مسابقه جنين است كه به وى بككويند اككر از ما بيش افتادى 


مال هر دوى مااز آن توء واكر ما از تو ييش افتاديم هيج از تو نخواهيم. با اين وجود هر يكك از اين دو بر طرف خود شرط 


مى كنند كه در صورت بيش افتادن جعل و جايزه اى را كه او قرارداده است بككيرند. با اين ترتيب» اككر فرد سوم از آن دو نفر 
ديكر بيش افتد مال هر دو را مى كيردء اكر هر دو يا يكى از آنها از او بيش افتند هيج حقى بر او ندارند» و هر كدام از آن دو 
تيز كة بر طرق خود جيره شود مالى را كه ديكرى بهعنوان جايزه در ميان تهاده است دز اعشيار 


مى كيرد. اين قرارداد از آن روى جايز است كه فرد سوم (محلل) در هيج فرضى زيان نمى كند 


وثنها اين دو احتمال ذز مورداووجوة دارد كه جيزى بكيرد باثه: با اين ثرتيب اين قرارداذ از قمار ببرون استث؛ جه قمار 


جيزى است كه براى هر يكك از طرفها احتمال خسارت برابر وجود داشته باشد. 
'"'- قراردادن مزد براى برنده از سوى فردى خارج از مسابقه. 


١/١: ص‎ 


.1 060 خطابى» معالم السنن» اج ص‎ -١ 


اما كونه اى كه جايز نيست اين است كه مزد از هر دو طرف باشد و در اين ميان فرد سومى هم در مسابقه داخل نشده باشدء 
بدين ترتيب كه هر يكك از دو طرف به ديكرى بككويد: اكر اسب تو بيش افتاد فلان جيز را بر من خواهى داشتء و اكر اسب 


من بيش افتد فلان جيز را بر تو خواهم داشت. اين كونه قرارداد در حقيقت قمار است و جايز نيست. 


فرساً بين فرسين و قد أمن ان يسبق فهو قمار) 
بنكريم كه مى كويد: 


اسب سومى كه در ميان اين دو اسب جاى مى كيرد «محلل» ناميده مى شود؛ بدان معنا كه آنجه را برنده مى برد او بر وى 
حلال مى كند و به وسيله آن كرو كذارى دو سويه از دايره قمار (كه شرط كذارى دو كس بر سر مالى است كه به يكى از 
آنان رسد و در نتيجه هر يكك از آنان تنها يا برنده است و يا بازنده) خارج مى شود. غرض از وجود محلل و قرار كرفتنش ميان 
ذو أسسية آن ابلك كه تشانه: اف راشد ناخ كه خلر فهاق ابه سحقيننا قضد اتيت -ذوائدن و كعوية ذا ركد ته حدق سال كدق 
اين صورت آنجه مى كنند به قمار شباهت خواهد يافت. اككر اسب محلل از نظر توانايى با آن دو اسب ديكر همسان باشد دو 
طرف بيم آن برند كه از آن يبش افتد و در نتيجه جايزه (سبق) راز آن خود كند. دراين صورت براى هر جه سريعتر دواندن 
اسب بكوشند و در نتيجه تمرين ببشترى كنند و توانايى افزونترى يابند.اما اككر محلل اسبى كندرو يا خسته باشد و بيم آن نرود 
كه از دو اسب ديكر بيش افتد و سبق رااز آن خود سازد. غرض و معناى تحليل به وسيله آن حاصل نككردد و در آوردن آن به 
ميان دو اسب ديكر لغو و بى معنا باشد و نتيجه آن شود كه شرط كذاريى ميان دو اسب صورت يذيرفته استء بى آن كه 


محللى در كنار آنها باشد؛ و اين عين قمار است. 


صورت شرط كذارى و مسابقه اسب سوارى آن است كه دو نفر اسبهاى خود را به مسابقه كذارند و آنكاه اسبى همتاى اسبان 
خود برك زينند و در ميان دو اسب قرار دهند و سيبس مالى معلوم در ميان نهند و قرار داد كنند كه از آنِ سبقت كيرنده باشد؛ 
هر يكك از دو اسب كه از ديكرى بيش افتد هم سبق خود را به دست آورد وهم سبق آن اسب ديككر رااز آن خويش كند و 


در اين ميان بر محلل هيج تعهدى نباشد؛ اما اكر محلل از آن دو بيش افتد سبق هر دو اسب را ببرد. 
نياز به محلل تنها در جايى است كه كر وكذارى ميان دو نفر باشدء اما اكر امير ميان 


1١1/7١ : ص‎ 


سواران مسابقه كذارد و براى سبقت كيرنده جايزه اى قرار دهدء يا اكر كسى به ديكرى بكويد اراز فلان كس يبش افتادى 
ده درهم بر من خواهى داشت»ء اين عقد جايز استء بى آن كه به محللى نياز باشد و البته خداوند خود به حقيقت امور آ كاه 


است. 


حديث موضوع بحث همجنين بر اين دلامت دارد كه راه جستن به مباح به كمكك ذريعه جايز استء و اين از باب حيله و 


دلالت حديث بر حرمت حيله هايى كه با اهداف شارع در تناقض است 

دانستيم كه حديث موضوع بحث بر دو نكته دلالت مى كند: 

نكند اول: كر عقد مسابقة ميان دو ثفن باشل و مالى ذن ميان كذارئد كه يسن اقناده به يبن 
افتاده بدهدء اين كار جايز نيست مككر آن كه اسب سومى ميان دو اسب قرار دهند وآن با دو 
اسب ديكر همتا باشد. در جنين صورتى اكر آن اسب سوم از دو اسب ديككر بيش افتد جايزه را 


از آن ديكر ببرد واككر هر دوى آنها با هم ازاو بيش افتند يا يكى از آن دو از وى سبقت كيرد هيج جيزى بر عهده محلل 


سكو و آن كه از ديكرى بشن أاققاده مال شرط شدة را خواهد يرد 


نكته دوم: اكر آن اسب سوم با دو اسب ديكر برابرى نكند و از بيش معلوم باشد كه عقب خواهد افتاد عقدى كه واقع شده 


قمار و حرام است. 
ايتكف برداشت اين دو نكنه از حدرث: نحديث مى كويد: 


«من ادخل ترشا وه لرسع هر كاسنن ميان دو اسب مسابقه قرار دهد, «وهوا؛ يعنى اسب سوم «لاثليان ان مُسمّق) از ييش 
معلوم نيست كه حتماً عقب خواهد افتاد و اطمينانى 


نسبت به جنين نتيجه اى وجود ندارد «فليس بقمار)»؛ آن عقد, قمار نيست؛ جرا كه اين احتمال 


وجود دارد كه اسب سوم از دو اسب ديكر سبقت كيرد و صاحب اين اسب جايزه اى را كه هر يكك از صاحبان دو اسب ديكر 
در ميان نهاده اند ببرد و بدين ترتيب هر دوى آنها خسارت كنند... او من ادخل فرساً بين فرسين و قدأمِنَ ان يُسمَقَ»؛ اما اكر 
كسى اسبى در ميان دو اسب قرار دهد كه از بيش روشن است عقب نمى افتد» و جنين اطمينانى نسبت به آن وجود دارد «فهو 


قمارا شرطى كه كرده اند قمار است؛ زيرا وجود اسب سوم در حقيقت لغو است و 


١ 


-١‏ تلجئه از ريشه لغوى لجأ به معناى يناه بردن» توسل جستنء تمايل يافتن و تكيه زدن است. در اصطلاح, به هر نوع بيع يا عقد 


.؟١هيو‎ 6 خطابى» معالم السنن ع "ءصضص‎ -١ 


جنين مى نمايد كه حديث خطاب به يكى يا خطاب به هر دو عاقد اصلى است؛ جه. براى اين دو تصحيح عقدى كه در آن 
مالى از جانبشان شرط شده است اهميت دارد. از همين روى ييامبر» اين دو را راهنمايى فرمود كه راه تصحيح عقد آن است 


كه اسب سومى در ميان آن دو 


اسب قران دهتد كدابا انها برائر.و همثا باذ مى شود از اث دواسب ديكر بيش افقه ودر نتبحة جايرة اى :زا كه صاحبان آن 
دو در ميان كذاشته اند ببرد» و مى شود كه عقب بيفتد و در نتيجه نه جيزى را ببرد و نه جيزى را ببازد؛ بدين ترتيب عقدى كه 
صورت يذيرفته از دايره قمار (كه به معنى ترديد ميان يكى از دو احتمال حتمى بر دو باخت است) بيرون مى رود. همجنين 


بيامبر با بيان اين كه عقد در صورت نا برابر بودن آن اسب سوم با ديكر اسبها قمار خواهد بود صاحبان 
آن دو اسب ديككر را ازاين كه اسب سوم لغو و بى حاصل باشد نهى فرمود؛ جرا كه در جنين 


صورتىء مالء مردّد ميان دو طرفء و آنجه صورت كرفته قمار استء و بدين سان هدف نخستين مسابقه دستيابى به مال است» 


نه مسابقه كذاشتن بر سردويدن و دواندن اسب و اين 
تناقضى آشكار با اهدافى است كه شارع در تشريع خود داشته است. 


با توجه به آنجه كذشت دلالت حديث بر حرمت حيله از اين جهت است كه اككر صاحبان دو اسب آنجه را از آن نهى شده اند 


انجام دهند عقدى كه صورت مى دهند به دليل فراهم آمدن 


شرطش يعنى قراردادن اسب سوم در ميان آنهاء بظاهر صحيح., ولى از آن روى كه اين شرط لغو مى باشد در واقع باطل و 


مسابقه با عوض را تشريع كرده از جنين مسابقه اى حاصل نيامده است؛ زيرا در عقدى كه در 
اين فرض صاحبان اسبها انجام داده اند هدفى مالى است نه تمرين و كسب توانايى براى جهاد. 


ضمناً ازاين حديث استفاده مى شود كه اككر صاحب اسب سوم مطمئن باشد كه اسبش بى ترديد بيش خواهد افتاد» و با جنين 


اطمينانى اسب خود را به ميان آن دو اسب ديكر در 
آورد محكوم به آن است كه اموال مردمان را بناروا مى خورد و در مقاصد شرع اخلال مى كند. 
اين كارى است حرام؛ و وسيله اش نيز عقدى بظاهر صحيح. اما در واقع باطل و فاسد؛ و حكم 


هم تابع واقعيت و معناى حقيقى عقد استء نه تابع ظاهر و صورت آن. 


بناير اين حديث تنها از يكك جيز سخن مى كويد و آن حرمت عقودى است كه ظاهرش فرمانبرى و باطنش از آن روى كه در 


فاقد حقيقت صورت مى يذيرد تا حكم شرعى عقد بر آن مترتب شود» جونان كه در مسأله موضوع بحث ديده 


١16: ص‎ 


مى شود. كاه نيز اين كار از طريق از بين بردن ظاهرى شرطى صورت مى كيرد تا مانع اقتضاى سبب حكم خاص شودء همانند 
از ميان بردن شرط «سال» درباره مال مشمول زكات».(١)‏ به 


١١/6: ص‎ 


-١‏ بيشتر آورديم كه از ديد كاه برخى از شيعه نيز اكر از ميان بردن «سال» يا «نصاب» حيله اى براى كريز از زكات باشد اثر 
ندارد و همجنان شخص موظف به يرداخت زكات است. اصولا مسأله فرار از زكات در فقه شيعه در مورد زكات انعام و 
همجنين زكات نقدين مطرح مى شود. ملا-كك در هر دو مسأله يكى است وهر دو مسأله نزد شيعه و همجنين نزد اهل سنت 
مورد اختلاف است. برخى به حرمت فرار از زكات و بى اثر بودن حيله نظر داده اند و برخى ديكر به كراهت. شيخ در خلاف 
مسأله 8 مى كويد: «براى انسان مكروه است ييش از فرا رسيدن سال و به هدف فرار از زكات مال خود رااز نصاب كم كند. 
امااكر عحتين كد و در هميق حال كهعالش كبر از نضاب است سال يكذره» زكات ير او تكواهد يود انوحتينه :و اضحات او 
و شافعى نيز جنين نظر داده اند. اما برخى از تابعان كفته اند فرار در اين جا براى شخص سودى ندارد. بنابراين اكر سال بر او 
بككذرد و مالش [در نتيجه حيله اى كه ورزيده] كمتر از نصاب باشد از او زكات ستانده مى شود. مالكك نيز همين نظر را دارد). 
شيخ در همين كتاب (مسأله 60) مى كويد: «اكر شخص مالى به اندازه نصاب از يكك جنس داشته باشد و آن را براى فرار از 
زكات تبديل به جند جنس متفاوت كندء بنابر مشهورترين روايات جنانجه سال بكذرد زكات بر او واجب است.روايت شده 
كه آنجه شخص از اين ناحيه بر خود وارد آورده بيشتر و زيانبارتر است. فقيهان در اين مسأله نظرى همانند مسأله كاستن از 
نصاب به قصد فرار از زكات دارند». شيخ در مسأله 89 نيز در باب زكات مسكوك و زيور آلات مى كويد: «اكر شخص به 
قصد فرار از زكات» مسكوكك خود را به زيور تبديل كند جنانجه قصدش از اين كار فرار از زكات باشد مقدار تبديل شله به 
زيور نيز به مسكوك اضافه مى شودا. شيخ در مسأله تبديل جنس به غير جنس نيز مى كويد: «اككراين كار براى فرار از زكات 
انجام شده باشد زكات بر شخص لازم است». در نهايه نيز مى كويد: «اكر طلا شمش يا زيور باشد زكات در آن واجب نيست 
مككر در صورتى كه قصد شخص ازاين كار فرار از زكات باشد). در الانتصار نيز آمده است: «يكى از اقوال خاص اماميه اين 
است كه اككر كسى براى فرار از زكات درهم و دينار آنها را به صورت شمش در آورد يا جنسى را به جنس ديكر تبديل و 
جايكزين كند زكات براو واجب است... از مالكك و كروهى از شافعيين نيز نقل شده كه زكات در جنين صورتى واجب 
انسةاء كن فقه الركبا نير امده است: لو رشعش كات لست مكر ابن كة ديق وسيله از وكات فرار كرده باشيك: كر از ركاتك 
بدين وسيله فرار كرده باشيد بر شما زكات واجب است'. در من لايحضره الفقيه» المقنع. الغنيه و الوسيله نيز حكمى مانند اين 
آمده است. اما مفيد در مقنعه قول به فايده نداشتن فرار از زكات را تنها به عنوان يكك احتمال ذكر مى كند و همين نشان 
ترديد وى در اين حكم است. در ميان عامه هم جنين نظرى وجود دارد. در مختصر خرقى آمده است: «هر كس كله اى داشته 
باشد و آن را ييش از كامل شدن سال به قصد فرار از زكات بفروشد زكات از او ساقط نمى شود). در مغنى هم آمده است: 
«همين كه آورديم نظر مالككء اوزاعى» ابن ماجشونء, اسحاق و ابوعبيد استء اما ابوحنيفه و شافعى كفته اند زكات از شخص 
ساقط مى شود). كفتنى است اختلاف در اين مسأله ناشى از اختلاف در اخبار است؛ جرا كه دو دسته روايت وجود دارد: دسته 
اى كه بر جواز فرار و عدم وجوب زكات دلالت مى كند؛ ودسته اى كه بر وجوب زكات و سودمند نبودن فرار دلالت دارد. 


ر.كك : منتظرى» حسين على» كتاب الزكاه» دفتر تبليغات اسلامى» قم ع١‏ ه-.ق» ج ا ص 76594 -105. -م. 


نتيجه به زعم شخصءزكات از او ساقط شود. همانند اين است كه آنجا كه شخص ايجاد سببى ظاهرى را قصد كند تا حكم 


خاصى بر آن مترتب كردد. از قبيل اين كه در ماه رمضان سفر كند تا روزه نككيرد. سرانجام يكى ديككر از صورتهاى انجام 


اين كونه عقود آن است كه شخص ازاله سبب را قصد كند تا مانع اقتضاى حكم خاص آن شودء همانند آن كه مرتدى بظاهر 


اسلام آورد تا مانع شود ارتدادش حكم قتل او را اقتضا كند. به هر روى» خداوند خود به حقيقت امور آ كاه است. 

#: تآأثير نت در افعال جوارحى 

از جابر - رضى الله عنه - روايت شده است كه كفت: از رسول خدا صلى الله عليه و آله شنيديم: «صَيِدٌ 

البرّلكم حلال و انتم خَرّم مالم تصيدوه أو يُصَدْ لكم)(1) - اين حديث را احمد و صاحبان سنن بجز ابن ماجه نقل كرده اند. 


اين حديث ميان احاديث مختلفى كه درباره [حكم] خوردن صيد براى محرم رسيده است سازكارى ايجاد مى كند؛ به طريق 


صحيح رسيده است كه صعب بن جثامه كوشت درا ز كوش 


١17/2: ص‎ 


-١‏ شكار خشكى در حالى كه در احرام هستيد برايتان حلال استء تا زمانى كه خود آن را شكار نكرده باشيد يا آن را براى 
شما شكار نكرده باشند . ر.كك : مسنداحمد » ج 7'» ص 27". 


وحشى به آن حضرت هديه كرد و وى آن را بركرداند و فرمود: ما تنها ازاين روى آن را بر كردانديم كه در احرام هستيم. 
همين مضمون در حديث زيد بن ارقم به طريق صحيح رسيده استء جونان كه - در برابر -» حديث ابوقتاده نيز به طريق 
صحيح رسيده كه جون خرى وحشى شكار كرد ييامبر صلى الله عليه و آله به اصحاب خود كه محرم بودند اجازه داد از آن 


بخورند. همين مضمون در حديث طلحه و ديكران به طريقى صحيح رسيده است. 


اين احاديث مختلف را نمى توان به هيج وجه توجيه كرد مكر آن كه كفته شود در آن حديث كه ييامبر خوردن شكار را 


حلال كرده براى محرمى است كه شكار براى او انجام نشده 
ودر آن حديثى كه حرام كرده براى كسى كه است كه كمان مى شده شكار براى او انجام كرفته 


است. اين همان معناى حديثى است كه اكنون موضوع بررسى استء و از همين روى شافعى در باره اين حديث كفته: اين 


حديث دراين باب بهترين و مطابق ترين حديث با قواعد است. 


حديث بر آن دلالت دارد كه در افعال جوارحى نيز هدف معتبر و معيار است؛ و بر اين اساسء اكر مُّحِلُ براى محرم شكار كند 
و آن را براى او ذبح كند خوردنش بر محرم حرام استء ولى اككر بدون جنين هدفى شكار و ذبح كند خوردنش هم براى خود 


او وهم براى محرم حلال است. 
اكنون مى كوييم: اكر در افعال جوارحى جنين باشد, در كفته ها و در عقود جنين حكمى به 


طريق اولى وجود خواهد داشتء و اين خود دليلى است بر باطل بودن و حرام بودن حيله به كونه هاى متفاوتش؛ جه ظاهر 
حيله كارى مشروع و باطن آن ممنوع است و همين باطن نيز مقصود شخص مى باشد يس مى بايست حكم بر همان مترتب 
شود. بلكه در حديثى كه مورد بررسى است خداوند خوردن كوشت شكار را بر محرم حرام كرده استء آن هم به واسطه ثيتى 
كه از غير او صادر شده و او از آن هيج خبر نداشته است. اين حرمت نيز از آن روى است كه محرم نتواند سبب كشتن شكار 
به هيج ترتيبى شود تا بدين سان حرمت شكار كردن از سوى محرم به طور كامل رعايت شود.اما اكر شكارى ذبح شود و 
محرمء نه در ظاهر و نه در باطن» سبب آن نشده باشد خوردن كوشت آن براى او جايز استء به عنوان امرى تبعى و ضمنىء نه 
آن كه اصل و مقصود او باشد.(١)‏ 


ص ://ا١‏ 


-١‏ ناكفته ييداست كه حكم به حرمت حيله در باب معاملات با قياسى جنين ناقص بر حكمى در باب معاملات حتى با مبانى 
خود مؤلف نيز ناسازكار به نظر مى رسدء جه مؤلف خود نيز - آن سان كه ازمطاوى كتاب بر مى آيد - حرمت حيله را ببشتر 
به باب معاملاءت در برابر عبادات مربوط دانسته و از ديكر سوى اين نيز روشن است كه بر باب عبادات بيبش و بيش از تعليل 
تعتّد حاكم است. با اين وصف مولف از حكمى كه در باب افعال حج به عنوان افعال عبادى آمده است علت استنباط كرده و 


سيس اين علت استنباطى را به باب معامله تعميم داده است. - م. 


| : در يبمانهاء معانى ملاك و معتبر است» نه الفاظ 


از سليم بن عامر رسيده است كه كفت: معاويه در سرزمين روم بيش مى رفت در حالى كه ميان او و آنان ييمانى وجود داشت 


كه هنوز زمانى از آن مانده بود.وى مى خواست به آنان 
نزديكك شود تا جون زمان آن ييمان به يايان رسد بر آنان يورش برد. در اين ميان ناكاه ييرمردى 


وان ور كي كفت الله اكبر! وفاذارئ كنيد نه نيرنكك! رسول دا ضلى الله عليه و آله فرمود: «مَنْ كانّ بن و بِينَ قوم عهل 
فللا ِكْلّنٌ عقدةٌ وَ لايَشّدَّنّها حتى ينقَضِى امدها او يُنْدَ اليهم عهدهم على سواء:(1). اين سخن به معاويه رسيد. وى از راه 
بو كشيةة ويا كاده يدتك 1ن برهرة كمرووة عببية اسة, 


اين حديث را احمد و صاحبان سنن , بجز ابن ماجه روايت كرده اند و ترمذى در باره آن كفته: 
شرح حديث 


«الامد» به معنى يايان است و مقصود از عبارت اين كه دو كروه با يكديكر بيمان آتش بس براى زمانى معين بسته بودند. اين 
احتمال نيز وجود دارد كه مقصود از «الامد) در اينجاء نه يايان» بلكه همان دوره زمانى اتش بس باشدء به دليل عبارت «فاذا 


انقضى الامد)؛ يعنى جون 


آن دوره زمانى|مورد اتفاق] به يايان رسيد. در اين صورت اطلاق وازه «امد» بر كل يكك دوره زمانى ونه بر نقطه يايانى آن» از 
بات اطلاق لفظ جو ير كل اسك 


«فلا يحلن عقده و... تا آخر)؛ يعنى آن كه نبايست بيش از يايان يافتن آن مدّت به سوى 
آنان حركت كرد و ذر يابان مهلت غافلكير شان ساخخت. در اينجا ذلا يحلن عقده و لا يشدّنّها» 


(هيج كرهى نبندد و نكنشايد) به عنوان كنايه اى از حركت كردن به سوى دشمن آمده است؛ جرا كه غالباً كره كشودن و كره 


بستن بر باروبنه» كار مسافر است. 


حدية ديك اميكابر ان كعم كقانا كيان كروة به سرض اردوق دشمن عمككاس كديا نان يافتق دوره اكش بس 11د بك 
است جايز نيستء. بلكه بايد همجنان صبر كرد تا آن مدت به 
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-١‏ هر كه ميان او و قومى ديكر ييمانى باشد هيج نبايد كرهى بكنُشايد و ببندد؛ تا زمانى كه مدت آن بيمان به سر آيد يا بيمان 


خود با آن قوم را به برايرى به آنان وانهد. ر.ككث.: سئن ابوداوودء كتاب الجهاد. باب 187. 


يايان برسدء يا آنان خود ييمانشان را بر هم زنند. 


روشن است حركت به سوى اردوى دشمن بدين ترتيبء با مقتضاى لفظ ييمانى كه با آنان بسته شده است ناسازكارى ندارد» 
ولى در عين حال از آن روى كه جنين كارى دربر دارنده نيرنكك است از آن نهى شده.اين خود دليلى است بر آن كه مخالفت 


كردن با بيمان» جه به اقتضاى لفظ و جه به اقتضاى مفهوم و حقيقت آن, نيرنكك است و حرام. 
نكته ديكر آن كه هيج تفاوتى ميان ييمان آتش بس و ديككر عقود وجود ندارد و وفادارى به 
همه عقود. خواه وفادارى به مدلول لفظى و خواه وفادارى به مقتضاى اصل و روح آنها واجب 
ست. اين حقيقت بنيان همه عقودى را كه وسيله اى براى رسيدن به حرام مى شوند» هر جند 
ظاهر آنها مشروع مى نمايد» برمى اندازد و البته خداوند خود به حقيقت امور آكاه است. 
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: نهى از حيله نخش 
نهى از حيله نَثِش (1) 
ازابن عر رسيده است كه كفت: رسول خنذا از نحشن نهى فرموف: ابن ححديث مورد اثفاق است: 


«نجش» [بر وزن بخش] آن است كه كسى بى آن كه قصد خريدن كالابى را كه در معرض فروش كذاشته شده داشته باشد 
نوا بالاترى برائ 81 يبشهاد كيد نا دركر خريدازان كمان 


برند اين بهاى حقيقى آن كالاست و در نتيجه فريفته شوند و كالا را به همين قيمت يا به بالاتر از آن بخرند. اين كار به واسطه 


آن كه موجب ضرر رساندن به خريدار و فريفتن او مى شود 


حرام استء و البته بيع خريدار در اين صورت از ديدكاه اكثر فقيهان» و از جمله ابوحنيفه و شافعى و در روايتى امام احمد, 
صحيح. اما از ديد كاه مالك و در روايت ديكرى از احمد باطل 
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-١‏ نجش در لغت به معناى برانكيختن شكار و در اصطلاح عبارت است از آن كه شخص بدون قصد خريدن يكك كلا بر 
قيمت آن بيفزايد و اعلام كند كه آن را به قيمت بيشترى مى خرد تا در نتيجه ديكران بشنوند و آن را به قيمت كرائتر بخرندء 
خواه فروشنده و كسى كه نجش مى كند در اين باره با هم تبانى كرده باشند و خواه تبانى نكرده باشند. تعريف ديكر نجش نيز 
آن اسث كه شخص ييكانة كالاق مووة معامله را براساس ثبانيى كه بافروشنده دازه ستايد تادر شجه خخريدار رغبث بيشترى 
به خريد آن نشان دهد. ممكن است اين ستايش بدون جنين تبانيى نيز باشد. شيخ انصارى در مكاسب بيش از بيان اين دو 
تفسير به حكم نجش مى يردازد و مى كويد: «نجش حرام استء به دليل روايت نبوى كه ضعف سند آن به كمكك اجماع؛ 
جبران شده است. عقل نيز بر قبح اين كار دلالت دارد؛ جرا كه اين كار غشء تلبيس و اضرار است» ر.ك: انصارى» مرتضى»؛ 
المكاسب المحرمه . خط طاهر خوشنويس» ص 00. جنان كه از تعريف نيز بخوبى روشن است حرمت نجش حرمتى استقلالى 
و دليل آن هم اين است كه نجش نوعى تلبيس و نيرنكك وغش در معامله و سبب ضرر است واينها عنوانهايى هستند كه به 
تصريح شارع حرامند. بنابر اين - همان كونه كه در مواردى مشابه اشاره شدء - حرمت اين كونه كارها به عنوان مصداقهايى 
از نيرنككء با حيله به معناى بهره جستن از شمول دليل لفظى شرعى - جنان كه معتقدان به جواز حيله مى كويند - جندان 
ارتباطى ندارد. به ديكر سخن آنجه مؤلف مى بايست براى آن دليل بياورد - آن سان كه در مواردى نيز جنين كرده - اثبات 
حرمت كارهايى است كه از شمول دليل مى توان اباحه آنها را به كونه اى درآوردء اما انجام آنها با روح قانون و فلسفه تشريع 
حكم ناسازكارى دارد. به هر روى مخالفت با اين دليل مؤلف به معناى مخالفت با مدعاى كلى او نيست. - م. 


استء بدان دليل كه نهى اقتضاى فساد مى كند. كسانى كه اين بيع را صحيح دانسته اند به اين نظر داشته اند كه نجشى كه از 


آن نهى شده؛ جيزى جداى از حقيقت عقد است و اثرى در بيع 


نداردء و افزون براين» نهى براى دفاع از حق خريدار صورت يذيرفته و جبران اين حق [در صورت انجام نجش إبه خيار يا به 
نام اوردق فت :انةه العه مشروط د ان كدمقذاز عنس فاحفن باشندتره كوكة اق كه عاديا اششافين انالف كدازيدة أنا 


اكد اق انتداق شه عمسي له ان اندر مت كل ركه ورا را لاد 


اكر فروشنده اى بككويد: براى خريدن اين كالا-فلان مقدار يرداخته ام» و خريدار نيز آن را باور كند و بر همين اساس از او 


بخرد و سيس روشن شود كه وى دروغ كفته است بيع صحيح استء ولى خريدار خيار دارد؛ زيرا اين كار نيز در معناى نجش 


ودر حكم آناست. 

ابن عبدالبر» ابن عربى و ابن حزم حرمت نجش را مقيد به صورتى كرده اند كه آنجه بر بها 
افزوذه شده :أن تمق المكل هشكن باشدء بتابراين كر كسى مشاهده كيد كالايق دن معرض فروش 
است و به كمتر از قيمت فروخته مى شود و آنككاه بر قيمت بيفزايد و آن را تا قيمت واقعى 
خود بالا برد آنجه انجام داده است نجش و معصيت نيستء بلكه بنا به تبت خود بر اين كار 


ياداش داده مى شود. اين كروه براى اثبات نظر خود به حديث؛. «الدين النصيحه» استدلال كرده اند اما مى توان در اين استدلال 


خدشه كرد كه در جنين دادوستدى نصيحت و خيرخواهى 
تنها نجش نيستء بلكه راه ديككرى هم وجود دارد و آن اين كه به فروشنده كالا بككويد: بهاى 
واقعى آنجه مى فروشى اين است و اكر تو آن را به بهايى كه اكنون قرارداده اى بفروشى زيان 


مى كنى. با اين راه مى توان ميان دليل حاكى از حرمت نجش به صورت مطلق و دليل لزوم نصيحتء جمع و سازكارى بر قرار 


0 


اما اين كه نجش يكك حيله استء بدين بيان روشن مى شود كه با ستودن كالا و ييشنهاد دادن قيمت» ظاهر كار تمايل به خريد 
و راستكوبى است و نيز اظهار اين نكته كه قيمت ييشنهادى همان بهاى واقعى كالاست. اما باطن آن زيان رساندن به خخريدار 
از طريق افزودن بر قيمت و فريفتن وى به افتادن در جنين معامله اى است. در اين ميان» شارع حرمت راء كه مدلول نهى استء 
بر باطن اين كار كه البته مقصود اصلى شخص است مترتب ساخته. نه بر ظاهر آن. اين خود دليلى است بر آن كه در عقود 
معانى و حقايق آنها معيار است و معتبر» نه ظاهر الفاظ. 


همانند نجش مشمول حكم حرمت است هنككامى كه براى زيان رساندن به فروشنده و بى رغبت يا كم رغبت كردن خريدار يا 
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بهاى واقعى كالاست يبشنهاد كند اين كار نيز به سبب نيرنكك و زيان رسانى به فروشنده و حرام 

است و البته خداوند خود به حقيقت امور آ كاه است. 

6 نهى از حيله تصريه 

ابوهريره از ييامبر خدا صلى الله عليه و آله روايت كرد كه فرمود: «لاتصروا الابل و الغنم فمن ابتاعها بعد فهو بخير النظرين بعد 


ان يحلبها ان شاء امسكها و إِنْ شاء ردّها و صاعاً من تمر» اين حديث مورد اتفاق استء و در عبارت مسلم [به جاى «فهو بخير 


النظرين] «فهوبالخيار ثلاثه ايام)(1) آمده است. 
شرح حديث 


«لاتصروا الابل وَ الغنم)؛ تصريه به معناى كرد آوردن و جمع كردن المت كقنة عى شوة وصيريت الماء فى الحوض)؛ يعنى آب 
رادر حوض جمع كردم. همجنين كفته مى شود: «صرى الماء فى ظهره)؛ يعنى آب را در يشت خود نكله داشت و ازدواج 
نكرد. اسم مفعول اين ماده 


«مصراه) استء همانند «مُغشاه) و «مُزْكاه)» از «غشى يغشى) و «زكى يزكى). به هر روى» معناى 
عباوت ابن است+ هكاين كه قضد فروش كوسقتدان و شتران را ذاريد عاد كداشير دن سثان 
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-١‏ شتر و كوسفئد را تصريه نكنيد؛ هر كه آن رااز آن يس بخرد بعد از اين كه آن را دوشيد ميان يكى از اين دو راه حق 
اتتخاب دارد: اكر بخواهد آن را نككّه دارد و اكر بخواهد آن را همراه با يكك صاع خرما بركرداند. بنابر روايت مسلم اين خيار 
سه روزه استء آنجا كه آورده است: «يس او سه روز خيار فسخ داردا. براق اشناي قفر با ذكد كافهافه دراين باره رجوع 
كنيد به صنعانى» سبل السلام» ج "3 ص 78 - 777 از ديد كاه شيعه نيز تصريه يكى از مصاديق تدليس و موجب خيار است. در 
لمعه و شرح آن مبدأ اين خيار از هنكام آزمودن حيوان و طول مدت خيار را سه روز دانسته و جنين حكم كرده كه يس از 
ذوشيدن حيوان در ضورتى كه مشترى قضبد بال يس ذادن آن وا ؤاشته باشد بايد عين شير رااكر تلق تشذه اسث يه همراه 
حيوان بركرداند و اككر شير تلف شده مثل آن را به فروشنده باز يس دهد. ر.كك : الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه 
جبعى عاملى» زين الدين» جاب كلانتر» ج2 ص 20١‏ و 807. ناكفته نماند همان اشكالى كه بر استدلال مؤلف به حديث نهى 


از نجش وارد بود در اينجا نيز وارد است. - م. 


آنها جمع كنيد و جند روز دوشيدن را واككذاريد تا شير در يستان آنها كرد آيد و يستانها بزركك 


شود و خريدار به اين كمان بيفتد كه طبيعت آنها جنين ير شير است. از همين روى شافعى مى كويد: تصريه آن است كه نوكك 


يستان شتر يا كوسفند را ببندند و دو يا سه روز از دوشيدن 

آن خوددارى ورزند تا شير در يستانش كرد آيد و خريدار به كمان اين كه طبيعت آن حيوان 
جنين است بهاى بيشترى برايش بيردازد. 

دي با حك كن ولاك ل كن 

-١‏ تصريه به واسطه ضرر رساندن به مشترى و ينهان كردن عيب حرام است؛ 


خرواف «ولفترف دو ادي" طووك مكدر شياو عر انس واف كلوقه مقندال له متها روز 81 أبنت كدعانا مر سد كبمر ا اه 
عيب تصريه دانسته نمى شود؛ جه اكر در روز دوم شير كم شود در كنار احتمال تصريه اين احتمال هم مى رود كه كم شدن 
شير اناشى ان -مسالة اق همائيد 


بد خوراكى حيوان در آن روز باشد. اما جنانجه در روز سوم نيز اين كاهش مشاهده كردد دانسته مى شود كه آن نادوشيده 


بوده اسثت. 
*- جنانجه خريدار فسخ بيع را بركزيند و بخواهد كوسفند يا شتر را يس از آن كه دوشيده 


است بركرداند همراه با آن مى بايست يكك صاع خرما نيز به صاحبش بركرداند» خواه مقدار شيرى كه دوشيده است كم باشد 


ويا زياد. 
ابن عبدالبر مى كويد: شيرى كه از بيش و به تصريه در يستان حيوان بوده با شيرى كه در 


فلكة تشترى خاصل.شذه اسك در اميختة وان همي روف اررش كذارئى ان ممكة نسة) وندين سس افير :متلق الل عليه 
و آله براى قطع نزاع فرموده است يكك صاع خرما به فروشنده داده شود. حاصل آن كه اين خرما بدل آن مقدار شيرى است كه 
در هنكام بيع در يستان حيوان بوده است. اما آنجه يس از بيع به وجود آمده؛ در ملك مشترى حاصل شده و به همين سبب و 


از آن 


روى كه اين شير در ضمان خود خريدار حاصل كرديده؛ در صورتى كه وى بخواهد حيوان را يس بدهد نسبت به اين مقدار 


اكثر اين حديث را يذيرفته و بدان عمل كرده اندء اما حنفيه مخالفت ورزيده و به اين حديث عمل نكرده اند. كسانى كه 


حديث را يذيرفته اند در اين اختلاف كرده اند كه آيا آنجه 


سماد نا تحواة تاموشقلة بر كرةاقدة د شر وما باش كدرها باقيية ذا لدع ستار الاي كروى كنع اكد كخريا مق انز 
برخى ديكر كفته اند: بايد خريدار يكك صاع از قوت غالب بلد را بدهد و اختصاص به خرما ندارد. اين نظر - جونان كه ابن 


قيم مى كويد- كزيده تر و به قواعد 
شرع نزديكتر استء و كرنه جكونه مى توان براى مثال كسانى را كه قوت غالب آنها ماهى يا 
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برنج يا ذرت وارزن است مجبور به دادن خرما كرد. اين نخستين تخفيفى نيست كه بر آن دليل رسيده است. در اين ميان؛ 


فلسفه تقييد به خرما در حديث اين است كه در آن زمان خرما قوت 

غالب مردم مدينه بوده و هم ازاين نظر كه بدون يختن و آماده كردن مورد استفاده قرار 
ها قهاش هماتلض «اشعدااست: 

بحثى با حنفيه در باره ردٌ حديث 

حنفيه اين حديث را به دو جهت ردّ كرده اند: 


نخست آن كه اين حديث به روايت ابوهريره است و ابوهريره - بنا به ادعاى آنان - فقيه نبوده است. جمهور به اين اعتراض 


جنين ياسخ داده اند كه همين حديث به دو طريق از ابن 


عمر رسيده است: طريق ابوداوود و طريق طبرانى» و به روايت انس نيز آمده و ابويعلى آن را نقل كرده استء و همجنين به 


روايت عمرو بن عوف كه بيهقى آن را در خلافيات آورده است. 
جونان كه در صحيح بخارى آمده. از ابن مسعود به صورت موقوف روايت شده واين در 


موقوف مخالفٍ با قياس حكم حديث مرفوع را دارد. افزون بر اين» ابن مسعود به اتفاق همكان از بزركان فقيهان است. اين هم 
كه كفته اند ابوهريره فقيه 


نبوده» كفته اى بى اعتبار است؛ جه نام ابوهريره رادر شمار فقيهان صحابه آورده اند و كفته اند: او در دوران صحابه فتوا نيز 
مى داده است و هر كس در كتب حديث جست وجويى كند اين حقيقت را دريافته و در آن هيج ترديدى روانخواهد داشت. 
افؤوق بابق انحة دز مديرش حديث ملك و فعيان فى باشد حنظ:و افاتتدارق راو است و ابن دن خالى اسث كه بيشترية 
حفظ حديث در ميان صحابه از آن ابوهريره بوده و ييامبر صلى الله عليه و آله براى او دعا كرده كه بتواند حفظ كندء واز 


همين روى وى در ميان همه راويان بهترين حفظ را داشته و در نقل» بيش از همه 
مورد اطمينان است و خدشه در روايت اواز سستى ايمان است و كاستى دانش.(00) 
ديكر آن كه اين حديث ابوهريره از جند نظر مخالف اصول شريعت و قياس جلى است از آن جمله: 


1١/15: ص‎ 


وى جككونه اثبات مى كند كه ابوهريره جعل حديث مى كرد» تدليس مى كرد و دست كم روايت را مرسل مى آورد؛ و به 


همين سبب روايت او بى اعتبار است. ر.كك.: ابوريه»محمود. شيخ المضيره ابوهريره؛ دارالذخائر» قم» ١728‏ ه- .ش . 


-١‏ حديث مقتضى به هم زدن بيع بدون هيج عيب ويا تخلفٍ در شرطى عقد است. 


؟ -اين حديث با حديث «الخراج با لضمان» تعارض دارد؛ جه شيرى كه نزد مشترى و در ملكك او حادث مى شود براى 


مشترى ضمان آور نيستء در حالى كه بر طبق اين حديث وى نسبت به آن ضامن است. 


* - شير «مثلى» استء در حالى كه در اين حديث» خريدار آن را به غير مثل ضامن شده [و جيزى جز شير يعنى همان خرما را 


به فروشنده ب ركردانده] است. 
* - وقتى ضمان به مثل امكان يذير نباشد قاعده آن است كه ضمان به قيمت باشد» درحالى كه خرما نه مثل است و نه قيمت. 
© - مقدار ضمان هر مال در كمى و زيادى تابع خود آن مال است و هر مال به همان اندازه 


كه بوده ضهان اوزااستة؟ درحالى كه دراين حديث مقدار ضمان خريدار در برابر شيرى كه دوشيده؛ خواه كم باشد و خواه 


زياد» يكك صاع تعيين كرديده أ سنت 


ديكران به اين اعتراضها ياسخ داده اند. ياسخ كلى همه اين اعتراضها آن است كه اين حديث با اصول و قواعد شريعت 
سازكارى دارد و اككر هم مخالفتى داشته باشد» خود يكك اصل استء جنان كه ديككر احاديث نيز جنينند. از ديكر سوى» اصول 
شرع هيج كدام معارض و نفى كننده ديكرى قرارداده نمى شود. جنان كه بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله نهى فرموده كه 
برخى آيات كتاب معارض و نفى كننده برخى ديكر قرارداده شود. بلكه مى بايست از هر حديثى يبروى كرد وهر اصلى را در 
جاى ويذه خود نهاد؛ جه. اين اصول از ناحيه خداوندى رسيده كه شريعت خويش را بنيان نهاده و استوار ساخته استء و آنجه 


جز اين باشد خطايى آشكار است. اين ياسخ كليى است كه داده اند. 
اما ياسخ تفصيلى از اين قرار است: 


-١‏ اين كه كفته اند حديث مقتضى به هم زدن بيع بدون هيج عيب وايا تخلف از شرطى است سخنى مردود مى باشد؛ جه در 
اصول شريعت كه از صاحب شرع رسيده دليلى بر اين نيامده است كه ردٌ بيع منحصر به همين دو صورت باشدء بلكه اصول 
شريعت رد بيع را به اسبابى جز اين همانند تدليس و غش نيز اقتضا دارد؛ جه غش و تدليس با تخلف از شرط ضمن عقد از 
يكك باب هستند؛ زيرا فروشنده كاه با كفته هاى خود صفتى را در بيع وانمود مى كند و كاه با كرده هاى خود, و در هر دو 
صورت جنانجه براى خريدار روشن شود صفت واقعى بيع جيزى جز آن است كه فروشنده وانمود مى كرده. مورد غش و 


تدليس قرار كرفته و 
خيار فسخ و امضا دارد. اكر هم در شريعت جنين حكمى به نص نيامده باشد اين خود اصل 


ص :186 


قياس و مقتضاى عدالت است؛ جه؛ مشترى مال خود را تنها بنابر وجود صفتى كه فروشنده اظهار كرده استء در براير بيع به 


وى داده» و اككر مى دانست مبيع داراى جنان صفتى نيست 


هركز آن مال را در برابرش نمى داد. بنابراين اكر با وجود اين غش و تدليس بيع را بروى لازم بدانيم اين بزركترين ستم است؛ 


جيزى كه شريعت از آن كاملا بيراسته است. مى دانيم ييامبر 


اكرم براى كاروانيانى كه يبش از وارد شدن و اطلاع يافتن از قيمتها به استقبالشان آيند و كالايشان را به بهايى كمتر از بازار 
بخرند حق فسخ قرارداد» و اين در حالى است كه در اينجانه عيبى در بيع وجود دارد و نه تخلفى از شرط ضمن عقد؛ تنها 


نوعى تدليس و نجش وجود دارد. 


؟ - اين كه كفته اند حديث «الخراج بالضمان» با اين حديث تعارض مى كندء در ياسخ مى كوييم: كرجه حديث «الخراج 
بالضمان» را صاحبان سنن به طريق مرفوع از عايشه روايت كرده اند» اما حديث منع تصريهه به اتفاق همه يبشوايان حديثء از 


آن صحيحتر است. يس جكونه مى تواند حديث الخراج با آن تعارض كند؟ افزون بر اين» ميان اين دو حديث تعارض 


وجود ندارد؛ جه خراج اسمى براى غلّه و محصولا.ت زراعى است [و كفته مى شود «خراج غله)]» همانند «كسب! برده» و 
«اجرت» جهاريا و ازاين قبيل استء در حالى كه بجه و شير خراج ناميده نمى شود. حداكثر جيزى كه در اين باب مى توان 


كفت اين است كه شير را مى توان به خراج قياس كردء به استناد اين جامع كه هر دو از فوايد و محصولات هستند ولى 


زمان عقد بيع وجود داشته و جزثى از بيع بوده است. 


شارع هم خرما را عوض شير كه يس از عقد حاصل شده قرار نداده استء بلكه آن را عوض همان شيرى موجود در يستان در 


زمان عقد دانسته واز همين روى ضمان نسبت به آن عين عدالت و مقتضاى قاعده است. 


- اين كه كفته اند شير به جيزى غير از جنس خود و صرف نظر از كم يا زياد بودنش به مقدار يكسان ضمانت شده استء 
است؛ زيرا شيرى كه در يستان قراردارد محفوظ است و در معرض خراب شدن نيستء اما جون دوشيده شود در معرض 


ترشيدن قرار مى كيرد. بنابراين اكر خريدار شير در يستان را به شير در ظرف ضامن باشدء 


ستمى خواهد بود كه شريعت از آن بيراسته است. افزون بر اين» شيرى كه يس از عقد حادث شده به شيرى كه در زمان عقد 


وجود داشته درا ميخته است و مقدار آن روشن نيست تا 


ص :1882 


همانندش برخريدار واجب باشد؛ جه» ممكن است مقدار شيرى كه يس از عقد ايجاد شده در مقايسه با مقدارى كه به 
ضمانش حكم مى شود كمتر يا بيشتر باشد و درنتيجه به ربا بينجامد» و كمترين جيزى كه در اين باب مى توان كفت اين است 
كه از برابرى اين دو مقدار آكاهى نداريم. همجنين اكر قرار بود تعيين مقدار شير را به نظر خريدار و فروشنده يا به نظر يكى 


از آن دو واكذاريم نزاع و دركيرى بسيارى يديد مى آمد. از همين روى شارع براى از ميان بردن 
زمينه نزاع و كينه و دشمنى مقدار خاصى را تعيين كرده است. آنجه در برابر شير تعيين شده؛ 
يعنى خرماء نزديكترين جيز به شير است؛ جه هر دوى اينها خوراكك روزانه مردم مدينه و هر 

دو نيز مكيل بوده اند و هر دو بر عكس كندم وجو و برنج بدون يختن و آماده كردن به عنوان 
ماده اى غذايى مورد استفاده قرار مى كرفته اند» و از همين روى خرما نزديكترين ماده غذايى 
مردم به شير بوده است. 


اكر كفته شود شما در همه جا به وجوب رد يكك صاع خرما حكم مى كنيد» خواه آنجا كه خرما غذاى روزانه مردم است و 


خواه آنجا كه جنين نيستء در ياسخ مى كوييم: اين خود از 


مسايل مورد نزاع و اجتهاد است؛ برخى هستند كه همين كونه حكم مى كنند؛ و برخى ديكر مى كويند در هر جا يكك صاع از 


قيم و همجنين خطابى در 


معالم السئنء ابن دقيق العيد در شرح العمده. ابن حجر در فتح البارى؛ ابن عربى در شرح ترمذى, و كسانى ديكر همين نظر را 
به كونه اى خلاصه تر ابراز داشته اند. 


كفتنى است همه بر اين اتفاق نظر دارند كه تصريه حرام؛ و مصداق غش و نيرنكك استء و در اين ميانء ابوحنيفه و دو شاكرد 


او محمد و ابويوسف - بنا به روايت مشهور از او - مى كويند: 


مشترى عق نداروابه اسساد غبار غب» حيواة ثادوشيده را ب ركرداتد» زيرا ماتعى براق ب ركرداندن بيقن آمده ؤ آن زيادة 
منفصلى است كه حاصل آمده است. درباره مطالبه مقدار تفاوت قيمت جنين حيوانىء از ابوحنيفه دو روايت رسيده است: در 


روايت شرح طحاوى آمده است: از آنجا كه بر كرداندن مبيع ناممكن است خريدار تفاوت قيمت را از فروشنده 


مى كيرد اما جونان كه عينى در شرح بخارى(1١)‏ مى كويدء در روايت اسرار آمده است: خريدار حق مطالبه تفاوت قيمت را 
قدارة؛ زيرا كردا مان ويا كرداوردن شير:ةرستان هوان غيب نست. ابوحيفه و شاكردش كه اجنين د بد كافى را بر كزيده 


اند به حديث ياسخهايى داده اند كه 


ص :1/17 


١ج‏ درك ص هه 





كذشتء و ديديم همه ياسخها نارسا و ناكافى است و نمى توان به استناد آنها سنّت را تركك كرد. 
دلالت حديث بر حرمت حيله 


جونان كه كفتيم» تصريه عبارت است از آن كه براى جند روز از دوشيدن شتر يا كاو يا كوسفند خوددارى ورزند تا يستانش 
بر شير شود و در نتيجه هنككامى كه با اين وضع در معرض فروش كذاشته مى شودء خريدار به كمان آن كه طبيعت اين حيوان 
فس أسة واستان زر كن وتشبيق قراواقةذاره رغث ريشترى بفكرويك يدا فى كندرودنيناف بالأترق نرامق ودار 


و باطنش نيرنكك با خريدار و دروغ به اوست تا بهاى بيشترى را بيردازد. اين در حالى است كه مى دانيم نككه داشتن شير در 


يستان حيوان به خودى خود و تا زمانى كه موجب ضرر رساندن به 
آن نشود كارى مباح استء اما از آنجا كه همين كار وسيله اى براى رسيدن به هدفى حرام يعنى 


باطن و حقيقت هر عقد ملاكك است نه ظاهر و صورت آن؛ جه ميان عقدها تفاوتى نيست. 


هدف از آنها غش و نيرنكك و دروغ و خوردن مال مردم بناروا 
باشد هيج تفاوتى وجود ندارد. 


يكى از نمونه هاى كنايه به كفتار در بيع» حكايت حيله كرى است كه شترى را به مردى فروخت. آن مرد از او يرسيد: جه 
اندازه بار مى كشد؟ ياسخ داد: هر جه مى خواهى بر ديوار بار كن. يرسيد: جه اندازه شير مى دهد؟ ياسخ داد: در هر ظرفى مى 


عافن بون بشني تحكونه 

راه مى رود؟ كفت: به باد نتوان رسيد. يس از آن كه خريدار شتر را برد هيج يكك از آن اوصاف 
را در آن نديد. نزد آن حيله كر بركشت و كفت: در آنجه به من فروختى هيج يكك از آن اوصاف 
نديدم. وى ياسخ داد: من به تو دروغى نككفته ام! 

شيخ الاسلام ابن تيميه در اقامه الدليل مى كويد: 


اين حكايت از بعضى تابعان نقل شده است و كسانى كه بردرستى حيله استدلال مى كنند اين را در سخن خود آورده اند. اما 


جنين مى نمايد كه يا اين حكايت دروغ است يا آن كه فروشنده 


با او قصد شوخى داشته استء نه قصد حقيقت بيع؛ و كرنه آنجه كرده غررى بيش از تصريه در بردارد؛ زيرا كفتار مفهوم 


ص :لم١‏ 


نياورده استء و اين كار از يكك جوانمرد شايسته نيست تا جه رسد به يكك ديندار. 


كفتنى است تابعيى كه اين حكايت از او نقل مى شود شريح قاضى است. 
١٠‏ : هر كه غش روا دارد از ما نيست 


از ابوهريره رسيده است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله به طعامى (كندمى) انباشته برخورد كرد. دست خود را به درون آن 


رسيده است. فرمود: جرا اين را 
رو قرار ندادى تا مردم ببينند؟. «من غش فليس منى)؛ هر كه غش روا دارد از من نيست. اين 


حديث را مسلم روايت كرده است.ييامبر خدا صلى الله عليه و آله اين فروشنده را نكوهيد؛ جرا كه حيله كرده و نيرنكك ورزيده 
است. وى كارى كرده بود كه باطن آن طعام (كندم) بر خلا.ف ظاهرش باشدء و اين خود نوعى تغرير و تدليس در برابر 


خريدار و به معناى خوردن مال او بنارواست؛ جه 


وقتى آب به كندم برسد دانه ها رطوبت به خود مى كيرد و درشت تر مى شود ودر نتيجه ييمانه[اى كه با آن كندم را اندازه 
مى كنند] با مقدار كمترى نسبت به زمانى كه خشكك است ير مى شود در حالى كه خريدار به استناد آنجه ديده و با اين 
كمان كه باطن اين كندم نيز همانند ظاهر آن خشكك است بهايى را براى آن يرداخته؛ و اككر وى از حقيقت امر آكاه بود بهاى 


كمترى 


برايش مى يرداخت. از همين روى يبامبر صلى الله عليه و آله با عبارت «اى صاحب طعام,؛ اين جيست؟ او را نكوهش كرد و 
جون او بهانه آورد كه آنجه شده كرده او نيستء بلكه از آسمان بارانى بر آن 


باريده و قسمتهاى بالاى كندم خشكك شده و ميان آن همجنان تر مانده استء ييامبر صلى الله عليه و آله بهانه را نيذيرفت و 
فرمود: جرا اين را رو قرار نداده اى تا مردم ببينند؟ سيس هم براوء هم بر كسانى كه به سان او به حيله و نيرنكك و تغرير و 
فريب روى مى آورند جنين حكم كرد كه اين كار با اصول و بنيادهاى اسلام ناسازكار است؛ فرمود: هر كه غش روا دارد از 
من نيست. اين در حالى است كه هر حيله اى غش و نيرنككء و به حكم اين حديث حرام است.(١)‏ 


1١84: ص‎ 


-١‏ همان كونه كه جند بار اشاره كرده ايم كسانى كه حيله را جايز مى دانند به جواز نيرنكك با مردمان و غش و معامله عقيده 
حق دارد از سعه موجود در ظاهر دليل لفظى برداشتى خاص به عمل آورد كه با فلسفه و روح آن حكم مخالف است. در اين 
جاست كه برخى با تمسكك به روح قانون و فلسفه فقه اين كونه حيله ها را ناروا مى شمرند و برخى ديكر با تعبد به ظاهر دليل 


نقلى حكم به جواز مى كنند. مؤلف كاه از ياد مى برد كه آنجه مى بايست برايش دليل بياورد ممنوع بودن بسنده كردن به 


يوشيده نماند كه كار فروشنده كندمها در اين حديث؛ درست مانند حيله تصريه؛ از باب كنايه عملى است, كه كنايه به كفتار 
در حكم آن و بلكه به جنين حكمى سزاوارتر است, و هر 


نيرنكك ديكرى هم كه اكر مغبون از آن اطلاع ييدا كند موضعى جز آنجه با نادانى در بيش كرفته 
مى داشت» همين حكم را دارد. 


ازاين همه دانسته مى شود كه حديث مورد بحث از دو طريق بر حرمت حيله دلالت دارد: قياس» و ظهور دلالت لفظى و البته 


خداوند خود به حقيقت امور آ كاه است. 
بةا مون عيض كه كذزقت احادية سارى وسيده كاز أن جملة اسث: 


١‏ - روايت احمد وابن ماجه از ابن مسعود به صورت مرفوع كه: «بيع المُحْفَلاتِ خلابةٌ» وَ لاتجل الخلابة لمُسلم)(1). در سند 
اين روايت ضعفى وجود دارد و در عين حال جنان كه ابن حجر در فتح البارى مى كويد(1) ابن ابى شيبه و عبدالرزاق آن را به 
سندى صحيح و به طريق موقوف(2) نقل كرده اند. ابن عدى در الكامل به نقل از قيس بن سعد بن عباده آورده است كه: اكر 
نشنيده بودم كه رسول خدا فرمود: «المكر و الخديعه فى النار) بيش از همه مكر مى ورزيدم. ابن حجر در فتح البارى مى 
"كويب 151 مر ساك بد مورك اشكالى (يتبة: 


شرح حديث 


«المحفلات» جمع «محفله) به صيغه اسم منعولءو به معناى حيوان نادوشيده است» كرفته شده از تحفيل به معنى كرد آوردن و 


فراوان كردن. از آن روى حيوان نادوشيده جنين ناميده 
مى شود كه شير در يستان او زياد شده واين در حالى است كه در زبان عربى نسبت به هر جه 
آن را زياد كرده باشند فعل «حفل» به كار مى بردند» جنان كه مى كويند: ضرح حافل؛ يعنى 


يستانى بزركك و يرشير؛ يا «احتفل القوم)؛ يعنى جمع مردمان زياد شد. از همين معناست كه به جاى اجتماع مردمان «محفل"» 


«الخلابه» به وزن حمايت به معناى نيرنكك اسك كو ينك رجل خلاب؛ يعنى مردى 
ص: ١5١‏ 


ا فروش عيوانهاى تاذوشيده تبرركة ست وريراق مسلمان تيرنك كرون حلؤل نيست. ر.كك : سبل السلام» ج 7 ص 59. - م. 


.10 ر.كك: فتح البارى» ج 5 ص‎ -"١ 


'- موقوف حديثى است كه از صحابى نقل شود خواه سند تا او متصل باشد و خواه منفصل . - م. 


ع 0 1 فتح البارى» ج25 ص على 


يرنيرنكك» و «البرق الخلب» و يا «السحاب الخلب»)؛ يعئى برق يا ابر بى بارانى كه كويا بيننده را مى فريبد. 
اين دسته از احاديث در حرمت نيرنكك در بيع و جز آن صريحند. 


#ععته ين عائر مي كريد ارونو هذا صل الاعليد و تيدر كد ترمودة والعييل اغر قيلي كيدل العمل بان يق 
اخيديها هديك 10 :نكا اذى حدوت :)اسيك رانن ماهد روايت كرجه افد و مطان 4 ابن دربي كريد مد أن 
حسن است. وائله مى كويد: رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: الايحل لا حدٍأن يبيع شياً الا بين مافيه و لا يتل لاحدٍ يعلم 
ذلك الآ يبنه(2)). اين حديث 


را نيز احمدء ابن ماجه؛ و حاكم روايت كرده اند. همجنين حكم بن حزام, از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله روايت كرده است 
كه فرمود: «البيعان بالخيار ما لم يفترقاء فان صدقا و بتئنا بوركك لهما فى ببعهما و انْ كذبا و كتما محقت بركه بيعهما)». اين 
حديث مورد اتفاق است. سرانجام, ابن ماجه نيز به طريق مرفوع روايت كرده است كه «من باع عيباً لم يتنه لَمْ يزّل فى مَقتِ مِنّ 
اللّهِ و لم تَْلٍ الملائكةٌ تَلعنّه؟)) و احاديث به اين مضمون فراوانند. 


دراين احاديث ييامبر اكرم صلى الله عليه و آلهبيان فرموده است كه سكوت از اظهار عيبى كه طرف ديككر نمى داند.» خود. 
كناهى بزركك است. و اين ينهان دارى را حرام دانسته» و آن را سبب خشم خداوند و خشم فرشتكان او قرار داده است. كرجه 
آن كس كه سكوت كزيده هيج سخنى نككفته و وصفى از مبيع يا شرطى در باره آن به ميان نياورده» ولى اين كناه از آن جهت 
است كه سكوت او ظاهر در صحت و سلامت مبيع از هر عيب است و طرف بيع بنا را تنها بر همين ظاهرى كه طرف ديكر 


جيزى هم درباره اش اظهار نداشته» نهاده است كه اين خود نوعى 
ص:١9١‏ 


ا لحان عراذو ستلحاة انق روا ست سيان ادن منامان خره عوض بترو قن كد عي ذارة مك ابة كه اندرا 
برايش بيان كند. ر.كك.: سنن ابن ماجه» كتاب التجارات» باب 50. 

1- براى هيج كس حلال نيست جيزى بفروشد مككر اين كه آنجه را در آن است بيان كند. براى كسى هم كه آن را مى داند 
جنين فروشى حلال نيست مككر اين كه آن را بيان كند. ر.كك.: مسند احمدء ج #؛ ص .84١‏ 

*"- دوطرف بيع تا زمانى كه جدا نشده اند خيار دارند؛ يس اكر راست كفتند و بيان كردند ببعشان برايشان بركت كند و اكر 
دروغ كفتند و يوشاندند بركت بيعشان از ميان رود. ر.كك.: صحيح بخارىء كتاب البيوع باب 215 77 68. 

؟- هر كه [جيزى داراى] عيب بفروشد و آن را بيان نكند بيوسته در خشم خدا خواهد بود وفرشتكان او را لعنت خواهند كرد. 
ر.كك.: سئن ابن ماجه» كتاب التجارات» باب 80. 


تغرير و تدليس نسبت به اوست. بنابر اين» مى بايست آن كه به سخنان دروغ و توصيف بر ساخته خود طرف ديكر را مى فريبد 


نزد خداوند كناهكارتر و كيفرش افزونتر باشد. 


#داز عذاء بخ خالد بق هوذه ووادت شده استث كه كفث: يبامير صلن الله عليه و الهايراق من حنينخ نوشت: «هذا ها اشترى 
العداء بن خالد بن هوزه من محمد رسول الله صلى الله عليه و آله اشترى منه عبداً أو امه لاداء و لا غائله و لا خبثه» بيع المسلم 
المسلم؛. اين حديث را ترمذى و تسائى روايت كرده اندء بخارى آن را معلق(1) دانستهه و ابن حجر درباره اش كفته: سندى 


حسن دارد و داراى طرقى جند به عداء است.(7) 
شرح حديث 
عداء كه اين حديث را نقل كرده يكى از صحابه كم روايت است كه يس از حنين اسلام آورد. 


«لاداء)؛ مقصود از آن نفى هر درد و بيمارى نيستء» بلكه مقصود نفى درد خاص است» وآنء دردى كه خريدار از آن آكاهى 
نداشته باشد. از هميه روى ابن منير مى كويد: «لاداء» يعنى هيج بيمارى و دردى كه فروشنده آن را ببوشاند ندارد» وكرنه اكر 


عبد بيمارى و دردى داشته 


باشد و فروشنده آن را بيان كندء معامله اى كه صورت كرفته معامله مسلمان با مسلمان [يعنى معامله اى درست و مشروع و 


ستوده] اسيتة: 


«ولاغائله)؛ ابن بطال مى كويد: مأخوذ است از «اغتالنى فلان»؛ يعنى فلان كس با من حيله اى كرد و مالم درربود. ابن التين هم 


در تفسير اين عبارت مى كويد: غائله آن است كه كارى نهفته و ينهان همانند تدليس و جز آن انجام دهى. 


«ولا خبثه)» بر وزن حكمت ويا قدرت؛ به معنى طبع و خوى نكوهيده است. ابن بطال مى كويد: از اين خبر استفاده مى شود 
كه در هيج يكك از بيعهاى مسلمانان حيله جايز نيست. 


ابن حجر در فتح البارى مى كويد: 
دليل اين سخن آن است كه كرجه لفظ حديث خبرى استء اما معناى آن نهى است و از عمومش جنين استفاده مى شود كه 
حيله ورزيدن در هيج بيعى از بيعهاى مسلمانان جايز و حلال نيست. 


١97:ص‎ 


-١‏ معلق حديثى است كه از ابتداى سند آن يكك يا جند راوى يشت سر هم حذف شده باشند. ر.كك.: صالح» صبحىء علوم 
الحديث و مصطلحه. ص 7١8‏ - م. 


-"١‏ ر.كك: فتح البارى» ج لص ره 


«بيع المسلم المسلم)؛ دليلى است بر آن كه سلامت بيع از هر عيب مقتضاى عقد مطلق استء و بنابر اين ذكر جنين شرطى بيان 
اين مقتضا و تأكيدى بر آن است. از همين روى ييامبر صلى الله عليه و آلهكسى را كه در خريد و فروشهاى خود حيله به ميان 
شن آووذ امن كره كفعهما انق وا شرل #تد ادر حصي ركفا از اتن عر امن انيع كد مردى بوصول هذا فلن اشاعله 
وآله كفت در دادوستد حيله مى كند. يبس رسول خدا صلى الله عليه و آلهفرمود: «من بايعت فقل: لاخلابه(1). بنابر اين ثابت 
مى شود كه كذاشتن اين شرط در ضمن عقدء مشروع استء و اكر جنين شرطى با مطلق عقد مخالفت داشت نه به مطرح 


كردن آن در ضمن عقد فرمان مى داد و نه آن رادر حديث عداء بر 

خود شرط مى كرد. 

كوتاه سخن آن كه به ضرورت روشن است كه بسيارى از حيله ها و يا بيشتر و يا جمله آنها 
مصداق «خلابه) هستند و خلابه.» به حكم نصوص فراوان» حرام است. 

١١‏ : حرمت اختصاصى كردن مراتع ويافروش آنهابه كمك حيله 


از ابوهريره رسيده است كه رسول خحدا صلى الله عليه و آله فرمود: الا يُمنع فضل الماء ليمنع به الكلأ10)). در روايت ديكرى 
است كه «لا-تمنعوا فضل الماء لتمنعوا به الكلأ0), واين دوروايت مورد اتفاق است. همجنين در روايت مرفوع مسلم از 
ابوهريره آمده است كه «لايباع فضل الماء ليباع به الكلأل2)). 


١37:ص‎ 


-١‏ وقتى مى خرى بكنُو: حيله اى در كار نباشد. اين حديث دليلى است بر جواز اشتراط عدم حيله. از اين باب كسى كه جنين 
شرطى در معامله كذشته استء جنانجه متوجه شود كه در معامله با او حيله كرده اند» خيار شرط خواهد داشت و بر اين يايه 
خواهد توانست معامله رابه هم بزند» هر جند حيله اى كه با او كرده اند كار را به حد غبن نرسانده باشد. براى توضيح بيشتر 
رجوع كنيد به سبل السلام؛ ج ١‏ ص 0" و 8"8. - م. 

كا زاقلير حاحة [از ديكران] باز داشته نمى شود نا در نتيجه مرتع نيز باز داشته شود. ر.كك: صحيح بخارىء كتاب 
المساقات» باب /ا" و 8". 

*- آب زائد بر حاجت را [از ديكران ]باز نداريد تا بدين وسيله مرتع را [از ديكران] باز بداريد. ر.كك : صحيح بخارى» كتاب 
الحيل» باب 0. 


*- آب زائد برحاجت فروخته نمى شود تا بدين وسيله مرتع فروخته شود. ر.كك: صحيح مسلمء كتاب المساقات : باب 58. 


شرح حديث 


«فضل الماء»؛ مقصود از آن آبى است كه از نياز شخص افزون است. «الكلا» به معناى روييدنى است,ء تر باشد يا خشكك. لام 


هم در عبارت «ليمنع) براى دلالت بر فرجام و عاقبت 
سرا. 


خداوند براى همه مسلمانان مباح كرده است از علفهايى كه در اراضى عام (كه ملكك خاص كسى نيست) مى رويد بهره برند. 
بنابر اين تلاش براى جلوكيرى از اين حق» به هر وسيله اى كه باشد حرام و ممنوع استء خواه وسيله مشروع باشد و خواه 


ممنوع. 


ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله در اين حديث بيان فرموده است كه اين عادت برخى از مردم كه مى كوشند علفزارها راااز آن 
خود سازند يا رغبت ديكران را به آنها كم كنند از نظر دينى كارى غير جايز است. خداوند از دو نيرنكك كه آزمندان و 


سوديرستان از آن بهره مى جويند نهى كرده است: 


-١‏ اين كه فرد در زمينى كه ملكك اوست و در كنار مرتع مباح قرار دارد جاهى بكند و در آن نزديكى جاه ديكرى نيز نباشدء 


خواهند كه كوسفندان خود را از آب اضافى جاه او سيراب كنند» اجازه ندهد و اين خود سبب 


شود آنان مرتع را تركك كويند و بهره كرفتن از آن به صاحب جاه اختصاص يابد. يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله مردمان را از 
بازداشتن ديكران از مراتع به وسيله اين حيله نهى كرد و فرمود: «لايمنع فضل الماء ليمنع به الكلأ» (مباد از دادن آب اضافى به 
ديكران خوددارى شود تا آنان از مرتع محروم شوند)» و در روايت ديكرى است كه فرمود: «لا-تمنعوا فضل الماء لتمنعوا به 
الكلا). 


مهلب مى كويد: مقصود آن است كه كسى جاهى داشته و در نزديكى آن مرتعى مباح باشد و وى بخواهد اين مرتع را به 
خويش اختصاص دهد. يس به همين انككيزه و در حالى كه خود به آب اضافى جاه نيازى ندارد مانع آن شود كه كوس فندهاى 
ديككران ازاين آب استفاده كنند. 


در جنين صورتى از آنجا كه جون جهاريايان بجرند تشنه شوند و از سويى در آن نزديكى جاه 
ديكرى نيز نباشد تا از آب آن سيراب كردند» صاحب آنها به جنين مرتعى بى رغبت شود و در 
نتيجه از رهكذر اين حيله مرتع بيشترى براى صاحب جاه فراهم آيد. 


بنابر اين» حديث دليلى است بر حرمت اختصاصى كردن مرتع براى خود به كمكك حيله» يعنى خوددارى از در اختيار كذاردن 


آب اضافى براى ديكران. اين حيله هم از نظر وسيله حرام و كناه آلوده است و هم از نظر هدف؛ از نظر هدفء از آن روى كه 
مرتع مباح عمومى است و خداوند براى همه مردم حقى برابر در استفاده از آن قرارداده است؛ و از نظر وسيله از آن روى كه از 


جلو كيرى كردن آب اضافى براى ديكران نهى شده است. از آن جمله در حديثى 


١95: ص‎ 


كه ابن ماجه آن را به نقل از ابوهريره آورده و جنان كه ابن حجر در فتح البارى مى كويد سندش نيز صحيح است آمده كه 
فرمود:«ثلاثه لايمنعن: الماء و الكلاء و النار)(١).‏ 


؟ -اين كه شخصى آزمند اضافه آب جاه خود را تنها در برابر بهاى آن در اختيار كله داران 
كذارد و بدين ترتيب رغبت ديكران به بهره جستن از مراتع مباح كم شود و با جنين حيله اى 


سهم بيشترى از مرتع به وى رسد. رسول خدا صلى الله عليه و آله فروش آب اضافى در جنين حالتى را فروش مرتع ناميده 
استء نه به اعتبار لفظ. بلكه به اعتبار هدفى كه طرفهاى دادو ستد در جنين معامله اى داشته اند. جنين است كه فرمود: «لايباع 
فضل الماء ليباع به الكلا»؛ مباد فروش آب اضافى كه آنء فروش مرتع است. عالمان در تفسير اين حديث كفته اند: آب اضافه 
بر نياز خود 


را وسيله و دستاويزى براى رسيدن به اين هدف قرار ندهيد كه كله داران تنها در برابر يرداخت 


قيمت آبء كله هاى خود را در مرتع مباح بجرانند. به بيان روشنتر جاهها يا جشمه هايى كه در بيابان ويا در زمين ملكى افراد 
قرار دارد» براى صاحبان آنها جايز است به اندازه اى كه نياز دارند از آب آنها استفاده كنند. اما در كنار اين جوازء بر آنان 
واجب است آب زايد بر نياز را به ديكران بدهند؛ بر خلاف مرتع كه آنان را در آن حقى اختصاصى نيست. اينكك اكر صاحب 
جاه بدروع مدعى شود جاه آبى زياده بر نياز او ندارد تا در نتيجه ديكر نيازمندان به مرتع ناكزير شوند از وى آب بخرند و به 
كله خود بدهند» وى اين اظهار دروغ خود را حيله اى براى رسيدن به جنين معامله اى قرارداده است.اين حيله ظاهرش فروش 
آبى است كه در ملكيت اوستء اما هدف از آن فروش مرتعى است كه خداوند آن را براى همه مسلمانان قرارداده و هيج 
كس در آن حق اختصاصى در برابر ديكران ندارد. از آنجا كه هدف صاحب جاه و صاحب كله - هردو- همان مرتع است 


شارع نيز حكم را نه بر ظاهرء بلكه بر هدف آنان مترتب 

ساخته و آنجه را انجام داده اند بيع مرتعى دانسته كه هيج معامله اى بر روى آن درست نيست. 
در همين حكم است اككر صاحب جاه اعتراف كند آبى زايد بر نياز خود داردء اما از واكذاشتن 
آن به كله دارى كه كله اش در مرتع مجاور جاه اوست به صورت رايككّان خوددارى ورزد. اين 


نيز حيله اى است كه ظاهرش فروش آبء اما هدف از آن و حقيقتش فروش مرتع است. بناير اين» حيله كردن براى بيع مرتع, 
در قالب صورى بيع آب زايد بر نياز هم از نظر هدف كناه آلود و ممنوع است وهم از نظر وسيله؛ از نظر هدف كه روشن 


است؛ واز نظر وسيله نيز» از آن 
ص:916١‏ 


12 سه جيز است كه از ديككران باز داشته نمى شود: آبء مرتع و آتش. ر.ءك.: سئن ابن ماجه» كتاب الرهونء باب‎ -١ 


روى كه در صورت نخست از دو صورت بيش كفته» شخص خبرى دروغ داده وافزون براين» آب زايد بر نياز خود را 
فروخته و بدين سان دو محظور دركنار هم كرد آمده استء و در صورت دوم نيز يكك محظور وجود دارد و آن فروش آب 


زايد بر نياز است. 


اين درحالى است كه مى دانيم مرتع مباحى عمومى است كه همه مردم در آن حقى برابر دارند و بنابراين هر كونه تلاش براى 
ايجاد حق اختصاصى در آن براى كسى يا تلاش براى فروش آن به كمكك حيله» در حقيقت محروم كردن ديكر مسلمانان 
ازحقوقى است كه خداوند برايشان قرارداده است. از همين روى ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله جنين كارى را حرام كرده 
است. هر حيله ديكرى هم كه هدف از آن به بازى كرفتن حقوق مسلمانان باشد همين حكم حرمت را دارد. 


ابن حجر در فتح البارى ياد آور مى شود كه از ديدكاه جمهور نهيى كه در اين حديث آورده بر نهى از فروش آب جاهى 
حمل مى شود كه در زمين ملكك شخصى وو يا در زمين موات حفر شده و هدف از كندنش تملكك يا ارتفاق(1١)‏ باشد. در اين 


ذو فووت بر شخض واجب اسك آنه زابك بر ثياز ود زا برايكاق:نه ذيكران واكذار كند: 
ابن حجر در ادامه كفتار خود مى كويد: 


بنابر صحيح, واجب نيست مقدار زايد بر نياز آبى كه در ظرف نككهدارى شده است برايكان به كسى كه مضطر نيست واكذار 
شود. ظاهر دو حديث موضوع بحث نيزاين است كه نهى از محروم داشتن ديكران از آب زايد بر نياز ويا از فروش آن در 


نزديكك آن جاه نياز دارد. بنابراين» اكر در نزديكك آن جاه مرتعى نباشد اين كار منعى ندارد؛ 
ص:918١‏ 


-١‏ ارتفاق را به معناى به دست آوردن منافع مربوط به ملكك و حق ارتفاق را حق مقرر بر ملكك به واسطه منفعت ملكك ديكر 
دانسته اند معجم لغه الفقهاء. ص ”07. حق مرور از ملكك براى غير مالكك كه ملكى هم جوار آن دارد» حق عبور آب از ملكك 
كسى براى ملكك همسايه اش و حق صرف آب زائد بر يكك ملكك در ملكك ديكر نمونه هايى از حق ارتفاق هستند. حق ارتفاق 
تابع خود ملكك يا خود محل است و با انتقال ملكك از مالكى به مالك ديكر انتقال مى يابد و نيازى به قرارداد ندارد. ويزكى 
ديكر حق ارتفاق آن است كه حق ارتفاق حقى دايم و همجنين نسبت به ملكى كه محل انتفاع ديكرى است براى نمونه ملكى 
كه آب از آن براى ملكك ديكرى عبور مى كند لازم و براى ملكى كه جنين حقى بر ديكرى دارد غير لا-زم است و خود مى 
تواند آن را ساقط كتد. برائ اطلاع يبشتر مراجعه كنيد به: المجلس الاعلى للدلآن الاسلاميه» موسوعه الفقه الاسلامى» مصرء بى 
تاه ج ؟؛ ص 31/8 - 7178 . -م. 


به هيج وجه نبايد آب زايد بر نياز را از ديكران بازداشت؛ 


زيرا اكر باز داشتن آن از ديكران» به دليل نياز به جيزى جز آن [يعنى همان مرتع] ممنوع استء آن هنكام كه به خود آن نياز 


باشد بازداشتنش از ديكران به طريق اولى ممنوع خواهد 


بود واين كه در حديث جابر به روايت مسلم آمده كه رسول خدا صلى الله عليه و آله از بيع آب زايد بر نياز «فضل الماء؛ نهى 
فرمود» خود كواهى بر سخن مهلاب است. اين هم كه رسول خدا صلى الله عليه و آله آن آب را «فضل» ناميد اشاره است به آن 
كه اكر آب از نياز صاحب جاه افزون نباشد براى وى 


جانز اسث ثرا ]از ذيكران ناز ندارد و اله خداوتك خود به حقيقة امور كاد است,110 
١7‏ : نهى از حيله عينه 


يكى از حيله هايى كه بسيارى از رباخواران از آن بهره مى جويند آن است كه براى نمونه زيد مى خواهد از خالد جهل دينار 
قرض بكخّيرد واو نيز قرضى بدون سود زودرس دنيوى نمى دهد. ازاين رو براى دستيابى به منفعتء انجام بيعى ظاهرى بين 


خود وقرض كيرنده را 
وسيله قرار مى دهد؛ او در اين بيع كالايى را نسيه به شصت دينار به زيد مى فروشد و سيس 


در برابر شصت دينار نسيه به زيد قرض داده و در اين ميان كالايى 
را واسطه كرده اند كه هيج كدام نظرى به دادوستد آن ندارند. سنت اين را نهى كرده كه كالايى 
به صورت نسيه به كسى فروخته شود و سيس فروشنده آن را دوباره به صورت نقد و به قيمتى 


كمتر از قيمت نسيه از خريدار بخرد.ء خواه هدف از اين دادوستد ربا باشد و خواه نه. هدف از جنين تحريمى نيز آن است كه 


راه ربا به هر شيوه ممكن بسته شود. اين بيع صورى را ١بيع‏ 

العينه» - به كسره عين - ناميده اند.(1) رافعى و ديكران اين بيع را جنين تعريف كرده اند كه عبارت 
ص ١917/:‏ 

-١‏ براى اطلاع بيشتر رجوع كنيد به ابن حجر, فتح البارى. ج04 ص ٠و‏ ١ج‏ ص الال وث”ا/ا؟. 


فقه شيعه نيز اشاره اى بياوريم. به رغم آن كه بسيارى از فقيهان به استناد ظاهر ادله اى نقلى كه حيله را براى فرار از ربا تجويز 


مى كنندء امام راحل قدس سره از كسانى است كه به تحريم ربا در هر فرض و همجنين به حرمت هر معامله اى كه براى فرار 
از رباى قرض انجام يذيرد فتوا 


مى دهد. 


داند بدان مى يردازد و مى كويد: «مسأله اى است كه به رغم بيرون بودنش از محل بحثء به واسطه اهميتى كه دارد و 


همه جني بدان سبب كه حقيقت امر در آن روشن نشده است بايد بدان يرداخت)». 


امام بحث در اين باره را با طرح اين يرسش آغاز مى كند كه «جككونه مى توان آن سان كه اخبار صحيح فراوانى در اين باره 
من ستيار ار تشيوان قير بعر عسازف اناكم بر اوقترا دده هوا راجا له على ترس لال عرفيين اذا اويا بدراء 
است و جنان سختكيرى و مخالفتى با آن در قرآن كريم و همجنين سنت رسيده است كه كمتر در باره معصيتى از ديكر 
معصيتها روى مى دهدء و نيز در آن مفاسدى اقتصادى» اجتماعى و سياسى است كه علماى اقتصاد بدان يرداخته اند؟) 


امام ديكر بار يس از طرح يرسش به اهميت ياسخكويى به آن تصريح مى كند و مى كويد: «اين يك مسأله دشوار و بلكه يكك 
ك5 لوه ستازى آذ ات مدان است و نيز خاستكاه اشكالى سخت كه غير مسلمانان بر اين حكم وارد آورده اندا. 


با عنايت به همين اهميت است كه امام تمسكك به تعبد را در اين مسأله نامقبول مى شمرد و مى كويد: ١جنكك‏ زدن به تعبد در 


جنين مسأله اى كه عقل مفسده هاى تجويز و مصالح منع آن را دركك مى كند دور از صواب و درستى است). 


آنككاه امام (ره) به تقسيم ربا مى يردازد و آنجه را اسلام ربا خوانده و حرام كرده است در دو دسته رباى معاوضى و رباى 
قرض قرار مى دهد و يس از آن رباى معاوضى را نيز به دو كونه ديكر تقسيم مى كند وبدان سان سه قسم ربا جداى از هم 


معرفى هشوه 


-١‏ رباى معاوضى جارى در نقود و در مكيل و موزون در حالى كه ميان دو مثل تفاوت قيمت وجود دارد» همانند برنج 
مرغوب و برنج نامرغوب. ليره انككليس باليره عثمانى» دينار عراقى با دينار كويتى» كندم با جوء ماست با كره يا روغن حيوانى 
اختلاف قيمتى است كه ممكن است ميان دو مثل وجود داشته باشد. 


؟ - رباى معاوضى در نقود و مكيل و موزون در حالى كه ميان دو مثل تفاوتى در قيمت وجود ندارد» همانند دو دينار عراق» 
يادو كيلو كندم از يكك نوع. در اين نوع نيز شارع به جواز معامله مثل به مثل و حرمت تفاضل و تفاوت حكم كرده و البته از 


آن سوى هيج تفاوتى در قيمت نيز وجود ندارد تا جاره اى را بطلبد. 
*- رباى قرض كه شارع آن را بسختى محكوم كرده و ستاندن مقدار زائد بر اصل قرض را ظلم خوانده است. 


١918:ص‎ 


امام آنكاه به علت تحريم ربا در شرع اشاره مى كند تااين خود مقدمه اى براى تبيين بى اثر بودن حيله در كريز از ربا باشد. 
امام (ره) يس از آوردن آيه «وَإنْ نكم فَلَكُمْ لوس أنوالكع لا تَظِْمُوتَ وَ لا مُظْلْمُونَ (بقره/ 14؟) مى كويد: «روشن است كه 
همين ظلم و فساد بودن ربا ايجاب كرده است كه خداوند به تحريم آن حكم كند. بنابراين به دلالت ظاهر آيه» تحريم معلول 
ظلم و ظلم علت يا حكمت تحريم است. 


در روايت محمد بن سنان نيز آمده است كه امام رضا عليه السلام به وى جنين نوشت: علت تحريم رباء نهيى كه خداوند از آن 
كرده و همجنين تباهى اموالى است كه در آن وجود دارد؛ جه وقتى انسان يكك درهم را به دو درهم بخرد ثمن ن درهم تنها يكك 
درهم است و آن درهم ديكر باطل است... علت تحريم ربا در نسيه نيز از ميان رفتن نيك وكارىء از ميان رفتن اموال» رغبت 


مردم به سودء وانهادن قرض از سوى مردم و همجنين فساد و ظلم و تباهى اموالى است كه در آن هست. 


همجنين» در صحيحه هشام بن حكم است كه درباره علت تحريم ربا از امام صادق عليه السلاميرسيد و امام عليه السلام فرمود: 
«اكر ربا حلال بود مردم دادو ستد و كارهايى را كه بدان نياز دارند وامى نهادند. يس خداوند ربا را حرام كرد تا مردم را از 


حرام بككريزاند و به سوى حلال و به تجارت و دادو ستد براندا. 


از ديدكاه امام (ره) همه حيله هاى نقل شده در روايات به نوع نخست از سه نوع بيشكفته مربوط است و اين تجويز نيز همانند 
تحريم در ديكر انواع به فلسفه حكم نظر نظر دارد. از اين روى يس از اشاره اى كه به مناسبت به علت تحريم ربا شد مى كويد: 
«در ميان اقسامى كه ذكر كرديم برخى اقسام به حسب عرف و نزد عقلا مصداق ربا نيستند» همانند نوع نخست از دو نوع رباى 
معاوضى [يعنى جايى كه ميان دو مثل تفاوت قيمت وجود دارد]؛ جه؛ اكر قيمت يكك من برنج مرغوب برابر با دومن برنج 
نامرغوب باشد مبادله اين يكك من با آن دومن ربا شمرده نخواهد شد؛ زيرا در اينجا نه نفعى در ميان است و نه زيادتى بجز 
زيادت در حجمء در حالى كه زيادت حجمى درباب تجارت ميزان نفع و فزونى نيست. همين كونه است اكر ليره انكليسى را 
با ليره عثمانى مبادله كنند و يكى از ديكرى بيشتر باشد به كونه اى كه در قيمت بازار با يكديكر برابر شوند و هيج ربا و 
افزونيى در كار نباشد. در هر دو مثلى كه بدين ترتيب با هم مبادله شوند همين حكم وجود دارد؛ براين ياريه اكر فرض شود 
كه قيمت درهم كويت دو برابر درهم عراق است و فردى يكك درهم كويت را به دو درهم عراق خريده استء نه زيادتى در 


كار خواهد بود نه سودى و نه ربايى 


سزاوارتر به اين حكم آن جايى است كه به مثليات ملحق دانسته شده استء همانند مبادله جو با كندم يا مبادله فراورده هاى 
ثانوى يكك محصول با خود آن محصول يا با فراورده هاى ثانوى ديكرى از همان محصول. بر اين يايه اكر يكك من روغن 
حيوانى با جند من شير يا ينير مبادله شود به حسب نظر عرف و به حسب واقع؛ اين مصداق ربا نخواهد بود» جونان كه مبادله با 
فزونى يكى بر ديكرى در اين نوع از مبادله ها نه دربردارنده فساد است, نه در بردارنده ستمء و نه موجب رويكردان شدن 


مردم از 


١19:ص‎ 


تجارت و دادوستدء و اين حقيقت بخوبى روشن است. اما در رباى قرض و مثلا مبادله نسيه يكك من محصول با دو من ديكر با 


فرض تساوى صفات, همان فساد و ستم و تزلزل بازارى وجود دارد كه بيشتر اشاره شد و عالمان اقتصاد بدان يرداخته اند). 


امام (ره») يس از توجه دادن به اين معيار عرفى و توجه به قيمت واقعى دو طرف مبادله, به احكام هر يكك از سه نوع يا سه قسم 
ييشكفته مى يردازد و با اين مبناكه در نوع نخست افزايش حجمى ظاهرى هيج ربطى به ربا ندارد همه ادله تجويز حيله را ناظر 
به اين نوع مى داندء كُويا ادله حيله خواسته است كارى كند كه مبادله همان كونه كه بواقع ربا نيست در ظاهر هم از صورت 
مثل به مثل خارج نشده باشد تا ظاهراً مبادله اى ربوى شود. امام مى كويد: «جواز حيله در قسم نخست اساساً نه اشكالى داردء 
نه دشوارى و نه كره و بيجيد كيى؛ زيرا مثليات همانند هر كالاى ديكر داراى قيمت هستند كه كاه بالا مى رود و كاه يايين مى 
آيدء و خريدن يكك من كندم خوب به دو من كندم بد يا جند من جو همانند خريدن ديكر كالاها به قيمت بازارى آنهاست. 
خريدن يكك درهم يا دينار هم كه داراى قيمتى بازارى معادل با دو درهم يا دينار از صنف ديككرى استء نه اشكالى دارد و نه 


عد كبو بنابر اين حيله در اين قسم جايز است). 


به ديككر سخنء آن سان كه از مطاوى اين بحث كتاب البيع بر مى آيد مبادله به زيادتى حجمى در يكى از دو طرف در نوع 
لطبك نابا سقاذاف أرما تند ذا لعل لذكزا كاه كردس بتري لاض دض ووقاي | تع سطيلة راقن ذا مده عا ور ست 


به هر روى امام(ره) يس از منصرف دانستن حيله هاى شرعى به همين نوع نخست كه نه فقط مبادله با تفاوت مقدار يكك كار 
جايز» بلكه يكك ضرورت مى نمايدء به دو قسم ديكر مى يردازد و مى كويد: «اما در دو قسم ديكرء يعنى رباى قرض و 
همجنين رباى معامليى كه در آن بواقع ربا و زيادت هستء هيج حيله اى نرسيده استء مككر در ياره اى از اخبار كه يا در متن و 
سند آنها مى توان مناقشه كرد و يا به كونه اى قابل جمع و سازكارى با ديكر ادله اى هستند كه از آن جنين تجويزى لازم نمى 


آيد). 


مهمتر از اين سخن آن است كه امام(ره) حتى در اين فرض هم كه متن دليلى نقلى برجواز حيله در ربا در دست باشد آن را 
نادرست و ناقض قانون مى داند و مى كويد: «بلكه اكر جنين فرض شود كه اخبارى صحيح و دال بر حيله در اين دو نوع 
رسيده است مى بايست آن اخبار را تاويل كرد يا تفسير آنها را به صاحبانشان[ يعنى معصوم] وانهاد؛ جه. حيله موضوع را از 
ذيل عنوان ظلم و فساد و تعطيل تجارات و ديكر عنوانهايى كه در كتاب و سنت ذكر شده است خارج نمى كند. براين يايه 
اكر فرض شود قرض دادن به مدت يكك سال با سود بيست درصد ظلم است در صورتى هم كه شخص به حيله توسل جويد و 
صد دينار را به صد و بيست دينار نسيه يكك ساله بفروشدء اين نيز بى هيج اشكال و 
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ترديدى ظلم خواهد بود. يا اكر مبادله مقدارى جو با دو برابر آن براى يكك سال بعد؛ در فرض تساوى آنها در جنس و در 
اوصافء ظلم و فساد باشد» معقول نيست اين كار با ضميمه كردن يكك دستمال به مقدار كمتر از ذيل اين عنوانها خارج شود 


آن سان كه معقول نيست ظلم وفساد تجويز شود. 


مى توانيد بكويد: اكر نصى بر جواز حيله رسيده بود» نقض كننده كتاب و سنت مستفيض بود ونه از قبيل تقييد يا تخصيص ... 


نكته ديكر آن كه اكر حيله به اين آسانى تصحيح كننده رباخوارى بود جرا رسول خدا صلى الله عليه و آلهكه ييامبر رحمت 
بود امت را بدان توجه نداد تا در آن حرامى نيفتد كه اعلام جنكك با خدا و رسول وهر درهم از آن ستككين تراز هفتاد زنا با 
محرم است؟ در روايتى است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله به كاركزار خود در مكه نوشت كه با ربا خواران اككر دست از 
اين كار بر ندارند بجنكد. بنابر اين اكر بهره بردن از ربا به اين آسانى و با ضميمه كردن جيزى به جيز ديكر يا تغييرى در لفظ 
ممكن بود وى نيازى به تحمل رنج جنكك و كشتن مردمان نمى يافتء بلكه كافى بود براى حفظ جان مسلمانان شيوه حيله را 


به ربا خواران تعليم دهد. 
از آنجه كذشت دانسته مى شود هيج راهى براى بهره جستن ازحيله به منظور انجام آن كناه بزركك وجود نداردا. 


امام (ره) در ادامه براى حل روشتتر ناسازكارى روايات بيان مى كند كه در شرع مقدس دو عنوان حرام در اين مسأله داريم: 
ربا خواه در مثليات و خواه در غير مثليات» و مبادله مثليات بازياده خواه مشتمل بر ربا باشد و خواه نه. آن روايات ناظر به حيله 
با همه فراوانى و صحت,. در باره تخلص از مبادله مثلياتى رسيده است كه عنوان ربا بر آنها صدق نمى كندء همانند مبادله هزار 
درهم ناخالص به هزار درهم خالصء در جايى كه قيمت بازارى اين دو مقدار با هم برابر باشد. بنابراين حرمت در اينجا نه 
براى صدق عنوان ربا بلكه به واسطه صدق عنوان مبادله مثل به مثلين استء و حيله نيز براى تخلص از اين كار آمده استء بى 


به هر روى» امام راحل (قدس سره) معيار را روى صدق واقعى عنوان ربا مى برد و جنين خلاصه مى كند كه «آن حيله هاى 
مذكور در روايات اكر به كونه اى باشد كه ربا بر آنها صدق كند و نتواند موضوع ربا را از ميان برد روايات حاكى از آنها 
مخالف كتاب و سنت قطعى خواهد بود. حتى اكر كفته شود اين خود يكك عنوان ديكر است و بيع [صورى] داعى يا غرض 


بوده است باز هم تنافى ميان آن حيله ها و اخبار صحيح و كتاب خدا به حال خود باقى خواهد بودا. 


امام آنككاه به تبيين بيشتر اين تخالف و تنافى مى يردازد و مى كويد: آبه «وَ إنْ تيم فلكم روس أآذوالكم لا تَظْلِمونَ و لا 
ُظَلْمُونَ؛ (بقره/ 314) در اين ظهور دارد كه ستاندن هر جيز افزون بر اصل سرمايه؛ از ديدكاه شارع؛ ظلم است و همين ظلم 
بودن حكمت جعل [حكم تحريم] استء اكر كه 
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از ميان نمى رود. اين نيز ككذشت كه روايات صحيح حرمت ربا را به اين معلل كرده است كه ربا موجب رويكردانى مردم از 
تجارت و نيك وكارى است. 


از ديكر سوى اين نيز روشن است كه اكر كفته شود ستاندن زياده به عنوان ربا ظلم است و آنكاه كفته شود زياده را به كمكك 
حيله و با تغيير دادن عنوان بستان» عرف تنافى و تناقض كويى را در اين سخن خواهد ديد, نظير آن كه كسى بكويد: شرب 
خمر حرام است و رسول خدا صلى الله عليه و آلهشارب خمر را لعن كرده ... و آنكاه بككويد اين تحريم «شرب» به واسطه فساد 
آورى و مست كنندكى استء و سيس بككويد البته اشكالى ندارد شراب را در كبسولى بريزيد ودر حالى كه همان نتايج بر آن 
مترتب است آن را به جاى «شرب» بخوريد. اين يكك تناقض كويى و تنافى آورى در حكم شمرده خواهد شد؛ جه» صحيح 
نيست كفته شود «اشرب» حرام است اما اكل حرام نيستء و آنجه آن را علت حكم مى كوييد حكمت حكم است. همجنين 
درست نيست كفته شود: فروش قرآن به كافر حرام است و علت نيز آن است كه قرآن در سلطه كافر قرار نكيرد» و آنكاه كفته 
شود هبه كردن قرآن اشكالى ندارد. آيا صحيح است كفته شود بيع حرام است و هبه بيع نيست و علت علت حقيقى نيست» 
بلكه حكمت حكم است؟ 


مساله مورد بحث ما نيز از اين قبيل است؛ خداوند تعالى ربا را ظلم ناميده و اخبار نيز از اين سخن مى كويد كه علت تحريم نيز 
فلان و فلان است. سيس اخبارى جند در اين باره رسيده كه خوردن اين ربا يا زيادتى به كمكك حيله اشكال ندارد» در حالى 
كه مفاسد عينا و بدون هيج تفاوتى بر اين نوع از خوردن هم مترتب مى شود. آيا جنين جيزى جز ناهمكونى در جعل و تناقض 
در قانون» بلكه در متن كفتار است؟ وآيا مى توان يذيرفت با همه مفاسدى كه بر جنين كارى مترتب مى شود ائمه عليهم 
السلام اين كار را به كمكك حيله انجام مى داده اند؟ 


براين يايه آن روايات [- روايات حاكى از حيله] و آنجه لازمه مفادش به دست آوردن ربا و انجام حيله در رباخورى استء از 
آن دسته روايات است كه معصوم درباره اش كفته: «ما خالف قول ربنا لم نقله» يا «فهو زخرف» يا «فهو باطل» آنجه با سخن 
برورد كارمان مخالفت داشته باشد ما آن را نككفته ايم - يا - آن بيهوده است - يا - آن باطل است. 


امام (ره) در يايان» اشتهار فتوايى در اين مسأله را نامعتبر مى داند و با مثال آوردن مسأله منزوحات بثئر براين تأكيد مى كند كه 
شهرت و حتى اجماع حاصل به خلل در اجتهاد نه فايده اى دارد و نه اعتبارى. آنككاه سخن در اين مسأله را با نقل اين عبارت 
صاحب جواهر در مسأله مخالفت متاخرين با قدما در منزوحات بثر به يايان مى برد كه «هيج بعيد نيست آن مسأله بر متقدمين 
يوشيده مانده و براى ديكران آشكار شده است؛ زيرا جنين مواردى ناياب نيست؛ جه بسيار احكامى كه در فروع يا اصول بر 


ناث يوشيده بوده و براى كرا آشكار شده است). - م. 
امان آوريك ودر ياباث روز بذان كافر شويله شابد مسلماتات از ابن آبيق بر كردند0 0 اااحيله و مكرى ديكر كردنك. 


آثان ويوسعه دزعرزابر يبامير ضلى الله عليه و الهو مشلماتان تيرتكك كروند و حيله ووزيدتدك' تا زمانى كه خهدا آثان را با دسحان 


ييامبر صلى الله عليه و آله و مسلمانان به بزركترين خوارى و زبونى نشاند و بكلى از هم يراكند.(7) 


ازخداوند مى خواهيم شر آنان و شر همككون شدن با آنان را از ملأنان دور بدارد. 


اينكك به همين اندازه از احاديث و آثارى كه در تحريم حيله هايى كه با مقاصد شارع در تناقض است و حقوق خدا و مردمان 


را به بازى مى كيرد رسيده است بسنده مى كنيم و يرورد كار دو كيتى را سياس مى كوييم و فصلى ديكر را فرا روى مى نهيم. 
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-١‏ متن آيه آل عمران/ 7/7١‏ كه مؤلف آن را در كتاب آورده است. 
-/519010. سام 


فض كدي اشوا دوجم بد هورف نق ويد قيق كو 1 اقيق السهه از سداد متروا ها بدك مان كاهرا العناكر انان 


باشد. 

صاحب القاموس مى كويد: 

١عين»‏ - بروزن سمع - ؛ يعنى آن كه به طريق عينه - يعنى معامله غير نقدى - جيزى را كرفت يا 
داد. «عين التاجر)» يعنى آن كه كالاى خود را به نسيه فروخت و سيس همان را به قيمتى كمتر 
از آن قيمت مدت دار به صورت نقدى خريد. 

ابن ارسلان در شرح السنئن مى كويد 


جنين معامله اى از آن روى «عينه) ناميده شده كه «عين» به معنى مالى حاضر است كه براى مضطر حاصل مى شودء و وى كالا 
رابه صورت نسيه مى خرد تا به مال يا يولى كه موجود است و بيدرنكك در اختيار او قرار مى كيرد بفروشد و بدين وسيله به 


هدف خود برسد. 


توجهى نكرده و حكم را بر همان حقيقت مترتب ساخته. و بنابراين» قاعده آن است كه بنكريم جه از دست مى رود و جه به 


ذشك فى بلا كر 


معامله با آنجه از دستى به دست ديكر مى رود درست باشد آنجه انجام شده صحيح و جايز است و كرنه نه. در اين ميان آنجه 


كفتارشان. اينكك به برخى از احاديثى كه در تحريم بيع عينه آمده است مى نكريم: 


-١‏ ازابن عمر روايت شده است كه ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «إذاضنٌ الناس بالدينار و الدرهم و تبايعوا بالعينه و اتبعوا 
اذناب البقر و تركوا الجهاد فى سبيل الله انزل الله بهم بلاء فلا يرفعه حتى يراجعوا دينهم».(1١)‏ 


اين حديثة را اخملد دو سيد خويش ثقل كرده و كفتة اسك اسود بن غامر هارا شفر واد 


كه ابوبكر از اعمشء از عطاء بن ابى رباح» از ابن عمر براى او نقل حديث كرهه اند. ابن حجر در بلوغ المرام اين سند را آورده 
و كفته رجال اين سند همه ثقه هستند و ابن قطان نيز آن را صحيح دانسته است. 
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-١‏ وقتى مردم دينار و درهم را [از هم ] دريغ دارند» بيع عينه كنند» دم كاو را بككيرند [- يكسره به كشت و زرع مشغول شوند 


] وجهاد را واككذارند خداوند بر آنان بلابى فرو فرستد و آن را از ايشان بر ندارد مكر زمانى كه به دين خود بازكردند. ر.كك. 


*مسئلك احمد.» ج 3 ص "67 سنن ابوداوود» كتاب البيوع. باب م 


ابوداوود نيزاين حديث را از طريق حيوه بن شريح از ابوعبدالرحمن اسحاق خراسانى نقل كرده كه عطاء خراسانى به وى كفته 


است نافع به نقل از ابن عمر براى او جنين نقل حديث 


كرده: از رسول خدا صلى الله عليه و آله شنيدم: «إذا تبايعتم بالعينه وأخذتم اذناب البقر و رضيتم بالزرع و تركتم الجهاد سلط 
الله غليك :ذلا لابرعه فى واحنتى جيرا إلى دينكم).(١)‏ منذرى در مختصر السئن كفته: يكى از رجال سند اين حديث 


ابوعبدالرحمن اسحاق بن اسيدخراسانى ساكن مصر 

است كد به كفته او نتوان استناد كرد غطاء خخراساتى نيز از رجال سند اين حعديث اسث كه دو 
او اشكالى است. 

ابن تيميه يس از ذكر اين حديثء بترتيب به دو روايت احمد و ابوداوود استناد مى كند و 
جنين مى كويد: 


ابن دو عند ستدفان حصن عسل كه هر يكه كر و يشتياتي و كقويك هى كللة رجال سند اول يشوايان مقهور سعدة 


اما اين بيم وجود دارد كه ممكن است اعمش آن را از عطاء 


شنيده ولى عطاء آن را از ابن عمر نشنيده باشد؛ سند دوم نيز روشن مى كند كه اين حديث 


داراى اصلى محفوظ به نقل از ابن عمر است؛ جه. عطاء خراسانى ثقه و مشهور استء وحيوه بن شريح و افضل نيز جنين اند. 
ابوعبدالرحمن اسحاق هم شيخظى است كه ييشوايان مصرى از او روايت كرده اند» درست همانند حيوه بن شريح, ليث بن 


سعد يحي بن ابوب واذيكران: 


افزون براين از طريق سومى هم به نقل از سرى بن سهل جنديشايورى به سندى مشهور كه تاوى مى رسد همين حديث 
برايمان نقل شده است؛ عبدالله بن رشيدء از عبدالرحمن بن محمد, از ليثء از عطاء از ابن عمر نقل كرده است كه زمانى بر ما 


كذشت كه هيج كس خود را 


بيش از برادر ه لمان خويش به دينار و درهمى كه داشت سزاوار نمى دانست. من از رسول خدا صلى الله عليه و آله شنيدم كه 


مى فرمود: «اذا ضن الناس بالدينار و الدرهم و تبايعوا بالعينه و تركوا الجهاد 
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-١‏ وقتى بيع عينه كرديدء دم كاوان را كرفتيدء به كشت و زرع دل بستيد و جهاد را وانهاديد» خداوند بر شما ذلتى مقرر مى 


دارد كه هيج جيز آن را از شما دور نمى كند مككر زمانى كه به دين خود باز كرديد. بر خلاف آنجه مؤلف آورده؛ اين حديث 
است كه ابن حجر آن را در بلوغ المرام نقل كرده است. ر.كك: سبل السلام, ج ا ص .6١‏ - م. 

1- وقتى مردم دينار و درهم رااز يكديكر دريغ دارندء بيع عينه كنند» جهاد را واكذارند» و در يى دم كاوان افتند» خداوند بر 
آنان خواريى مسلط كند كه هيج آن را ازايشان بر ندارد مكر آن كه توبه كنند و به دين خود بازكردند. ر.كك: سئن ابوداوود 
كتاب البيوع؛ باب 26. 


بيانكر آن است كه حديثء اصلى به نقل از عطاء دارد. 


اين حديث بر آن دلاللت مى كند كه بيع عينه حرام واز كناهان كبيره است. همجنين بر آن دلالت مى كند كه آنجه يبش و 
يس از بيع عينه از آن نام برده شده است نيز همين حكم را دارد؛ جه اينها همه مايه خروج از دين دانسته شده و خوارى و 


زبونى برآن مقر كنيد كردوة اق 
مككر زمانى كه توبه كنند و به ديانت خويش باز كردند. 
بر دلالت حديث بر تحريم دو اشكال مى شود: 


يكى آن كه در حديثء بيع عينه با كرفتن دم كاو و مشغول شدن به كشت و زرع همراه آورده شده واين در حالى است كه 


دنبال كاو افتادن و به كشت و زرع مشغول شدن حرام نيست تا بيع عينه هم كه در رديف آنهاست حرام باشد؛ 
ديكر آن كه دراين حديث به خوارى و زبونى تهديد شده و اين بر تحريم دلالت ندارد. 
به اين دو اشكال جنين ياسخ مى دهيم: 


اشكال نخست يذيرفته نيست؛ جرا كه كشت و زرع دراين حديث به كشت و زرعى تفسير مى شود كه به سستى در كار جهاد 


بتجامدة وان خورة اردرر كترك كاهان كيرةاست: 


اشكال دوم نيز وارد نيست؛ زيرا عزت از آن خدا و رسولء و در يى عزت بودن واز اسباب و عوامل خوارى و زبونى دورى 
كزيدن از لوازم و مقتضيات ايمان است و بنابر اين» تهديد به خوارى و زبونى در صورت انجام كارىء» ظهور روشنى در تحريم 
آن دارد و جنين خوارى و زبونيى جز به سبب كناهى بزركك نمى تواند باشد. از همين روى» رسول خدا صلى الله عليه و آله 
كسى را كه كارهاى زبون آورى انجام دهد در حكم آن كس قرارداده است كه از دين بر كردد. 


؟-احمد مى كويد: محمد بن جعفر از شعبه به نقل از ابواسحاق سبيعى از همسرش نقل كرده كه روزى وى به همراه كنيز 


٠ 05 ٠ حَ‎ 00 2 ٠ 
زيدبن ارقم و زنى ديكر به حضور عايشه رفت. كنيز زيد به‎ 


عايشه كفت: من غلامى به هشتصد درهم نسيه به زيد فروختم و همان را به ششصد درهم نقد از او خريدم. عايشه كفت: به 
زيد برسان كه وى همه جهاد خود در كنار رسول خدا صلى الله عليه و آله را باطل كرده استء مكر آن كه توبه كند. بد 


فروشى كردى! و بد خريدى! 


عبدالهادى مى كويد: سند اين حديث خوب است. همجنين صاحب منتقى الاخبار در كتاب خود اين حديث را به دار قطنى نيز 


نسبت داده» و حرب كرمانى هم به نقل از اسرائيل آن 
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راروايت كردهء مى كويد: ابواسحاق به نقل از جده او عاليه (مقصود جده اسرائيل مى باشد؛ جه اين كه اسرائيل يسر يونس بن 
ابى اسحاق است و عاليه نيز همسر ابواسحاق و جده اسرائيل بن يونس) روايت كرده كه: همراه جند زن به حضور عايشه رفتم. 


وى يرسيد: به جه كار آمده ايد؟ 
در ياسخ» ام محبه كفت: اى عايشه؛ آيا زيدبن ارقم را مى شناسى؟ كفت: آرى. كفت: من كنيزى 


نسيه به هشتصد درهم به او فروختم» او مى خواست دوباره آن را بفروشد و من آن را به ششصد درهم نقد از او خريدم. عايشه 
با خشم رو به آن زن كرد و كفت: بد فروختى و بد خريدى! به زيد برسان كه وى همه جهاد خود را باطل كرده استء مكر 
اين كه توبه كند. آن زن كه همراه ما بود خاموش شد و زمانى دراز همجنان به سكوت كذراند. يس از جندى كه دشوارى 
سخن بر زن آسان شد وى كفت: اى عايشه؛ به نظر شما جككونه است كه فقط همان سرمايه خود را از او بككيرم؟ عايشه در 


ياسخ اين آيه را خواند: «قَمَنْ جَاءَهُ مَوْعِظَةٌ مِنْ رَيِّهِ فَانَهى قَلَهُ ما سَلَفَ10). 
شوكانى در نيل الاوطار مى كويد: 


انق عحديث ذليلى اسث ير آن كه عابو تست كسى عرض راتسيه يده يكرى بفروشه وغبان راقبل ال قفن بهاى انه 


صورت نقد و بهايى كمتر از او بخرد. اكر مقصود از جنين كارى 
حيله براى كرفتن مقدارى نقد و بركرداندن مقدار بيشترى از آن به صورت مدت دار باشدء اين 


صورتى كه دراين حديث ذكر شده همان صورت بيع عينه است. در حديث اين باب - يعنى همان حديث عايشه - جيزى 
حاكى از آن كه ييامبر از اين كار نهى فرموده است وجود ندارد؛ اما تصريح عايشه به آن كه اين كار موجب بطلان جهاد وى 


است؛ يا نصى عام همانند احاديث حاكى از تحريم ربا كه اين صورت را نيز در بر مى كيرد» ويا نصى 
خاص اين مورد همانند حديث عينه. 


مباد جنين كمان شود كه عايشه بى آن كه از دليلى حاكى از تحريم خبر داشته باشد جنين سخنى كفته است؛ جرا كه مخالفت 


7١8: ص‎ 


-١‏ بقره/ /101: يس هر كه از يرورد كارش او را اندرزئ رسد و آنكاه دسث بدارد» آنجه ييشتر فراهم آورده از آن اوست. 


اعمال كذشته او باشد [و آنجه مى تواند موجب احباط باشد مخالفت با قرآن يا سئث يبامبر صلى الله عليه و آلهاست].(١1)‏ 
قرافى در كتاب الفروق خود مى كويد: 


عايشه اين حكم سختكيرانه را جز به استناد دليلى كه به او رسيده است نمى كويد و بنابراين منع از جنين حيله ها و ذريعه هايى 
واجب است و همين نيز مطلوب ماست. اكر كفته شود زيدبن ارقم خود يكى از بزركان صحابه است و صحابه همه عادل و 


برهي زكار و سروران مايند؛ يس جككونه انجام آنجه از زيد بن ارقم كفته شده براى او رواست - ياسخ آن است كه 


صاحب المقدمات ابوالوليد بن رشد مى كويد: اين دادوستد ميان زيد بن ارقم و كنيز او ييش از آزاد كردنش صورت يذيرفته 


است و ينابر اين بايد سخن عايشه را ناظر به حرمت ربا ميان 
مولا و بنده اش» در كنار قول به حرمت اين حيله ها و ذريعه ها دانست. شايد هم زيد بن ارقم به حرمت ربا ميان مولا و بنده 
خود عقيده نداشته است. يس براى هيج مسلمانى جايز نيست 


درباره زيد جنين كمان برد كه وى بر دادو ستد دو مقدار متفاوت طلا كه يكى مدت داراست» 


با كنيز خود تواطى كرده است.اكر كفته شود: بنابر نظر عايشه آنجه انجام شده حرام بوده 


استء اما احباط جهاد زيد جه معنايى دارد» درحالى كه احباط اعمال تنها به شركك استء ياسخ آن خواهد بود كه احباط دو 
كونه است: احباط اسقاط» كه عبارت است از احباط اعمال 


صالح به واسطه كفر به كونه اى كه با وجود كفر ديكر براى هيج عملى صالحى سودى نمى ماند؛ و احباط موازنه كه عبارت 


اكر كازهاق بد يشتر باشد شخصن دوزعى شود و اكز كازهايى عوتب بريد شخص ي»بيفت خشتودئى خداوتد قو ابد كز 
اين صورت اخير هر دو دسته از كارها معتبرندء اما با يكديكر سنجيده مى شوندء در حالى كه در صورت نخست هيج عمل 
صالحى معتبر نيست. در حديث مورد بحث نيز احباطى كه از آن سخن به ميان آمده احباط موازنه است. اينكك يكك يرسش 
ديكرى مى ماند و آن اين كه جككونه اين كار بيع عنيه |مى تواند همه ثواب جهاد را احباط كند؟ درياسخ مى كويم: اين 


سخن مى تواند به يكى از اين دو معنا باشد: اول اين كه 
مقصود مبالغه در محكوميت اين كار باشد نه معناى حقيقى آن؛ و ديكر آن كه يس از اين كناه 


مجموع ثواب حاصل آمده از جهاد بر جاى نمى ماندء بلكه برخى از اين كل از ميان مى رود و برخى ديكر همجنان مى ماند. 


بنابر اين تفسير» احباط در مجموع» صورت يذيرفته است. 
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. ١/6 شوكانى» نيل الاوطار» ج لهك ص‎ -١ 


ظاهر احباط و توبه اين است كه آنجه انجام يذيرفته كناه و معصيت استهء يا از جهت ترك تعلم نسبت به وضعيت و حكم 
جنين عقدى بيش از اقدام كردن به آنء كه زيد در اين باره اجتهاد كرد و عايشه ديد اين اجتهاد وى را مى بايست نقض كرد 


واز تقريرش خوددارى 


وزريدء و بدين ترتيب اجتهاد زيد براى خود او حجت نبوده است) و يا ازاين باب كه زيد از كسانى بوده كه ديكران از او 
بيروى مى كرده اند و عايشه بيم آن داشته كه مردم در اين فتوا از او بيروى كنند و در نتيجه باب ربا كشوده شود واين خود 
در نامه عمل زيد نوشته شود و بزركترين احباط نسبت به او صورت يذيرد. از همين كونه احباط است آن كه فرمود: «من 
ترك صلاه العصر فقد حبط عمله)؛ يعنى هر كه نماز عصر را تركك كويد عمل او به احباط موازنه حبط شده است.(١)‏ 


ياسخ به طعنهاى ابن حزم در حديث عايشه: 

ابن حزم در اين حديث عايشه خدشه كرده استء آنجا كه در المحلى كويد: 

ا تخي يجين | دوا نمدا ل سوق ادل الورك سدقي ب ونان بعر كه تكييك ان كد عمور ارو اسان مكحيو ل امت 
دوم آن كه همسر ابواسحاق اين حديث را از عايشه نشنيده؛ بلكه آن را از همسر ابوالسفر 

روايت كرده و همين زن است كه كنيز زيد بن ارقم بوده و با او دادوستد كرده واين در حالى 


است كه نا آكاهى از وضعيت اين زن بيش از ناآ كاهى از همسر ابواسحاق است. دليل آنجه كفتيم [يعنى اين كه همسر 
ابواسحاق روايت را به طور مستقيم از عايشه نشنيده] روايت عبدالرزاق از سفيان ثورى از ابواسحاق سبيعى از همسر اوست كه 
كفت: از همسر ابوالسفر شنيدم كه مى كفت: از مادر لأنان عايشه يرسيدم و آنككاه همين ماجرا را آورد؛ 


سوم آن كه امكان ندارد عايشه كفته باشد: به زيد بن ارقم برسان كه اكر توبه نكند همه جهادش در كنار رسول خدا صلى الله 
عليه و آله را باطل كرده است. در حالى كه وى تنها در دو جنكك يعنى بدر واحد توفيق همراهى بيامبر صلى الله عليه و آله 
نداشته و افزون براين يبش از فتح ايمان آورده و جنكيده و نيز در بيعت رضوان شركت داشته و درباره او و ديكر حاضران آن 


بيعت جنين آيه 
تآؤل تكوانيك كد ولنن وضع الللاعن الفؤيية اذا بشر كا فك النخودوا ةب دود 


7١/8: ص‎ 


.19 قرافى مالكى؛ شهاب الدين احمدء انوار البروق فى انواع الفروق» شماره‎ -١ 


؟- فتح/ 18: خداوند از ملإأنان خشنود شدء آن هنكام كه در زير آن درخت با توييعت كردند. 


سوكندء جنين مقامى راهيج كناهى نمى تواند از ميان ببرد مكر بركشتن از دين» واين جيزى است كه خداوند به بركت 


خشنودى از زيد او رااز آن دور بداشت. 


جهارم اين كه اكر بر فرض صحيح باشد كه زيد مرتكب بزركترين كناه» يعنى رباى صريح شده استء جون از حرمت آن 
آكاهى نداشته باز هم كناهى نكرده استء بلكه بر اين كار ياداش نيز دارد اما تنها يكك ياداش. يس حكونه مى توان كمان برد 
كه عايشه همه جهاد زيد را به واسطه كارى كه وى از روى اجتهاد انجام داده» باطل دانسته باشد؟ 


اين جهار وجه بر بطلان اين خبر دلالت مى كندء با اين همه اكر هم اين خبر صحيح باشد باز براى آنان دليل و حتجت نيست؛ 
زيرا قول عايشه اولويتى در برابر كفته يا كرده زيد ندارد» كرجه كه اككر اين دو با يكديكر در مقام تنازع باشند عايشه برتر 
است.(0) 


الدليل ابن تيميه و اعلا-م الموقعين» ابن قيم نيز سخنانى در دفاع ازاين حديث آمده كه شايسته است خلاا-صه اى از آنها را 
بياوريم: 

حديث عايشه و كنيز زيد بن ارقم حديثى است كك شعبه در سلسله سند آن قرار دارد واين در حالى است كه اكر شعبه در 
سند حديثى باشد بايد آن حديث را استوار كرفت؛ جه هر كس شعبه را ميان خود و خداوند قرار دهد در دين خويش به 
منبعى استوار تكيه كرده است. 

همسر ابواستحاق ثيز يكن آز وابلطه هاى سيد اسث» و ابواشتحاق كد توه يكن او بيشوابان برك مى باشد ا كامترين كس :نه 


امت حرام شود و آنككاه درباره 
همسر خود هيج نككويد» و بلكه به حساب دين خدا از او جانبدارى كند. 


افزون براين» وى يكى از همسران تابعان است كه بر عايشه وارد شده و از او جنين ماجرايى شنيده و نقل كرده؛ در حالى كه 
هيج كس در نكوهش آن زن يكك كلمه هم نككفته استء و علاوه براين دروغكويى و فسق در ميان تابعان يديده اى آشكار و 


همه كير نبود تا به استناد آن رواياتشان ردٌ شود. 


همجنين اين زن» زنى شناخته شده و نامش عاليه است. او مادر بزركك اسرائيل بن يونس بن ابى اسحاق و همسر ابواسحاق 


است و اسرائيل و ابواسحاق اين روايت رااز او كرفته اند 
در حالى كه هم اسرائيل بيش از هر كس ديكر مادر بزركك خود را مى شناسد و هم ابواسحاق 


5١9:ص‎ 


١-ابن‏ حم المحلى» ج41: ص 9و 066 


همسر خويش را. علاسوه اين كه هيج كس در ميان تابعان يابيده نمى شود كه اين حديث عاليه را نيذيرفته» در آن با وى 


مخالفت ورزيده و بدين سبب در عدالت او خدشه كرده باشد. اين در 


حالى است كه به حكم عادت محال است وى حديثى باطل روايت كند و اين حديث در ميان امت شهرت يابد و در عين حال 
كسى آن را انكار نكند و با آن مخالفتى نورزد. 


نكنه دركر أن كابن حديثك تشعمل بز ماحزابى اسعة و ترد حتافظاة حدنةة:مكانى كحد دن بردازتده ماجراى باشيد 


افزون براين اككر اين حديث به آن احاديث و آثارى كه از تحريم جنين بيعى سخن مى كويد ضميمه شودء اين مجموع اكر 
يقين ايجاد نكند دست كم كمانى برتر به وجود خواهد 


آورد. علاوه براين حتى اككر در اين مسأله هيج روايت و نصى هم نرسيده بود اصل قاعده و قياس» و همجنين مصالح بندكان و 


فلسفه تشريع ايجاب مى كرد كه جنين دادو ستدى حرام باشد؛ جه؛ اين دادو ستد در حقيقت ربايى است كه به يكك حيله بسيار 


روشن حلال شده است. بنابراين جكونه براى شريعت كاملى كه رباخوار و ربا دهنده را لعن كرده و در تحريم 
ربا سختكيرى و مبالغه رواداشته و رباخوار را در جنكك با خدا و رسول دانسته» يسنديده و 
شايسته است كه ربا را در قالب حيله اى بسيار روشن حلال بداند» با آن كه در هر صورت نتيجه يكى است؟ 


اكر عايشه 1 كاهيى بدور از ترديدء از ناحيه ييامبراكرم صلى الله عليه و آله نداشت و در تحريم بيع عينه رهاى از هر ترديد نبود» 
به صرف اجتهاد خود به ابطال جهاد مردى از صحابه ييامبر صلى الله عليه و آله حكم نمى كرد. 


در اين ميان تنها عذر زيد آن است كه از تحريم جنين بيعى خبر نداشته است. از همين روى عايشه فرمان داد خبر اين تحريم را 
به او برسانند؛ جه هر كه حكم تحريم به اوبرسد و اين حكم برايش روشن شود و سيس بر ادامه كار خود اصرار ورزد محكوم 
به جنان حكمى خواهد بود كه در ادامه حديث بيان شده است. روشن است اككر اين مسأله از مسايل اجتهاد بردار بود» هيج 
انجام جنان كارى كناه نبوده» تا جه رسد به آن كه كبيره باشد. بنابراين از آن روى كه عايشه به كبيره بودن جنين دادو ستدى 


يقين داشت و فرمان داد اين خبر را به زيد 


برسانند معلوم مى شود وى خبر داشته كه اين مسأله از مسايل اجتهاد بردار نيست. جنين برداشتى تنها مى تواند به علم مستند 
باشدء و كرنه يكك اجتهاد نمى تواند اجتهاد ديكر را ابطال كند و نيز نمى توان به صرف مخالفت يكك مسلمان مجتهد با اجتهاد 
مجتهد ديكر به بطلان كارهاى او حكم كرد. اين در حالى است كه صحابه؛ و بويزه عايشه؛ به خدا و رسول آكاهى 


5١١:ص‎ 


كرى دافعه روسك ال ان وكين ١‏ كاه بؤذند كه دريارة آنان كمان حتين خيرى رود 
افزون بر اين» صحابيانى جون عايشه؛ ابن عباس و انس به تحريم اين دادوستد فتوا داده و 


دراين باره سختكيرى نيز رواداشته و بارها بر اين حكم تأكيد كرده اند و به ما نرسيده است كسى از صحابه و حتى كسى از 


تابعان جنين كارى را جايز شمرده باشد» بلكه عموم تابعان» 

شامل اهل مدينه و كوفه و ديكر شهرها به تحريم اين دادوستد عقيده داشته اند» و اين خود 
حبّجت,. و بالاتر از آن» يكك اجماع است. 

اكر كفته شود زيد بن ارقم با عايشه و ديككر كسانى كه نام برديد مخالفت ورزيده و حداكثر 


آن است كه در اين مسأله صحابه دو نظر دارند و مسأله مسأله اى اجتهادى استء ياسخ خواهيم داد كه زيد هر كز نه كفت كه 
اين كار حلال استء و نه بدان فتوا داد. از كردار كسى هم نمى توان به فتواى او بى برد؛ زيرا جه بسا وى آن كار را از روى 


مى طلبدء و يا كناهى كه همجنان بر آن اصرار مى كند ولى در برابر حسنه هايى دارد كه آن را مى يوشاند» مرتكب شده 


باشل 
بنابر اين» وقتى جنين احتمالهايى در مسأله وجود داشته باشد اعتقاد به حلال بودن اين 


دادوستد را نمى توان به زيدبن ارقم نسبت داد.ء بويزه آن كه كنيز او به عايشه مراجعه كرد و در اين باره از او يرسيد و يس از 
ياسخ شنيدن از اين عقيده ب ركشت و به همان سرمايه اوليه خود بسنده كرد. از همين جا دانسته مى شود كه زيد و كنيز اواز 
مسأله آكاهى نداشته اند. اين كه آن زن از عايشه يرسيد «نظر شما جيست اكر فقط سرمايه خود را بككيرم) و عايشه هم در 
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سخ او 


آيه «قَمَنْ جَاءَهٌ مَوْعِظَةٌ مِنْ رَيّهِ َانَْهى فَلَهُ ما سَلَسَ) را خواند» خود دليلى آشكار است بر اين كه سختكيرى عايشه در اين حكم 


از آن روى بوده كه اين كار رباست. نه از آن روى كه مدت نسيه نامعلوم بوده استء جونان كه برخى كفته اند؛ جه. اين آيه 


در محكوميت رباستء و اين 


خود دليلى است بر آن كه جنانجه هدف از عقد اول [فروش نسيه يكك كالا به خريدار] رسيدن به عقد دوم [خريد نقدى آن از 


خريدار] باشد اساساً همان عقد اول نيز باطل استء و نظر درست همين است هم بر مذهب ما وهم بر ديكر مذهبها. 


افزون بر همه اينهاء غالبا بيع عينه با كسى صورت مى يذيرد كه ناجار از جنين دادوستدى استء و كرنه يكك انسان بى نياز كه 


در مقابل ستاندن هزار دينار خود را هزار و يانصد دينار 


بدهكار: 
رنمى كند آن 
»بى أن كه ذ 5 

ضرورتى يانياز 

يازى وى را به ايز 

رابه اين كار وادار سازد. اين 

.اين در حالى ا 0 

ست كه ا 

بوداوود از 

ز صالح بن 


رستم از د . 
ستم ز شيخى از 2ع ا 
زبنى تميم روايت كرده ا _ 
ست كه على عليه السلا 
م براى ما 
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خطبه خواند و يا به ما فرمود: «نهى رسول الله عن بيع المضطر و عن بيع الغرر و عن بيع الثمره 


قبل أن تدركك(1)). احمد نيز اين حديث را روايت كرده و همجنين در روايت مبسوط ديكرى به نقل از سعيد بن منصور 
آورده است كه على عليه السلامفرمود: سيأتى على الناس زمان عضوض» يعض الموسر على ما فى يده و لم يأر بذلككء قال الله 
تعالى: ولاتَنْسَوًا الْمَضْلَ تنكم (بقره/7717), وينهد الاشرار و يستذل الاخيار» و يبايع المضطرون. و قد نهى رسول الله صلى الله 
عليه و آلهعن بيع المضطر و عن بيع الغرر و بيع الثمره قبل ان تطعم7(.0) كرجه در راوى اين روايت جهالتى است,ء اما از سويى 
ديكر اين حديث كواهى هم دارد و آن روايت سعيد است كه مى كويد: هيثم 


به نقل از كوثر بن حكيم؛ از مكحول بر ايمان نقل كرد كه به من رسيده كه حذيفه از رسول 


خدا صلى الله عليه و آلهحديثى نقل كرده و در آن فرموده است: «انّ بعد زمانكم هذا زماناً عضوضاًء يعض الموسر على مافى 
يديه و لم بآر بذلككء قال الله تعالى: وَ ما أَنْفَفْتُمْ مِنْ شَئْءِ فهو يُخَلِفُهُ وَ هُوَ حَيِرٌ الوازقين (سبأ/ 89)» و ينهد شرار خلق الله يبايعون 
كل مضطر. الا ان بيع المضطر حرام. المسلم أخوالمسلم لايظلمه و لايحقره. ان كان عندكك خير فعد به على اخيكك و لاتزده 
هلاكاً 


الى هلاكه)0). كرجه به اين سند نيز حجتى ثابت نشودء اما اين دست كم خبر نخست را تقويت مى كندء با اين كه آن نيز 


خبرى(6») درست و بلكه از نشانه هاى نبوت است. 
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-١‏ رسول خدا صلى الله عليه و آله از بيع با مضطر واز بيع غرر و همجنين از بيع ثمره بيش از آن كه برسد نهى كرد. 

1- بر مردم زمانى سخت خواهد رسيد كه در آن ثروتمند بر آنجه در دست دارد دندان مى فشارد و آن را به ديكرى روا نمى 
دارد - خداوند مى فرمايد «فضل ميان خود را از ياد مبريد بقره/ /71 - بدان سينه ستبر مى كنند» نيكان به خوارى كشيده مى 
شوندء با مضطران خريد و فروش مى شود.ء در حالى كه رسول خدا از بيع با مضطرء از بيع غرر و از بيع ثمره بيش از آن كه 
خوردنى شود نهى فرمود. ر.كك.: مسند احمد» ج21 ص .1١18‏ 

“- يس از آن زمان زمانى سخت فرا خواهد رسيد كه در آن ثروتمند بر آنجه در دست دارد دندان مى فشارد و آن را به 
ذيكرق وؤاثين دار - خداؤتد من فرمايك: «آانجه اثقاق كردييد حعداوند جا بكرييش هى كند و اق بهترين روزى دهند كان 
است» سباً/ 8" - بدترين آفريدكان خدا سينه ستبر مى كنندء با هر مضطرى بيع مى كنند. هان! بيع با مضطر حرام است. مسلمان 
برادر مسلمان استء نه بر او ستم روا مى دارد و نه او را تحقير مى كند. اكر مالى داشتيد آن را به برادر خود دهيد و بر 
بيجا ركى او بيجا ركى ميفزاييد. ر.كك.: سئن ابوداوود» كتاب البيوع» باب10. 

*- يكى از كواههاى روشن اين دسته از احاديث سخن امير ملأنان عليه السلام در نهج البلاغه است كه فرمود: «رسول مدا 
صلى الله عليه و آله فرمود: اين مردم به اموالشان آزموده خواهند شد... و آنككاه حرام او را به شبهه هاى دروغين ... حلال مى 
كنند... ودرصدد حلال كردن شراب به نام نبيذ» رشوه به نام هديه و ربا به نام بيع بر مى آيند. ر.كك.: شريف رضىء نهج 
البلاغه» به همت صبحى صالح. خطبه 182. - م. 


به هر روى بيع عينه عموما از سوى كسانى صورت مى يذيرد كه ناكزير و خرجبى هستند كه توانكران از در اختيار كذاردن 


آن به صورت قرض بخل مى ورزند تا بدين سان نيازمندان 
ناكزير شوند با هر درصدى كه آنان مى خواهند سود بدهند و وام بككيرند. اككر جنين نيازمندى 


درست همان كالايى را كه خريده بدون هيج واسطه اى به خود فروشنده اش بفروشدء اين همان «بيع عينه» است»ء اكر به فرد 


ديكرى بفروشد «تورق» استء و اكر آن را به فرد سومى 

بدهد و او به عنوان واسطه ميان وى و فروشنده اوليه عمل كند, اين «تحليل ربا» و آن واسطه 

محلل رباست. اين هر سه قسم از شيوه هايى است كه ربا خواران و ربا دهند كان از آنها بهره 
مى جويند. سلف درباره كراهت تورق اختلاف نظر داشته اند: عمر بن عبدالعزيز آن را مكروه 


مى دانست و مى كفت: تورقء برادر رباست. از احمد در اين باره دو روايت صريح رسيده و وى در روايت كراهت اشاره 
كرده كه طرف جنين بيعى مضطر است. اما درباره دو قسم ديككر در صورتى كه به حيله و تبانيى لفظى و يا عرفى انجام كرفته 


باشد. در حرمت آنها ترديدى 
نيست و البته خداوند خود به حقيقت امور آ كاه است. 


خدا صلى الله عليه و آله فرمود: «يأتى على الناس زمان يستحلون الربا بالبيع(1))؛ يعنى همان بيع عينه. 


-اؤاثس بق مالكك روايث شده اسسنت كه دوباره غينه از او يرسبدئد و:وئ كفت: خحذا وا نتوان 
فريفت؛ اين جيزى است كه خدا و رسول او آن را حرام كرده اند. 


ابن سيرين از ابن عباس نقل مى كند كه:از اين عينه ببرهيزيد. در هم را به درهم در حالى كه حريرى در ميان كذاشته ايد 


نفروشيد. اين دو اثر را محمد بن عبدالله كوفى معروف به مطين 
در كتاب البيوع روايت كرده تست 


در روايتى است كه مردى قطعه حريرى به صد دينار به ديكرى فروخت و سيس همان را به ينجاه از او خريد. يس از ابن عباس 


در اين باره يرسيدند او كفت: معامله دو مقوله متفاوت 
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فريفت. اين جيزى است كه خدا و رسول او آن را حرام كرده اند و هنكامى كه صحابى بككويد: اين جيزى است كه خدا و 


رسول حرام كرده اندء يا اين جيزى است 


كه خدا و رسول او واجب كرهده اندء اين كفته حكم آن را دارد كه عين سخن رسول خدا صلى الله عليه و آله را كه بر حرمت 


يا وجوب دلالت دارد نقل مى كند؛ زيرا نقل به معنا در حديث جايز است و راوى 


خود بيش از هر كس ديكر به معناى آنجه شنيده آكاهى دارد و بنابر اين تنها يس از تأمل و روشن شدن حقيقت جنين سخن 


مى كويد. البته در اين باره اختلاف اندكى وجود دارد. در اين 
ميان احتمال توهم نيز همانند احتمال اشتباه شنيدن يا فراموش كردنء احتمال ضعيف و مرجوحى است. 
اكرااين آثار .به مرقل اوزاعى'ضميمه شود 51 را شاسيته امشتاد و استذلال من كبذ» كرجه كه تتهاس ثتوانانه 31 امتناد كرد 


روشن است كسى كه عينه را حلال مى شمرد آن را «بيع» مى نامد» در حالى كه در حديث اوزاعى و نيز در آثارى كه آن را 
كواهى و تأييد مى كند جنين بيان شده كه اين كار رباست نه بيع؛ جه» هيج كسى از امت رباى صريح را حلال نشمرده و تنها 


ستء در حالى كه روشن است شارع ربا را تنها به واسطه نام و صورت و لفظ آن حرام نكرده 


بلكه آن را به واسطه حقيقت و معنا و مقصودش حرام كرده است؛ همان حقيقت و معنايى كه در همه حيله هاى ربوى وجود 
دارد» آن سان كه در رباى صريح هست. دو طرف عقد خود اين را مى دانند وهر كه وضعيت آنان را بنكرد نيز مى فهمد و 
خداوند هم آكاه است كه قصد حقيقى آنان همان رباست,ء و براى انجام آن از عقدى كه مقصودشان نيست بهره جسته و آن 


را 

به نامى مجازى ناميده اند. خداوند ربا را به آن سبب حرام كرده است كه به نيازمندان زيان 
مى رساند و آنان را در معرض فقرى هميشكى و بدهيهايى فزاينده و ماند كار قرار مى دهد و 
كار به آنجا مى كشد كه رباخوار همه زندكى و داشته هاى نيازمندان رااز جنكك آنان بيرون 


مى آورد و درمى ربايد جونان كه امروزه اين حقيقت بخوبى ييداست. مقتضاى كامل بودن فلسفه شريعت كه همه مصالح و 
منافع بند كان را تأمين مى كند حكم به حرمت ربا و حرمت همه شيوه هايى است كه فرد را به آن مى رساند» جونان كه از 
همين خاستكاه» جدا شدن قبل از قبض را در بيع صرف حرام دانسته و ممنوع كرده است كه يكك درهم نقد به يكك درهم نسيه 
مبادله شود هر جند در هيج طرف زيادتى نسبت به طرف ديككر نباشد. بنابر اين جككونه مى توان بر شارع؛ با آن كمال علم و 
حكمتء اين كمان را روا داشت كه حيله را مباح بداند و 
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نيرنكك كردن براى حصول اين مفسده و وقوع مضاعف آن را در قالب بيعى صورى كه هدف از آن رباست جايز بشمرد؟ 
اكر در حيله هايى كه در بردارنده تحليل حرامهاى الهى يا اسقاط واجبات دينى است تأملى 

ورزيد» خواهيد ديد در آنها نيز همين وضع وجود دارد» و خواهيد يافت مفسده ناشى از اين 

حيله ها بسيار بيشتر از مفسده اى است كه از خود حرام با همان نام و صورت اصلى اش بر 

مى خيزد. كواه ما بر اين حقيقت وجدان است. بنابر اين تغيير دادن صورت و نام حرامها با 


بقاى اهداف و حقابق» مفسده اى افزون بر آنجه كه كار حرام به واسطه آن حرام شدة است دارد. علاوه براين» جنين كارى 


نيرنكك با خدا و رسول و نسبت دادن مكر و حيله و دغل و 


نفاق به دين و آيين الهى است و اظهار آن كه خداوند جيزى را به واسطه مفسده اى حرام مى كند و سيس همان را در حالى 


كه مفسده اى بزركتر به همراه دارد حلال مى دارد. از همين 


رواست كه ابويعقوب سجستانى مى كويد: «جونان كه با كودكان حيله كنند با خمدا نيرنكك مى ورزند؛ اكر آنجه كردند به 


همان صورت خود [يعنى به همان صورت اصلى حرام و بدون هيج حيله و تغيير صورى] انجام مى دادند رواتر و كواراتر بودا. 
١‏ : حيله يهود در خوردن حرام 


خداوند خوردن «شحم» يا همان يبه را بر يهوديان حرام كرد. اما آنان ييه را ذوب كردند تا نام «شحم» بر آن صدق نكند واز 
آن يس «ودك» نام كرفت. سيس همين «ودككث» يا بيه ذوب شده و تغيير شكل يافته را فروختند واز يولى كه در برابر آن به 


دست مى آوردند استفاده 
كردند؛ و خداوند آنان را بدين سبب لعنت فرستاد. اينكك برخى از احاديثى كه در اين باره 
رسيده است: 


1- طاووس از ابن عباس شنيد كه.مى كويل: به غعمر خبر وسيد فللان كس شراف مى فروشد. عمر كفت: خبداوئد اورا يكشد! 
آيا نمى داند كه بيامبر خدا صلى الله عليه و آله فرمود: «قاتل الله اليهود حرمت عليهم الشحوم فجملوها فباعوها(!)) - اين 
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-١‏ خداوند يهود را بكشد؛ يبه بر آنان حرام شدء اما آن را ذوب كردند و فروختند. ر.كك: صحيح بخارىء كتاب البيوع» باب 
١ل‏ و135١ ١‏ . 


شرح حديث 


«جملوها»: يعنى بيه را ذوب كردند تا به صورت «ودكك) درآمد. كفته مى شود: «جملت الشحم. واجملته» و اجتملته)» هنكامى 


كه شخصى بيه را ذوب كرده باشد. «جميل» هم به معناى بيه ذوب شده است. 


اين كه عمر فروش شراب از سوى مسلمان را به يبه فروشى يهود تشبيه كرد از آن روى است كه هر دو در نهى از خوردنشان 


اشتراكك دارندء و اين مستلزم آن است كه خريد و فروش 


و همجنين استفاده از ثمن آنها نيز حرام باشد؛ زيرا وقتى خداوند جيزى را حرام كند ثمن آن را نيز كه در همان معناست حرام 


مى كند و بنابر اين» دست زدن به خريد و فروش جيزى كه از آن نهى شده؛ در حقيقت استفاده كردن از آن است. 


در روايت مسلم و ابن ماجه ثابت شده كه آن كسى كه شراب فروخت و عمر كارش را محكوم كرد سمره بن جندب بود. از 
آنجا كه يذيرفتن انجام جنين كارى از سوى او مشكل به 


نظر مى رسك عالمان در اين باره ياسخهايى داده اند: 


الفدءسعاعي فق كريد ستتزه أل حرس ران خير داشيكة اها تمى واسيت كه خر بد وافروقن 31 نيز حزام اسك ارهدين 
روى عمر تنها او را نكوهش كرد و وى را كيفر نداد. اين 


حير أشنت كهامى توائد دوياره سمزة كمان رود 


يا مططان للع" كرس أو اقيرف يه قبس لوطه روف كد لق اسح ب كن ككوو نيعا دا ترات ناسين روط 


جنان كه انكور نيز كاه جنين ناميده مى شود. اين هر دو نامكذارى 


مجازى نيز به اعتبار جيزى است كه بدان تبديل مى شوند. خطابى مى كويد: كمان نمى رود سمره يس از آن كه حرمت 
قرا هما كر شناه يوذ وتفية اران غ سند عو شتراتمارا فروخقه ا اقة: المةشابو ارق قمر شك فى توا وه 


شباهتى در تشبيهى كه عمر آورده 


ج - ابن جوزى مى كويد: سمره كاركزار عمر بن خطاب در بصره بود و به جاى جزيه؛ از اهل كتاب شراب كرفت و آن را بر 
ادذ :أعلق 4 هق كار معارة متك قر ودف رن و داك !اسك أكداها يط يزوف فروقن قرات واه ادل كات زان 
كذاشت تادر كار ممنوع نيفتد؛ جه» وى در اين صورت به حرامى دست نزده بود وحكايت او همانند داستان بريره بود كه در 
آنء ييامبر صلى الله عليه و آله در باره كوشتى كه ديكران به بريره داده بودند واو به آن حضرت هديه كرده بود فرمود: اهو 
عليها صدقه و لناهديه» (به او كه داده اند صدقه است واو كه به ما مى دهد هديه است). البته ابن حجر در فتح البارى بر اين 


باسح تين سحاشيه من رند: 
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در هيج جايى از تاريخ نديده ام كه سمره از جانب عمر والى منطقه اى از مناطق زير حاكميت 


او باشد. كاركزاران عمر در بصره هم مشخص اند و سمره از آنان نيست. سمره تنها زمانى يس از عمرء يعنى در دوران زياد 


بن ابيه و يسرش عبيدالله بن زياد از سوى اين دوء والى 
بصره بوده است؛ 11 


"- از ابن عباس روايت شده است كه ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «لعن الله اليهود حرمت عليهم الشحوم فباعوها و اكلوا 
اثمانها وان لله اذاحرّم على قوم أكل شئ حرّم عليهم ثمنه1(.0)اين حديث را احمد و ابوداوود روايت كرده اند. 


شرح حديث 


اين كه فرمود: «فباعوها) يعنى يس از آن كه ييه را ذوب كردند آن را فروختندء جونان كه روايات فراوان ديكر بر همين 
مطالب دلالت دارد. 


«انَّ الله اذا حرّم على قوم اكل شى ء حرّم عليهم ثمنها؛ مقصود ثمنى است كه در مقابل 
خوردنء كه منفعتى حرام است داده مى شود. اما اكر آن جيز منفعت حلال هم داشته باشد و 
ثمن در مقابل آن قرار كيرد اين ثمن مشمول حرمت نيستء همانند مسأله استفاده از الاغ كه 


خريد و فروش آن براى سوار شدن كه كارى مباح و جايز استء اما خريد و فروشش براى استفاده از كوشت حرام آن حرام 
است.2000 


- از جابربن عبدالله رسيده است كه شنيد رسول خدا صلى الله عليه و آله در سال فتح مكه در اين شهر مى فرمايد: «ان الله و 
رسوله حرّم بي الخمر و الميته و الخنزير و الاصنام فقيل: يا رسول الله» ارأيتَ شحوم الميته فانها تطلى بها السفنٌ و تدهن بها 
الجلودٌ و يستصبح بها الناسٌ؟ قال: لا هو حرام20)). راوى مى كويد: رسول خدا يس از آن فرمود: «قاتل الله اليهود انّ الله لما 


حرم عليهم 
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.187 ر.كك.: ابن حجرء فتح البارى» ج؟. ص‎ -١ 

؟- خداوند يهود را لعنت كند؛ بيه بر آنان حرام شدء اما آن را فروختند و بهايش خوردند. خداوند جون خوردن جيزى بر 
مردمى حرام كند خوردن ثمن آن را نيز بر آنها حرام كند. ر.ءك.: مسند احمد. ج 2١‏ ص 767 واج 7 ص .1١7‏ 

*- البته اين بر مبناى فقه عامه است كه از ديد كاه اكثريت» خوردن كوشت خر اهلى را حرام مى داند» كرجه كه برخى از 
مالكيه قائل به كراهت شده اند. ر.ككث.: جزيرى» عبدالرحمنء الفقه على المذاهب الاربعه» ج 27 ص ؟.- م. 


- خدا و رسول او فروش شراب و ميته و خوكك و بت را حرام كرد. يرسيدند: اى رسول خداء مى بينيد بيه ميته را كه به وسيله 
أن كشهها :وا اندوة مح كنتد» روست را زوغن هن مالكدةو براق ووشتاى ان أن هرمن كيرت [ايامق كزان عحنيق استفادة 


شحومها جملوه ثم باعوه فأكلوا ثمنه(1)) - حديث مورد اتفاق است. 
شرح حديث 


عبارت «هو حرام» بدان معناست كه خريد و فروش حرام است. برخى از عالمان شافعى حديث را جنين تفسير كرده اند و بر 


اساس اين تفسير آنجه حرام مى باشد خريد وفروش بيه 


ميته است» هر جند از آنها استفاده هايى ديكر هم از قبيل آنجه در سلأل راوى آمده است برده شود. اما از آنجا كه استفاده 
الل و مي مزو أت مجه شد ادف خوردن الف اندض صرين وتروفس يوضر سدق ماروا ركه لام اين تتسمر |3 


است كه آنجه از آن يرسش شده. خريد و فروش است نه انتفاع» و بنابر قاعده» ياسخ مى بايست با يرسش منطبق باشد. روايت 


احمد اين مضمون را بصراحت آورده استء آنجا كه مى كويد: مردى كفت: «فماترى فى بيع شحوم الميته فانها تدّهن 
بهاالسفن و الجلود و يُستصبح بهاء» و اكر ببذيريم كه تحريم ناظر به بيع استء استفاده هاى ديكر از بيه جدا شده از ميته جايز 


خواهد بود مكر آنجه به دليل از اين جواز استثناء شود. اين ديد كاه مذهب شافعى است. 
اين احتمال هم وجود دارد كه ضمير «هوا در عبارت «هو حرام» به انتفاع بردن از بيه ميته 


بركردد كه كفته راوى «فانها تطلى بها السفن و...» بدان اشاره دارد. در اين صورت منع بيع با تأكيد بيشترى همراه خواهد بود؛ 
زيرا حديث هيج كونه انتفاعى را جايز نشمرده است. بسيارى از عالمان همين نظر را بركزيده اند» بدين استناد كه نهى از انتفاع 


بردن از ميته عموم دارد و هركونه انتفاعى را در بر مى كيرد» مكر آنجه به دليلى ازاين عموم خارج شود. البته 
خداوند خود به حقيقت احكام آكاه است. 
كواهى اين دسته احاديث بر حرمت حيله 


كرده بود به كمكك حيله حلال ساختند لعنت كرده است؛ آن هتككام كه خداوند 
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: خداوند يهود را بكشد. جون خداوند يبه را بر آنان حرام كرد آن را ذوب كردند و فروختند و بهايش را خوردند. ر.كك.‎ -١ 


ستن ابوداوود» كتاب البيوع باب ع0 


بيه را بر آنان حرام كرد خواستند با حيله به كونه اى از بيه استفاده كنند كه بظاهر كفته نشود جنين كرده اند. به همين دليل آن 
را ذوب كردند تا اسم ييه از آن برود و از قيمت آن بهره ببرند نه از ييهى كه ذوب شده و به صورت «وددك» در آمده. با اين 
هدف كه از آنجه اصلش حرام است بهره اى نبرند و - به زعم خود - به طور كامل از آنجه حرام است دورى كزينند. با آن 
كه يهوديان به كمكك اين حيله ظاهراً از حكم تحريم سر برنتافتند. خدا و رسول با نظر به آنجه 


مقصودشان بوده است آنان را براين «حلالل ساختن حرام» لعنت فرستاد؛ زيرا آنجه حكمش حرمت باشد جامد و مايعش با 
همديكر تفاوتى نمى كند. به ديكر سخنء بدل هر جيز جايكزين آن است و حكم آن رابه خود مى كيرد. بنابر اين وقتى 


خداوند بهره بردن از جيزى را حرام كرد بهايى را هم كه در برابر آن منفعت است حرام كرده است. اككر حرمت تنها به شكل 


بيه تعلق مى كرفت و نه به حقيقتء و اكر به ظاهر نام آن اختصاص داشت و نه به هدفء هيج كاه يهوديان استحقاق لعن و 


نفرين نمى يافتند. از همين روى خخطابى مى كويد: 

اين حديث بيانكر بطلان هر حيله اى است كه هدف از آن رسيدن به يكك حرام باشد. همجنين حديث بر اين دلالت مى كند 
كه حكم حرام با تغيير صورت و نام آن تغبير نمى كند.(١)‏ 

ابن حجر نيز مى كويد: 

اين حديث بيانكر ابطال حيله ها و وسيله هايى است كه براى رسيدن به حرام از آنها استفاده 

مى شود.0ل1) 


بنابر نظر كسانى كه تنها صورت و ظاهر و نه مقاصد و حقايق را ملاكك مى كيرند لازم مى آيد كه استفاده از بيه ذوب شده و 
يا بهاى ييه فروخته شده براى يهوديان حرام نباشد مككر اين كه بككويند خداوند افزون بر تحريم خود بيه بهاى آن را نيز به 


صورت مستقل حرام كرده است. 


اما ما مى كوييم از آنجا كه خداوند و رسول او يهوديان را بر حلال شمردن بهاى آنجه بر آنان حرام شده بود لعنت فرستاد و 
جداكانه نيز بر حرمت عين تصريح نكرد؛ دانسته مى شود كه ملا-كء نظر به مقصود است و آن اين كه تحريم عبن تحريم 
انتفاع نيز هستء و از سويى ديكر 

استفاده كردن از بدل آن عين به معناى حلالل شمردن انتفاع از عين و اثبات خصوصيت مالى و مقصود عقلايى در آن عين 
كسانى كه حيله هاى ربوى و همانند آنها را جايز مى دانند به مغالطه هايى همانند حيله هاى يهوديان توسل مى جويند و حكم 


راامعلق نر القاظدى كار اعن من داق ىن كد نتضنود و 
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,.7* خطابى» معالم السنن» ج22 ص‎ -١ 


باطن توجهى كنند. جنين است كه اين كروه درست به همان كارى دامن مى زنند كه يهوديان دامن زدند؛ جه. همه حيله ها 


جيزى جز جند مغالطه و اعتبار كردن ظواهر و توجه نكردن به 


حقايق و مقاضصد نسث و از جتس همان كارى اس كه يهوديان كردند و بذان سسب استعقاق لعن الهى بافشد: ابن دن حال 
است كه مااز همككون شدن با يهوديان نهى شده ايم تا آنجه به آنان رسيد به ما نرسد. به هر روى خداوند خود به حقيقت 


امور آ كاه است. 


6 : حلال شمردن خمر با تغيير نام آن 

دراين باره احاديث فراوانى آمده وازآن جمله: 

-١‏ ابن ماجه در سنن خود آورده است: عبدالله بن سعيد برايمان نقل حديث كرد معن بن عيسى از معاويه بن صالحء از حاتم 
بن حريثء از مالكك بن ابى مريم؛ از عبدالرحمن بن غنم 

اشتعرى اق ابومالكة التعرئ برايساق تقل عدوت كرد عه وسول كندا ضل ال عليهو الهاقرمر الشركة ناث هن أ اليد 


يُسمُونها بقثراسمها يُعرّف على رُكُسِهم بالممعازف و المُعَنَّاتء يَحِسِفٌ اللَهُ بهم الارضء وَ يشِعَلٌ منهم القردّة وَ التتنازير:(1). 


احمد و ابوداوود نيز اين حديث را روايت كرده انل ولى در روايت اين دو عبارت وعرت على رسيي نيامده است. ابن 
تيميه مى كويد: سنداين ماجه تا معاويه بن صالح صحيح و بقيه سند نيز حسن است. درباره حديث ابوداوود نيز در فتح البارى 


مى كويد: ابن حبان اين حديث را صحيح دانسته و شواهد فراوانى دارد. 


دراين حديث مقصود از «معازف» آلاست لهو استء جمع معزفه بر وزن مشغله. كاه نيز بر خود غنا و برهر لهو و لعبى عزف 


؟ حابن ماجه آورده اشنتت: عباس بن وليد دمشقى برايمان نقل حديث كرد. عبدالسلام بن عبدالقدوس برايمان نقل حديث 


كرد توربيق يزيد از خالد بن معدان: ان ابوامامه باهلى 


برايمان نقل حديث كرد كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: «لا تَذْهَبٌ الليالى و الايامٌ حتّى تشرب فيها طائفةٌ مِن امتى 
الخمرّ يُسمُونّها بغير اشمها/(1). 


77١ ص:‎ 


-١‏ بتاكيد كسانى از امت من شراب خواهند نوشيد» در حالى كه آن را به نامى ديكر مى نامند و بر بالاى سرشان آوازه خوانان 
مى خوانند و جنكك نواخته مى شود. خداوند آنان را به زمين فرو مى برد واز آنان ميمون و خوك قرار مى دهد. 


ايها وروزعا تكواهد رفت ثاابد كه كروهي ال اسع مق شرات توشيده.ذر حال كه ان زاية ثامن دركر مى تامند: 


ابن تيميه مى كويد: سند اين حديث متصل استء ابن حجر در فتح البارى درباره آن سكوت كزيده است. شوكانى كفته 


اسيك حخليك ابو اماهد ااه ماه طرق تعاس درق ولد فق 


نقل كرده واو صدوق استء كرجه كه از ناحيه عبدالسلام بن عبدالقدوس تضعيف شده. ولى او خود ضعيف است. بقيه رجال 


اين سند راويانى ثقه هستند. 


* - نسائى در سئن خود به سندى صحيح از شعبه روايت كرده است كه كفت: از ابوبكر بن حفص شنيدم, و او از ابن محيريز 
فيل كسوردق 1( عاتب ساف فيلك اللاتغليدى اله اذ كان رواسنى عدن عدسب نات يو ابس الكقر تسقوتها 


غير اسمها».(١)‏ 


ابن تيميه مى كويد: ابوبكر بن حفص راويى ثقه واز رجال صحيحين است. ابن محيريز هم ييشوا و سرورى بزركك و نامورتر از 
آن است كه نياز به ستايش او باشد. شوكانى هم مى كويد: 


ابن ماجه در سنن خود همين حديث را جنين آورده است: حسين بن ابى السرى مارا حديث كرد. عبدالله برايمان حديث كرد 
سعد بن اوس عبسىء از بلال بن يحيى عبسى. از ابوبكر بن حفص. از ابن محيريز» از ثابت بن سمطه از عباده بن صامت ما را 
حديث كرد كه 


رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: «يشرب ناس من امتى الخمر باسم يسمونها ايّاه(0)). 
* - بخارى در صحيح خود در كتاب نوشيدنيها بابى به عنوان «باب ماجاء فيمن يستحل 
الخمر و يسميه بغير اسمه) مى كشايد و در آن مى آورد كه هشام بن عمار كفت: صدقه بن خالد 


براى ما حديث كرد. و عبدالرحمن بن يزيد بن جابر براى صدقه حديث كرد, و عطيه بن قبس كلابى براى عبدالرحمن حديث 
كرد» و عبدالرحمن بن غنم اشعرى براى عطيه نقل حديث كرد و كفت: ابوعامر يا ابومالكك اشعرى برايم نقل حديث كرد - و 
به خداوند سوكند او هر كز 


برايم دروغ نككفته است - كه از ييامبر شنيده كه مى فرمايد: «ليكو ننّ من امتى اقوام يستحلون 


الجر و الحريرٌ و الحمر والمعازف. و لينزلنَ اقوامٌ إلى جنب عَلم يروح عليهم بسارحه لهم يأتيم لحاجه فيقولون: ارجع اليناغدا 
يبيِتَهُمُ الله و يضع العلم» و يمسخ آخرين قرده و خنازير الى يوم القيامه)0) - بخارى اين حديث را با جزم نسبت به آن و به 


صورت معلق روايت كرده ودر 
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أت كزوفى از انقت مق شوات هى توتعدء دن جالى كه ١‏ ورا بداثافن ديكر من 'ناسد؛ 

؟- كسانى از امت من شراب مى نوشند» در حالى كه آن را به نامى كه خود نهاده اند مى خوانند. 

- بتاكيد در ميان امت من كسانى خواهند بود كه زن و حرير و شراب و ساز را حلال مى شمرند و كسانى ازامت من در 
كنار كوهى مسكن مى كزينند و [جون روزى ] شامكاهان جويان در بى كار و نياز نزد آنان باز مى كردد. او را مى كويند 
فردا نزد ما بركرد. خخداوند آنان را به خواب مى برد و آنككاه كوه را بر روى آنان فرود مى آورد و ديكرانى از آنان را مسخ مى 
كند واز آنان ميمون و خوكك مى آفريند. ر.كك: صحيح بخارىء كتاب الاشربه» باب ماجاء فيمن يستحل الخمرء حديث .١‏ 


اين باب حديثى جز اين نياورده الي 
ابن حزم بر اين حديث دو اشكال وارد كرده است. 


١‏ - سند ميان بخارى و شيخ او هشام منقطع استء از اين جهت كه بخارى حديث را با اين ترتيب آورده كه «هشام بن عمار 


كفت) دق انكاه روانثت را به سند هشام بيش برده است. اين 

صراحت ندارد كه بخارى خود اين روايت را از هشام شنيده باشد. 

ابن حزم اين اشكال را درمقام ردٌ استدلال به اين حديث بر تحريم معازف (ساز و يا عموم 
آلات موسيقى) آورده است. 


؟ - در نام صحابى [ميان ابوعامر و ابومالكك] ترديد شده است و اين خود كواه آن است كه راويان اين حديث در آن صحابى 


دقت كافى نورزيده اند. 


ياسخ اشكال اول: نزد راويان و رجال حديث ثابت شده است حديثى را كه بخارى به صورت تعليق و با جزم بياورد سلسله 
سندش از او تا كسى كه سند بر او معلق شده صحيح استء هر جند او از شيوخ بخارى نباشد. اما اين كه بخارى حديث رااز 


شيخ خود با واسطه 
شنيده باشد يا بدون واسطه؛ هيج اثرى ندارد؛ زيرا بخارى تنها به حديثى جزم و يقين مى كند 


كه شايستكى يذيرش داشته باشد, بويزه هنكامى كه وى حديث را در مقام استدلال به آن آورده باشد» جونان كه در حديث 
مورد بحث همين كونه است. در اين ميان» اكر حديث معلق بخارى به روايت ديكرى نيز نقل شده باشد و تا راويى كه حديث 


براو تعليق شده صحيح و مسند باشد بيشتر اطمينان مى آورد و اشكال رااز ميان مى برد. اين در حالى است كه راويان 
كفته اند. در مستخرج(1١)‏ اسماعيلى» و مستخرج ابونعيم حديث هشام بن عمار به طريق موصول 
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-١‏ در ميان كتب حديثى اهل سنت كتابهايى هست كه آنها را «مستخرج) مى نامند. در اين كونه كتابها مؤلف به يكى از منابع 
حديثى معتبر صحاح سته يرداخته؛ احاديث موجود در آنها را به سندى خاص خودء غير از سند صاحب آن كتاب نقل مى كند 
ودر شيخ صاحب كتاب يا راوى بالاتر با سند او تلاقى مى يابد. از اين قبيل است مستخرج ابوبكر اسماعيل بر صحيح بخارى, 
مستخرج ابوعوانه بر صحيح مسلم. مستخرج ابوعلى طوسى بر سنن ترمذىء و مستخرج عبدالملك بن ايمن بر سنن ابوداوود. 
ر.ك. : علوم الحديث و مصطلحه.ء ص 08". - م. 


از بخارى روايت شده است. ابوذر هروى نيز در روايت خود اين حديث را از غير طريق بخارى تا هشام نقل كرده است. 
همجنين طبرانى در المعجم الكبير و مسند الشاميين» و ابن حبان در صحيح خود اين حديث را آورده اند و ابن حجر نيز در فتح 


البارى آن را بسط و توضيح داده است. 


ياسخ اشكال دوم: در حالى كه احمدء ابن ابى شيبه و نيز بخارى در تاريخ خود اين حديث را از طريق مالكك بن ابى مريم؛ از 
عبدالرحمن بن غنمء از ابومالكك اشعرىء از رسول خدا صلى الله عليه و آله نقل كرده اند» ترديد در نام صحابى در آن يكك 
سند اشكالى ندارد. بدين ترتيب روشن مى شود ترديدى كه در اين سند وجود دارد از عطيه بن قيس كلابى است؛ زيرا مالكك 
بن ابى مريم كه در نقل حديث از يكك شيخ همراه عطيه است در ابومالكك ترديدى نكرده؛ و ابومالكك يكى از صحابه مشهور 


است. اين جكيده ياسخى است كه ابن حجر در برابر ايراد ابن حزم آورده است. 
شيخ ابوعمرو بن صلاح مى كويد: 


آنجه در صحيح بخارى و صحيح مسلم آمده و صورتش صورت حديث منقطع است در خروج از دايره صحيح و در آوردن به 
دايره ضعيفء به حديث منقطع ملحق نيست. اين نوع حديث را تعليق كويند ودر كتاب بخارى بسيار زياد ودر كتاب مسلم 
شونا ف لك كك ايك 


اكر تعليق در اين دو كتاب به لفظى باشد كه بيقين حكايت كند كسى كه ميان بخارى و مسلم با او جدايى افتاده آن سخن 
[حديث] را كفته يا روايت كرده و سند از او به بعد بنابر شرط متصل است (همانند آن كه بخارى يا مسلم بكويند: «زهرى از 
فلان روايت كرده. يا زهرى به نقل از فلان كفته» و سيس إسناد صحيح زهرى را بياورند) ويزكى اين دو كتاب اقتضا مى كند 


كسان حدق ره اذاو ممع راف 


ابو محمد ابن حزم ظاهرى نظرى درست ابراز نكرده استء آنجا كه جنين انقطاعى را موجب خدشه در صحت حديث دانسته و 
از همين رهكذر فتواى فاسد خود مبنى بر مباح بودن آلات موسيقى و لهو را به كرسى نشانده و مدعى شده است هيج حديث 
صحيحى در تحريم اين موضوع نيامده. وى براى هموار شدن راه جنين ادعايى به حديث ابوعامر يا ابومالك اشعرى از رسول 
خدا صلى الله عليه و آله كه فرمود : «ليكونن فى امتى اقوام يستحلون الحر و الحرير و الخمر و المعازف» ياسخ داده و مدعى 
شده اين حديث - كرجه بخارى آن را در كتاب خود آورده - حديثى صحيح نيست؛ زيرا بخارى يس از نقل آن كفته است: 


هشام بن عمار كفت - و آنككاه حديث را به سند هشام بيش برده و اين در حالى است كه سند بين 
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بخارى تا هشام منقطع است. ابن حزم در اين ادعاى خود از جند جهت خطا كرده است: 
-١‏ اين كه اساساً در اين سند انقطاعى وجود ندارد؛ جه بخارى خود هشام را ديده و ازاو 


شنيده است. ما نيز در كتاب خود علوم الحديث ثابت كرده ايم كه وقتى ميان راوى و مروى عنه ديدن و شنيدنى صورت 


يذيرفته باشد, و در كنار آن» احتمال تدليس نيز نباشد» آنجه را 


زاوك الفكرى تقل مئ" كمة حرينحز لفك اكدياشين شين ان سحن من كد كاوق :إن واااو شمده اسح يان كه كر 
صلى الله عليه و آله شنيده استء مككر آن كه خلافش ثابت شود. در مورد الفاظ ديككر غير از «قال» نيز همين حكم وجود دارد. 


؟ -اين كه همين حديث با همين لفظ از طريق غير بخارى به سند متصل روايت شده و اتصال آن معروف است. 


٠"‏ - اين كه حتى اكر آنجه كفته اند يكك انقطاع باشد. مثل جنين انقطاعى در اين دو كتاب 


[صحيح بخارى و صحيح مسلم ]» به حكم آنجه از عادت و شرط بخارى و مسلم دانسته شده» حكم انقطاعى كه به صحت سند 
خلل وارد كند ندارد؛ جرا كه حديث را در كتابى آوردند كه به احاديث صحيح اختصاص دارد و هركز روا ندانسته اند بدون 


بررسى و اطميئان 
به جزم از آن سخن كويند» درست بر خلاف انقطاع يا ارسالى كه از ناحيه ديكران باشد. 


اينك حِكونكى مطابقت عنوان باب با اصل حديث را بر مى رسيم. جونان كه ابن حجر در فتح البارى نقل كرده؛ ابن منير در 


اين باره مى كويد: 


عتوان نا عدت مظائقت اود مكر در اوشمنه:بغين انمه [كه ذر ددنت تنافكهاست]. كويا بكار نه اسكتاة غبارت «مق 


امتى) كه در متن حديث آمده به جنين برداشتى رسيده؛ زيرا بعيد 


است كسى كه ازامت محمد است شراب را بدون هيج تأويل و توجيه و تغيير نام حلال بشمرد؛ جه اككر حلال شمردن شراب 


از سر عناد و مخالفت باشد» آن كه جنين كرده از امت مسلمان بيرون است؛ جرا كه حرمت خمر از ضروريات دين است. 


افزون براين در غير اين طريق به آنجه مقتضاى عنوان بخارى است تصريح شده. اما آن طريق ديكّر شرط بخارى مبنى بر جزم 


به حديث و نقل آن موافقت ندارد. از همين روى وى تنها از طريق روايتى كه خود آورده به جنين برداشتى رسيده است. 
شرح حديث 


«ليكونن من امتى اقوام»؛ كسانى از امت من در آخر الزمان خواهند بود كه «يستحلون الحر 
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و الحرير و الخمر و المعازف)؛ حر و حرير و شراب و آلانت لهو را حلالل مى شمرند؛ يعنى جنان كه ابن منير و ديكران كفته 
اندء به كمكك تأويلهاى فاسد اينها را حلال مى دانند. «جر در بيشتر روايات صحيح بخارى به معناى فرج است و بر اين اساس 


به كمكك تأويل و توجيه حلال مى شمرند. در روايت ابوداوود به جاى «الحر» «الخز) آمده كه 
نوعى ابريشم نفيس استء نه آن خز معروف كه از يشم و حرير بافته مى شود؛ جرا كه درباره 


حكم آن اختلاف نظر وجود داردء و بنابر نظر قويتر حلال است. ابن عربى مى كويد: كلمه «الخز) تصحيف است. ابن حجر مى 
كويد: كزيده ترو مشهور در روايت بخارى همان «الحرا استء و حديث على عليه السلام كه در كتاب الزهد ابن مباركك به 


لفظ «يوشكك ان تستحل امتى فروج النساء و الحرير» آمده. مين ايان است. 

«و لينزلن اقوام» و كسانى ازاين حلال شمرند كان سكونت كزينند «الى جنب عَلّما در كنار 

كوهى بلند - علم به معناى كوه بلند و جمع آن اعلام است - «يروح عليهم بسارحه لهم يأتيهم 

لحاجه)» و جون شامكاهان» جويان به همراه كله در بى كار و نياز نزد آنان باز مى كردد - در اينجا فاعل جمله كه جويان است 
به قرينه مقام حذف شده؛ زيرا سارحه كه به معنى كله است 

ناكزير جويان مى خواهد - «فيقولون ارجع الينا غداً» مى كويند فردا دوباره نزد ما بيا. 


صبحكاهان كه نزد آنان مى آيد مى بيند همه از ميان رفته اند» جونان كه فرمود: «فيبيتهم الله خداوند آنان را شبانه به هلاكت 
مى رساند «ويضع العلم عليهم» و كوه را بر سر آنان خراب 


مى كند. اين عبارت عطف سبب است بر مسبب؛ جه هلاكت آنان به وسيله همين خراب شدن كوه بر سرشان است «و يمسخ 


آخرين قرده و خنازير الى يوم القيامه؛ جونان كه در روايت 
ابوداوود و اسماعيلى آمده مقصود از اين «آخرين)» «آخرين منهم) ديكرانى از همين كروه 


سا زكارتر و سزاواتر است. 
كواهى احاديث بر حرمت حيله 


احاديثى كه كذشت در اين مطلب صراحت يا ظهور دارد كه كسانى كه اين حرامها را حلال شمردند به تأويل و توجيه روى 


آوردند و حكم شرع را معلق بر نام و ظاهر دانستند» نه حقيقت و معنا. از همين روى خداوند آنان را به قهر و عذاب خود 


كرفت كه قهر و عذاب او از ستمكاران دور نيست. اينان دامنهاى زنان را كه بايد مصون بماند به نام «نكاح» حلال شمردندء 
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در حالى كه آنجه كردند در حقيقت جز زنا نبود. نمونه روشن اين كار نكاح تحليل است و به همين سبب رسول خدا محلل و 


اين كروه شراب را به نام نبيذ يا به هر نام ديكر جز آن حلال شمردند و بدان توجهى نكردند كه همان معنا و حقيقت حرام و 


نيز علت آن در نبيذ و همانندش وجود دارد. حرير را 


هم با نام «زينت» و به حكم آيه اقل مَنْ حَرّمَ زيئ الله الّتِى أَخْرَح لِعبادِه(1)) حلال شمردند و از احاديث حاكى از تحريم» روى 
برتافتند و بدين سان سنت رسول را به استناد برداشتى نادرست از كتاب خداوند رد كردند. آنان غنا و آلات موسيقى حرام را 
به نام «صداى خوش و مايه آسايش روان» حلال دانستند. از اين رهكذر و به وسيله بازى با نامها و واكذاشتن معانى و حقايقى 
كه شرع تحريم را به ملاكك آنها مقرر داشته استء براى حلال كردن حرامهاى خدا حيله و بهانه جستند. خداوند كروهى را در 


زمين فرو برد و كروهى ديككر را مسخ كرد بدين 
سبب كه محارم را به كمكك حيله حلال شمردند و از مقصود شارع و از فلسفه تحريم روى كرداندند. 


اين در حالى است كه همه يا بيشتر حيله ها از اين نوعند؛ حيله ورزان به احكامى شرعى روى مى آورند و آنها را صرفاً به لفظ 
و ظاهر وابسته مى دانند و مدعى مى شوند آنجه را حلال كرفته اند در دايره شمول لفظٍ آنجه حرام است قرار نمى كيرد اما 


مى دانيم حقيقت و معناى 

آنجه حلالش كرفته اند همان حقيقت و معناى حرام استء و اكر بنا بود تبديل نامها و صورتها 
تبديل و تغيير حكم شرع را در بى آورد همه ديانتها به تباهمى مى كرويد» همه شرايع ديك ركون 
مى شد و اسلام رشته رشته از هم مى كسست و بندبند از ميان مى رفت. 


بنابر اين» حديث دليلى است بر آن كه تغيير دادن نام موضوعها [نه تغيير خود موضوع] از سوى مردم موجب تغيير و تبديل 
احكام نمى شود؛ جرا كه ملاكك و مناط احكام معانى و مقاصد 


و نيرنكشان را به خود آنان بر مى كرداند. از همين روى ابن حجر در فتح البارى مى كويد: 


اين حديث وعده عذابى سخت به كسانى مى دهد كه براى حلال كردن آنجه خداوند حرام كرده است از حيله تغيير دادن نام 


آن بهره مى جويند. همجنين اين حديث مى كويد: حكم داير 


مدار علت است و از ديكر سوى مى دانيم علت تحريم خمر مستى آور بودن آن است و 
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اك اغرزاق/ 7# يكو جه كس زبتت حعداؤتك زا كه برائ عند كانشن برون آورده؛ حرام كرده است؟ 


بنابراين هر جا اين مستى آورى باشد حكم تحريم هم هستء هر جند اسم خمر نباشد. ابن عربى در ردٌ كسانى كه احكام را 


جارى بر الفاظ و وابسته به آنها مى دانند» مى كويد: اين 
حديث مستندى است براى آن كه احكام به معانى اسماء تعلق دارند نه به الفاظ آنها. 
4 : هديه به كا ركزاران 


از ابوحميد ساعدى رسيده است كه كفت: رسول نخدا صلى الله عليه و آله ابن اللثبيه را به كار كزارى خخود در كرد آورى 
زكات بنى سليم كماشت. او جون نزد ييامبر صلى الله عليه و آله آمد وخواست حساب كند كفت: اين مال شماست,ء و اين هم 
هديه اى است كه به من داده شده است. رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: «اكر راست كويى جرا در خانه يدر و مادرت 
تقس تا هدية ردك بياند؟) يس بركاشت ويه ابراه خطيه برداعت داف .واسياس و ستايش كفت و:سيس قرموة: زامنا 


بعد» فانّى استعمل 


رجلاً منكم على امور مما ولانى الله فيأتى احدكم فيقول: هذا لكم و هذه هديه أهديت لىء فهالا جلس فى بيت اببه و امه حتى 
تأتيه هديته إِنْ كان صادقاً فوالله لايأخذ احدكم منها شيئاً بغير حقّه إلا جاء الله يحمله يوم القيامه فلأعرفنٌ احداً منكم لقى الله 
كمل هرا لك عام أررظرة لواعوان اوظاة مهسيس تسفياض كوه ابلك كز تافينى ون نكل 1ن ممقكرنك نما بان 


كشت انكام فرنوه: رالا قل رلعك ايد حديث موره اتفاق اسع 

شرح حديث 

بيامبر ابن اللتبيه را مأمور كردآورى زكات بنى سليم كرد تا زكات را از اين خاندان بكيرد و 

به آن حضرت تحويل دهد و آن حضرت به مصرف نيازمندان مسلمان برساند. ابن اللتببّه از 

بتى لاست كه از عشاير ازد مى باشد. كفته شده مادرشن از خاندان لب بود و وي ال تاحيه 

مادر به جنين نامى معروف شدء و كرنه نام خود او عبدالله است. 

ييامبر خدا صلى الله عليه و آله براى كرد وردن زكاتى كه خداوند در داراييهاى ثروتمندان براى فقرا 
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-١‏ بارى» من مردانى از شما را بر ياره اى از كارهايى كه خداوند مرا بدانها كماشته است مى كمارم. يس مى آيد و مى 
كويد: اين از آنِ شماست واين هم هديه اى است كه به من اهدا شده است. اكر راست مى كويد جرا در خانه يدر و مادر 


خود نكست تاهديه اثن به او برسد؟ يه خداوند س و كلد هر كس أل شها بنا حق حزق از.ابنها را يسعائد روز قيافت ذر الى 


كه آن را حمل مى كند به [حضور] خداوند خواهد آمد. بتاكيد مردى از شما را مى شناسم كه خداى را ملاقات كرده در 
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قرارداده بود كا ركزارانى داشت و خود بر كار آنان نظارت و بازرسى مى كرد واز آنان در باره اموالى كه كردآورنده بودند 


حساب مى خواست.از آن جمله؛ وى يكك بار به عبدالله بن لتبيه 


مأموريت داد زكات بنى سليم را كرد آورد. او يس از انجام مأموريت خود نزد ييامبر صلى الله عليه و آله بازكشت و اموالى را 
كه كرد ورده بود به حضور ايشان آورد. آن حضرت در باره اموالى كه در اختيار داشت از او حساب خواست. او نيز مدعى 
شد بخشى از اين اموال جزو زكات نيستء بلكه هدايايى است كه زكات دهند كان به او داده اند. وى مى خواست بدين ترتيب 


اين بخش از 


أهزال: وا ان ا ناضورة فلمداة كنل وهو اقضان فقتران تكذاود اها ساهل اضاذ ونان انق تسقع رفكو كامل نا ل كا لفك ان 


را محكوم كرد و براى او روشن ساخت آنان اين هديه ها را تنها به حكم منصبى كه وى داشته»يعنى منصب كرد آورى زكات» 


در اختيار او قرار داده اند. 
نكته ديكر آن كه لابد وى يس از كرفتن اين هديه ها در كامل ستاندن حقوق فقرا يعنى همان 


زكات كوتا نينا ملم ناا( شف نكن" عجلةةإئ كراده تاايعدائ نه أو هفده كتتلة :ذخال كا كاز درا نوه 
ر هئىو وررد ياار بيس جيين حيله أى جيرى به او + ر 2-0 د 


تقشيه روه وه حبق سنت كمائه شد ود نه كي ارا 
مى شناخت و نه كسى جيزى را به او هديه مى كرد. بنابر اين» آنجه از اين طريق به او رسيده 


حق خاص و خالص او نبوده استء بلكه در مقابل مسامحه ورزيدن درباره حقوق فقرا براى او حاصل مده واو جكونه مى 


تواند آن را مال خود قلمداد كند و از روى اموال عمومى مسلمانان بردارد؟ 


جنين بود كه بيامبراكرم از اين بيم كه مباد رشوه با نام هديه در ميان كاركزاران رواج يابد خطبه اى همكانى ايراد فرمود و 


ناخ اكت كه ها مض سن برا كن بوبحو تدا رة و ان 


حيله اى براى در اختيار كرفتن اموال مسلمانان است بدان دليل كه اككر وى در خانه يدر و مادر خود نشسته بود جنين هديه 
هايى به او نمى رسيد. بنابر اين ستاندن آن «رشوه) است ولى با نام هديه. همجنين ييامبراكرم صلى الله عليه و آله بيان فرمود كه 
هر كس جنين كند حِككونه فرجامى دارد و فرداى قيامت كناهكار نزد خداوند مى آيد و آنجه را كرفته آشكارا با خود همراه 


مى آورد و بدين سان 


سبس بيامبر اكرم دستان خود را جنان به آسمان بلند كرد كه حاضران سفيدى زير بغل آن حضرت را ديدند و آنككاه خداوند 
را بر اين كه اين مهم را به مردم رسانده است كواه كرفت تا عظمت و حساسيت مسأله را رسانده و اين باركران را از شانه خود 


نهاده باشد. 


بناير اين» جنان كه روشن استء» حديث همه كا ركزاران و صاحب منصبان را از اين باز 
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مى دارد كه در زير لواى دفع ستم از كسى و يا فراهم آوردن منافع و مصالح كسم رشوه يكبرقلء عسطية أو ايف حكاية مين 
كتل كه اتحه ركرقل حقشان نسكه يلكه بح از عماة تحترقن اشت كدابراى آن كار عى 'كدند: 


كواهى حديث بر حرمت حيله 


رسول خدا صلى الله عليه و آله هديه را در صورتى كه معناى رشوه داشته باشد حرام كرد وبيان فرمود هر كس جنين هديه اى 
وا نذيرة خداوتد او وا دو قيامث دن يراب ديد كان همكان رسوافن كد ابن غنود دليق روشن استث يران كه سافكف هو 
كارهاء انكيزه و قصد آنهاست نه صورت و ظاهر؛ براى ثمونه: اهداى رشوه اى راضى كننده به عهده داران امور زكات از 
سوى رعيت» ظاهرش تسامح و ييوند و دوستى و مهرورزى استء اما مقصود از آن يا جلو كيرى از ستم و آزار و اجحافى است 
كداز آن كار كزاران احتمال مى زود و يا واداشتن آثان به.سهل انكارىق در ستاندن حقوقى كه اداى آن بر هديه دهنده واجب 
است. از همين روى ييامبر صلى الله عليه و آله حكم شرع را بر آنجه مقصود هديه دهنده است مترتب ساخته واين هديه را 


رشوه خوانده و يذديرش آن 
را حرام دانسته و نيز يذيرنده را به رسوايى در آن سراى تهديد كرده است. 


جونان كه كاه رشوه به جامه هديه در مى آيدء به جامه محابات(١)‏ در خريد يا فروش ويا بخشودكى بدهى و همانند آن نيز 


در مى آيدء اما حقيقت كار در همه اينها يكى است و هر كونه 
و با هر نام كه انجام يذيرد مفسده در يى مى آورد و لعنتى را سزاوار مى شود كه همه صاحبان 
سنن - بجز نسائى - آن رااز زبان رسول خدا صلى الله عليه و آله نقل كرده اند كه فرمود: لعن الله الراشى و المرتشى».70). 
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-١‏ محابات در لغت به معناى بخشيدن و فرو كذاشتن و نيز طرفدارى كردن است. در اصطلاح به نوعى از خريد يا فروش و يا 
معامله اطلاق مى شود كه در آنء يكى از طرفهاى معامله به سود ديكرى كالاى خود را كمتر از واقع قيمت كذارد. در معجم 
لغه الفقهاء دو تعريف براى محابات آورده كه هر دو نيز صادق است: الف - اين كه به يكى از جند همانند» جيزى بدهدء يا 
براى يكى از آنان بيش از ديكران تخفيف دهدء بى آن كه اين كار وجه صحيحى داشته باشد, همانند اين كه بى هيج توجيهى 
به يكى از فرزندان خود هبه كند. ب - اين كه در معامله مسامحه كنندء بدين ترتيب كه خريدارء بهايى افزونتر از ثمن واقعى 
بدهد يا فروشنده جيزى را به كمتر از بهاى واقعى بفروشد. - م. 

؟- خداوند رشوه ده ورشوه كير را لعنت كند. 


عالمان از حديث ابن اللتبيّه جنين برداشت كرده اند كه هديه هايى كه به قاضيان و كسانى از اين قبيل داده مى شود نوعى 


رشوه است و يذيرفتن آنها جايز نيست؛ جرا كه هديه دهنده اكر 
بيش از رسيدن قاضى به مقام قضاوت, به هديه دادن به او عادت نداشته باشد» روشن است كه 


يس از رسيدن او به اين مقام تنها در بى غرض و هدفى به او هديه مى دهد و مى خواهد يا براى رسيدن به باطلى از كمكك او 
برخودار شودء يا به واسطه او به حق خود برسدء ويا ستم و اجحاف او را از خود دور بدارد(1). كمترين هدف وى آن است 
كه مى خواهد نزد قاضى آبرومند و والامقام باشد و بسادكى بتواند با بهره جستن از اين جايكاه بر طرفهاى نزاع خود جيركى 
يابد يا با بهره كرفتن از حشمت و ابهتى كه يافته مانع آن شود كه ديككران حقوق خود را از او مطالبه كنند. اين اهداف همه به 
همان جا مى انجامد كه رشوه مى انجاميد. افزون بر اين» احسان سبب برد كى است؛ جرا كه دلها بر دوستى آن كه دوستى 
ورزد سرشته است. اين خود سبب مى شود حاكم يا قاضيى كه هديه ستانده نوعى تمايل قلبى به هديه دهنده بيدا كند و در 


هنكام داورىء ناخودآ كاه او را بر ديكران مقدم بدارد» بر اين كمان كه بر حق است. رشوه؛ 
كارى بيش از اين نمى كند و اين در حالى است كه هديه نيز همين اثر و در نتيجه همين حكم را دارد. 


تنها مرز ميان رشوه و هديه همان جيزى است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله با اين سخن خود به ابن اللتبيه اشاره فرمود كه 


«اكر براضت هن كويى كرا ذو خالة دسو سادرث تس بوانت 


هديه بياورند). به ديكر سخنء اكر آنجه يس از رسيدن به منصب هديه داده مى شود همانند آن جيزى باشد كه بيش از 


رسيدن بدان به او هديه مى شده است هديه استث و كرنه رشوه استء هر نامى بر آن نهاده باشنئد. 


است بياوريم. او مى كويد: 
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-١‏ شيخ انصارى ره در مكاسب رشوه را در شمار حرامها مى آورد و آنككّاه از جامع المقاصد و مسالكك نقل مى كند كه 
اجماع مسلمانان بر تحريم آن است و كتاب و سنت براين حرمت دلاللت مى كند. شيخ يس از رواياتى جند كه رشوه را 
بسختى نكوهيده به تفسير رشوه مى يردازد و يس از نقل جند تعريف» خود جنين مى كويد: ارشوه به جيزى كه براى خصوص 
باطل به حاكم داده شود اختصاص ندارد؛ بلكه همه آنجه را كه شخص براى حصول غرض خود يعنى حكم كردن به سود او 
داده است در بر مى كيرد» خواه اين حكم كردن براى رشوه دهنده» حق باشد و خواه باطل. همين نيز ظاهر عبارت مصباح و 
نهايه است»). ر.كك: شيخ انصارى» كتاب المكاسب» ص "٠‏ - م. 


اين حديث بيان مى كند كه هديه هايى كه به كاركزاران داده مى شد حرام است و حكم ديكر هديه هاى مباح را ندارد» بلكه 
براى آن هديه مى شود كه كاركزار از هديه دهنده جانبدارى كندء به او تخفيف دهد ويا بخشى از آنجه را بر او واجب است 


هم كم كردن و درربودن از حق واجبى كه وى مى بايست آن را براى مستحقانش از هديه دهنده بستاند. در اين سخن رسول 
خدا صلى الله عليه و آله به روايت ابوداوود كه فرمود: «جرا در خانه مادر يا يدرش ننشست تا ببيند آيا براى او هديه مى آورند 
يا نه؟) دلالتى است بر اين كه هر جه وسيله و ذريعه يكك حرام و ممنوع شود خود نيز ممنوع است. قرض دادنى كه سودى براى 
قرض دهنده در بى آوردء خانه اى كه به رهن دهند و رهن كيرنده بدون دادن كرايه در آن بنشيند» مركبى كه به رهن دهند و 
رهن كيرنده بدون كرايه دادن بر آن سوار شود يا بر آن به مسافرت رود مشمول همين قانون كلى استء و نيز در همين 
معناست كسى كه يكك درهم به ضميمه يكك قرص نان به دو درهم بفروشد؛ جرا كه در اين دادوستد» شخص در واقع آن 
قرص نان را وسيله و بهانه اى براى ستاندن آن درهم زايد به عنوان سود مورد استفاده قرارداده است. هركونه تلجئه(1) و 
هر كونه دخيلى كه در معامله به ميان آورده شود مشمول همان حكم است كه با استفاده از حديث «جرا در خانه مادر خود 


ننشست تا ببيند آيا براى او هديه مى آورند يا نه اظهار داشتيم. قاعده آن است كه همه جا دو مورد را با يكديكر بسنجيم 


و ببينيم آيا هر يكك در فرض عدم اقتران با ديكرى نيز همان وضعيتى را داشت كه در فرض اقتران با آن ديكرى داردء يا كه 


جنين نيست. به هر روى خداوند خود به حقيقت امو رآ كاه 
اسىست. 10 
١2‏ : هديه وام كيرنده به حرام دهنده به جاى ربا 


بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله وام دهنده را نهى كرد كه بيش از بازيرداخت وام از سوى وام كيرنده هديه او را بيذيرد؛ زيرا 
مقصود از هديه در جنين فرضى يا ياداش دادن به وام دهنده در برابر وامى است كه داده. و يا وسيله اى است براى وادار كردن 
وى به ديرستاندن طلب خود. هر جند كه 


اين ديرستاندن را شرط نكرده و بر زبان هم نياورده باشد. جنين كارى در حكم و در معناى 
رباست و از همين رو است كه جايز است وام كيرنده به هنكام باز يس دادن بدهى خود و يا 


77١:ص‎ 


-١‏ جونان كه بيشتر آورديم تلجئه مصداقى از حيله و به معناى بيع يا عقد صورى است. - م. 


/ خطابى» معالم السنن» ج22 ص‎ -١ 


جايى است كه يرداخت اين اضافى و يا دادن هديه به موجب هيج شرط لفظى يا عرفى نباشد. و كرنه همانند هديه اى است 
كه ييش از بازيرداخت بدهى داده مى شود. اين نهى راههاى ربا و باب بسيارى حيله هاى ربوى را مى بندد. البته كسانى كه به 
فندق ال عقوه توجنهى لدارمد اب كاز راخان دانسفة وجدية ساق باسنت توق مكخالقت ورزينده الو ان حقيقض 
آشكاراست. اينكك ياره اى از احاديثى را مى آوريم كه مى كويد 


يذيرش هديه از سوى وام دهنده با هر نام و به هر شكل كه باشد حرام و سحت و رباست: 


-١‏ ابن ماجه روايث مى كند كه هشام بن عمار براى ما نقل حديث كرد؛ و اسماعيل بن عباس براى هشام نقل حديث كرد و 
عتبه بن حميد ضبى از يحيى بن ابى اسحاق هنائى براى اسماعيل نقل حديث كرده كه كفت: از انس بن مالكك يرسيدم: كسى 
از ما به ديكرى مالى به قرض مى دهد واو به وى هديه اى مى دهد, [حكم جيست؟] انس كفت: رسول خدا صلى الله عليه و 
آله فرمود: «إذا اقرض أحدكم قرضاً فأهدى اليه أوحمله على الدابه فلاي ركبها و لا يقبله إلآ- أَنْ يكون جرى بينه و بينه قبل 


ذلكة 1ق ستد ابن حديث: حوئان كتاابق كيسيه فى كويد سند جين اننت 200 
شوكانى در نيل الاوطار مى كُويد: 


است. عتبه بن حميد ضبى نيز به روايت كردن از هنائى 


معروف است و ابوحاتم كه از سختكيرترين كسان در حكم به عدالت راويان است و شرطهاى بسيارى را مى كذارد درباره او 


كفته: حديئش درست است. اين هم كه از احمد نقل شده كه 


7177١: ص‎ 


١-اكر‏ كسى از شما به ديكرى قرض داد و آنككاه او جيزى به وى هديه كرد يا او را بر مركب خود سوار كردء نبايد بر مركب 
ينيك يا آن.هلديه راابنليرد عكر أن كداازييش تو حفء حيرف .نان 1ن ذو خريان داشته انه و كف شد اب ماحة كنات 
الصدقات»؛ باب .١19‏ 

؟- ابن تيميه؛ اقامه الدليل على ابطال التحليل» ص .١178‏ 

“- نيل الاوطار . ج8» ص .١184‏ 


درباره عتبه كفته «او ضعيف است و قوى نيست»مقصودش از اين سخن آن است كه وى از كسانى نيست كه حديثشان صحيح 
شمرده مى شود.ء بلكه از كسانى است كه مى بايست حديثشان را حسن دانست. در آن دوران جنين حديثى را ضعيف مى 
ناميدند و در عين حال به آن دليل كه حسن است بدان استناد نيز مى جستند؛ جه در آن زمان حديث تنها به دو كونه صحيح و 
ضعيف تقسيم مى شد. درباره جنين حديثى است كه احمد مى كويد: حديث ضعيف از قياس بهتر است: يعنى حديث ضعيفى 
كه به ياى حديث صحيح نمى رسدء اما حسن است. اسماعيل بن عياش نيز كه از ديكر رجال سند است حافظه و در نقل 
حديث از شاميان و ديكران ثقه است و تنها حديث او از حجازيان ضعيف مى باشدء در حالى كه حديثى كه در اينجا نقل 


كرده از حجازيان نيست. 


بسن كابث شذاية حديثة حضق اليك ابن تيه كاين سحخناة را اظهان واشته وز اذامه سن افزابدة عمى حديث وااسعية يه 
منضوو در سنق خوة از اسماعيل بن عياش تقل كرد ولى كفته است:«از يزيد بن ابى يحبى هناتى ...اء يخارى ثيز ايخ حديث 
را در تاريخ خود از يزيدين ابى يحيى هنائى از انسء از ييامبر صلى الله عليه و آله نقل كرده كه فرمود: «إذا أقرض أحدكم فلا 
يأخذهديه). ابن تيميه مى كويد: به كمان من اين همان حديث است كه نام راوى اش ديك ركون شده است. 


؟ - از على عليه السلام روايت شده است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: «كل قرض جرٌ منفعه فهو ربال1)). اين 
بحدوك ر]حاوظة بق اى اسان تقل كردفى ون ليده نمل آن يسوارين مصهية هلان مكتهوو جه ملا كرن بر كور ددعي 
كنيم كه راويى متروكك است. در عين حال اين حديث كواهى ضعيف از فضاله بن عبيد دارد كه بيهقى آن را در المعرفه به 
عبارت «كل قرض جرٌ منفعه فهو وجه من وجوه الربا» آورده است. افزون بر اين شاهدهاى موقوف ديكرى نيز از عبدالله بن 


سلام» ابى بن كعبء عبدالله بن مسعود» عمرء عبدالله بن عمرء و عبدالله بن عباس براى اين حديث رسيده است. 


بخارى در صحيح خود از ابوبرده از ابوموسى نقل كرده كه كفت: به مدينه رفتم و در آنجا به عبدالله بن سلام برخوردم. وى 


حديثى كامل ذكر كرد و سبس به من كفت: تو در سرزمينى 


مسق كداذر آن رباهمه كر شدهاست. اكراير كسى حقى داش واو به تويكة بان كايا يك بار جوويا بيك بار 


ص :7777 


-١‏ هر قرضى كه منفعتى در بى آورد رياست. 
"- لقت دانة اى استث بيابانى كه ثازيان بيابان نشين آن را آرد مى كردند ويس از يكين مى خوردئد..ر.كك: فرهتكك لاروس: 
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اثرم و ديكر يبشوايان حديث از زرين حبيش نقل كرده اند كه كفت: به ابى بن كعب كفتم: مى خواهم به سرزمين جهاد. 


عراق بروم. كفت: به سرزمينى مى روى كه در آن ربا رواج يافته 
ست؛ اكر در آنجا به كسى قرض دادى و سيس آمد تا قرضت را همراه با هديه اى به تو دهد 
قرضت را بيذير و هديه اش را به او بر كردان. همين معنا نيز از ابن مسعود نقل شده است؛ 


ابوحنيفه از حماد, از ابراهيم نخعى نقل كرده كه ابن مسعود جند درهم به كسى قرض داد و او يس از جندى درهمهاى بهترى 
براى وى آورد تابه وى بدهدء اما ابن مسعود از يذيرش اين درهمها خوددارى ورزيد و كفت: همانند درهمهايمان بياور. 


ابوبوسف و محمد اين حديث را در كتاب الآثار و نقل كرده اند. 


درباره عبدالله بن عمر هم نقل شده است كه مردى نزد او آمد و كفت: من به مردى قرض دادمء بى آن كه او را بشناسم واو 


تزاف من :ديه اوزشمئلاى اود غبدالله ين مر كفيت: 


هديه اش را به او بركردان يا برايش [به عنوان بازيرداخت بدهى اش] حساب كن. از سالم بن ابى جعد هم رسيده است كه 
كفت: مردى نزد ابن عباس آمده و كفت: من به ماهى فروشى بيست درهم قرض داده ام, و او به من يكك ماهى [هديه] داده 
است كه به كمان من قيمتش سيزده درهم است. ابن عباس كفت: اكنون تنها از او هفت درهم بككير. اين دو اثر را سعيد بن 
منصور روايت كرده است. همجنين از ابن عباس رسيده است كه: اكر به كسى جيزى قرض دادى. نه از او هديه بيذيرد و نه 


مرك اراق راف سوا شكان عاوه كين انى اثرا وا جرت كرناق نفل كوه امع 


همجنين از ابن سيرين رسيده است كه عمر به ابى بن كعب ده هزار درهم قرض داد و ابى جيزى از محصول زمين يا باغ خود 
به او هديه كردء اما وى آن را نيذيرفت و بركرداند. يس أبى نزد او رفت و كفت: مردم مدينه مى دانند كه ميوه من ياكترين و 
لذيذترين ميوه استء و اينكك ما بدان نيازى نداشتيم؛ يس جرا هديه ما را نيذيرفتى؟ او يس از اين سخن هديه را به عمر داد و 


عمر نيز يذيرفت. 


اين آثار كه از صحابه رسول خدا صلى الله عليه و آله رسيده و نيز آثارى از اين قبيل به كونه اى هستند كه هيج مخالفى براى 
آنها در ميان صحابه نمى توان سراغ كردء و معناى حديث مرفوعى كه على عليه السلامروايت كرده. به وسيله همين آثار 
تقويت مى شود. اكر همه اينها را به حديث يحيى بن ابى اسحاق هنائى و همجنين به احاديث و آثارى كه درباره بيع عينه 


رسيده است ضميمه كنيم 


ص :71776 


اين يقين را در يى خواهد آورد كه هر قرضى كه منفعتى براى قرض دهنده در يى آورد شرحت و حرام و مصداق ربايى است 


كه دهنده و كيرنده آن لعنت شده اندء خواه اين منفعت بصورت 


هديه باشدء خواه در قالب محابات» در خريد يا فروش» خواه به صورت بخشودن حق و خواه به صورتى ديكر. همه اينها تا 


زمانى كه يكك هدف را تأمين مى كنند» يعنى عوض دادن در برابر 


قرض» حكمى يكسان دارند. 


شايد كفه شودة ابن احاديث :و آثان با عنديث ابؤهريره تزه شيخين مخالفت دازف كه كفث: مردى يك شتر ان ببامير مى 
خواست. از همين روى وى نزد آن حضرت آمد و شترش را طلبيد ييامبر صلى الله عليه و آلهفرمود: آن را به او بدهيد. يس در 
جست و جوى آن بر آمدند و جز شترى بز ركسالتر نيافتند. فرمود: همان را به او بدهيد. آن مرد كفت: مرا عوضى كامل دادى؛ 
خداوند براى تو كامل كند. ييامبر صلى الله عليه و آلهفرمود: «انْ خيركم احسنكم قضاء(1)). اين آثار و احاديث همجنين 
مخالف حديث جابر به روايت بخارى و مسلم است كه كفت: در حالى كه از ييامبر طلبى داشتم نزد آن 


حضرت رفتم واو بدهى مرا داد و جيزى هم بر آن افزود. 


ياسخ جنين اشكالى آن است كه خوب ادا كردن قرض ديكران [كه حديث از آن سخن مى كويد ][مشمول قرضى كه منفعتى 
دريى آورد نيست؛ زيرا اين افزون ادا كردن از ناحيه قرض دهنده شرط نشده استء نه به لفظ» نه به عرف خاص و نه به عرف 


عام؛ بلكه وام كيرنده هم بظاهر و هم در باطن قصد ثواب به اين كار داشته است. دليل اين مطلب روايت مالكك در 


الموطأ از حميد مكىء از مجاهد است كه كفت: عبدالله بن عمر ازمردى جند درهم به قرض ستاند و سيس درهمهايى بهتر به 
او داد. آن مرد كفت: اينها از درهمهايى كه من به تو قرض 


داده بودم بهتر است. ابن عمر ياسخ داد: مى دائم» اما من خود از ته دل بدين كار خشنودم. 
محمد بن حسن شيبانى مى كويد: ما هم نظر ابن عمر را مى كيريم و مى كوييم دادن اين زيادى 
در صورتى كه به موجب شرطى بر وام كيرنده صورت نيذيرفته باشد اشكالى ندارد. نظر ابوحنيفه نيز همين است.(1) 


حنابله در اين مسأله احتياط كرده و شرط دانسته اند كه دادن اين زيادى به هنكام يرداخت بدهى يا يس از آن باشد. اما بيش 


اق آن جار نبست: مكر آن كه عادت ييشين ميان قرض 


ص :7170 


-١‏ بهترين شما كسى است كه بهتر از همه قرض خود را بازيس دهد. ر.ك. : صحيح بخارىء» كتاب الاستقراضء باب 5,8 و 
/. 


"- ابويوسفء الآثار» ص 4185 سبل السلام» ج؛ ص 87. 


كيرنده و قرض دهنده آن باشد كه به طور عادى هدايايى به او مى داده است. تازه اين هم مشروط است به آن كه هديه اى 


كه مى دهد از حدّ معتاد بيشتر نباشد. اين احتياطى يسنديده 


مى كويد: 


از جواز زياده يرداختن هنكام اداى بدهى لازم نمى آيد كه دادن هديه و همانند آن ييش از بازيرداخت بدهى جايز باشد؛ زيرا 


اين كار به منزله رشوه است و حلال نيست» جونان كه دو 
حديث انس در سنن ابن ماجه و تاريخ بخارى و همجنين اثر عبدالله بن سلام ازاين حقيقت حكايت مى كند. 


حاصل آن كه اكر هديه و عاريه و مانند آن براى مهلت خواستن بيشتر در يرداخت بدهىء يا به عنوان رشوه اى به طلبكارء و يا 
براى آن باشد كه به وام دهنده در برابر كارى كه كرده است منفعتى برسد» حرام خواهد بود؛ زيرا نوعى ربا و رشوه استء اما 


اكر به حكم عادتى باشد كه ييش از وام دادن و وام ستاندن ميان وام دهنده و وام كيرنده وجود داشته است, هيج اشكالى 
نخواهد داشت. اكر هم اساساً به هيج هدف و بى هيج بيشينه اى باشدء ظاهر منع استء زيرا 
نهى ازاين كار اطلاق دارد. 


اما زياده يرداختن در هنكام اداى بدهى؛ بدون آن كه جنين جيزى را شرط كرده و يا از بيبش در نظر داشته باشند ظاهراً جايز 
استء بى هيج تفاوتى ميان اين كه زياده در مقدار باشد و يا در صفتء كم باشد يا زياد.(71) مستند اين حكم نيز حديث 


ابوهريره و جابر است. 
بلكه اين زيادتر يرداختن مستحب نيز مى باشد. 
"- از عبدالله بن عمر روايت شده است كه بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «لايحل سلف و بيع و 


ص :772 


."61 - "2٠ الشرح الكبير» ج © ص‎ -١ 

1- محقق در شرايع همين را به عنوان فتوا نقل مى كند و مى كويد: اكر وام كيرنده داوطلبانه زياده اى در صفت يا در عين 
بدهد جايز است. ر.ككث.: شرايع الاسلام» ص 75. امام خمينيره نيز در تحرير الوسيله (مسأله ١١‏ از كتاب الدين) به حرمت زياده 
با شرط قبلى حكم مى كند و سيس مى كويد: «زياده بدون شرط قبلى اشكال ندارد» بلكه مستحب است وام كيرنده اين كار 
را بكند). در شرح لمعه در باره دادن حكم به صحت زياده بدون شرط قبلى نفى خلاف شده است. ر.كك: الروضه البهيه» ج؟؛ 


ص .١18‏ -م. 


لاشرطان فى بيع» و لا ربح مالم تضمن و لا بيع ماليس عندكك)(1). اين حديث را احمد و نيز صاحبان سنن روايت كرده اند و 


ترمذى كفته: حديثى حسن و صحيح است. 


در اين حديث» ييامبر «بييع و سلف» را نهى فرمود. اما آيا بيع و سلف جيست؟ خداوند خود مى داندء مكر آن كه بكوييم 
مقصود آن است كه اكر كسى جيزى به ديكرى بفروشد ودر همان حال قرضى هم به او بدهد و به خاطر آن قرض بر قيمت 


است بيفزايد اين مصداق «قرض با زياده» مى شود كه در حقيقت رباست» هر جند در صورت و در ظاهر بيع باشد. ديكر عقود 
معاوضات نيز همانند بيع» و ديكر عقود تبرعات همانند قرض هستند. به هر روى» حاصل اين حديث آن است كه نبايد بين 
معاوضه و تبرع جمع كرد؛ زيرا جنين تبرعى يكك تبرع مطلق نيستء بلكه براى معاوضه و به ازاى آن صورت مى كيرد و در 


نتيجه جزئى از عوض مى شود. ا كر هم بر اين اتفاق كنند كه اين تبرع جزئى از عوض نيست 


دو يديده متباين را در كنار هم آورده اند؛ جه براى نمونه كسى كه به ديكرى هزار درهم قرض مى دهد ودر كنار آنء 
كالايى كه بهايش يانصد درهم است به هزار درهم به وى مى فروشدء در واقع به هدف رسيدن به همان يانصد درهم بهاى 
اضافى كالاى خود به طرف قرض داده و وام كيرنده نيز تنها براى دريافت كردن هزار درهم قرض راضى شده است كالاى 


قرض دهنده را يانصد درهم كرانتر از قيمت آن بخرد. اككر اين دو عقد از هم جدا مى شد نه قرض دهنده قرض 
مى داد و نه قرض كيرنده كالاى او را به جنان بهايى كرانتر از بهاى واقعى مى خريد. هر 


معامله اى هم كه هدف شخص آن باشد كه به ديكرى قرض بدهد و از آن سودى ببرد و براى رسيدن به اين مقصود از حيله 
ها بهره جويدء همانند آن كه كالايى به صد دينار نقد از وام خواه بخرد و سيس همان كالا را به صد و بيست دينار مدت دار 


بفروشدء يا كالايى نسيه به صد و 


بيست دينار به او بفروشد و سيس همان كالا را به صد دينار نقد بخردء يا كالايى را كه ده دينار مى ارزد به ينجاه دينار به او 
بفروشد و در كنار آن ينجاه دينار ديكر به وى قرض دهاد. هر معامله اى كه به اين صورت باشد مى تواند مشمول آن سخن 
ييامبر صلى الله عليه و آله به ابن اللتبيه قرار كيرد و 


به او كفته شود: جرا دو عقد رااز همديكر جدا نكردى تا ببينى آيا آن كالا را به جنان بهابى 


مى خرى يا مى فروشى يا كه نه؟ اكر به واسطه همين قرض بر بهاى كالا افزوده يا از آن كاسته ايد قرض در مقابل منفعتى داده 
شده كه همين معامله ضميمه آن را حاصل أورده؛ ودر 
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-١‏ صحيح نيست سلف و بيع [منضم به يكديكر]» دو شرط در ضمن يكك ببع» سود بردن از جيزى كه ضمانت نشده است»ء و 


بيع آنجه نزد تو نيست. ر.كك: سنن ترمذىء كتاب البيوع؛ باب 194. 


نتيجه آنجه انجام شده در معناى رباست» هر جند به نام ديكرى جون بيع و مانند آن خوانده 


شود. جنين حيله هايى نمى تواند مفسده اى را كه خداوند به واسطه آن ربا را حرام كرده از ميان بر دارد» همجنان كه نمى 


تواند مفسده منفعت حاصل از قرض را بزدايد. 
دلالت حديثها بر حرمت حيله 


احاديث و آثارى كه كذشت بر اين دلالت دارد كه در عقد آنجه معتبر است قصد است و نمى توان در حكم به حليت يا 
حرمت يا صحت و يا فساد يكك عقد به ظاهر آن بسنده كرد. بنابراين وقتى كارى را براى فلان مقصود انجام مى دهند همان 
مقصود قلبى و نيتى كه طرفهاى 


عقد دردل دارند به منزله سخن استء. و همين است كه اكر حلال باشد عقد حلال است و اككر حرام باشد عقد حرام. 
براين اساس» هديه دادن» عاربه دادن» محابات در بيع و شراء و اجاره و همانند آن از سوى 
وام كيرنده به نفع وام دهنده؛ همه به دليل همان قرض انجام مى شوند و كويا قرض در معنا 


مشروط به اين امور شده است» هر جند به لفظ آنها را شرط نكرده اند. دليل اين مطلب هم آن است كه اكر يكى از اين دو 
[قرض دادن] از ديكرى [هديه دادن] جدا شود نه وام دهنده وام مى دهد و نه وام كيرنده هديه مى دهد و يا محابات مى كند. 
از همين روىء ييامبر صلى الله عليه و آله حكم شرع را كه حرمت است و از صيغه نهى فهميده مى شود بر مقصود طرفهاى عقد 
مترتب ساخت و نه بر ظاهر. اين اصلى است كه بنيان همه حيله ها را با كونه هاى متفاوتش بر مى اندازد. 

١7‏ : حرمت حيله به هدف بازستاندن زكات 

از عمر بن خطاب روايت شده است كه كفت: اسبى را در راه خدا به كسى دادم واو آن را در معرض تباه شدن كذاشت. مى 
خواستم اسب را از او بخرم و كمان مى كردم او آن را ارزان 

خواهد فروخت. در اين باره از رسول خدا صلى الله عليه و آله يرسيدم و فرمود: «لاتشتره وان اعطا كه بدرهم واحد فانّ العائد 
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-١‏ آن را نخرء هر جند آن را به يكك درهم به تو بدهد؛ جهء آن كه ديككر بار به سراغ صدقه خود مى رود همانند سككى است 


كه به سراغ قى كرده خود رود. ر.ك. : صحيح بخارىء كتاب الهبه» باب 17”. 


شرح حديث 


عم اسى به كسئ صدقه ذاه تابر يشت أن دز راف خدا حهاد كد آن كس .در نكهدارئ ازاسك و خوزاكك: دادش كوتاهن 
كرد و خوب به آن نرسيد. عمر علاقه مند شد كه آن را از او بخردء با اين كمان كه جون اسب لاغر و ضعيف شده وى آن را 
ارزان خواهد فروخت. يس در اين باره از رسول خدا صلى الله عليه و آلهيرسيد كه آيا اسب رااز آن مرد بخرد يا نه. ييامبر 
صلى الله عليه و آله او را از خريدن بازداشت و براى او روشن ساخت كه اين كار در حقيقت ب ركشتن از صدقه اى است كه در 


راه خدا داده شده است» هر جند بظاهر خريدن باشد. اين كار سزاوار ديندارى با مروّت 
نيست. البته جمهور فقيهان اين نهى را تنزيهى دانسته اند اما كروهى ديكر آن را به معناى 
حرمت كرفته اند كه همين نيزء جونان كه قرطبى و ديكران كفته اند» با ظاهر حديث سازكار 
ست. بخارى نيز در صحيح خود همين نظر را بر مى كزيند واين حديث را در ذيل عنوان 


«باب لايحل لأحدأن يرجع فى هبته و صدقته) قرار مى دهد. وجه برترى اين نظر دوم» يكى همان تشبيهى است كه در حديث 
آذه و دز آنخا بر كشتق ا ضذقه بهزشت تريى :و نفرت برانكيزترين جيز تشبيه شذة است4؟ ود يك امزاغات معائق [غللى] كه 


تشريع بر آنها مبتنى شده است. 
ابن قيم مى كُويد: 
منع از خريدن در اينجا دو علت دارد: 


يكى آن كه خريدنء وسيله و حيله اى مى شود براى باز يس كرفتن همه يا مقدارى از صدقه؛ زيرا فقيرى كه صدقه كرفته از 
آن كه صدقه داده شرم مى كند و در بهاى آن سختكيرى 


نمى ورزد» و شايد هم ارزانتر از آنجه قيمت واقعى است بفروشد تا ازاين رهكذر دوباره به صدقه اى ديكر از ناحيه همان 
شخص دست يابد. شايد هم بداند يا كمان برد كه اكر آن جيز را نفروشد وى آن را ازاو يس بككيرد. بنابر اين مى كويد: به 


دست آوردن همين مقدار بهاى اندكىك 


ديكر آن كه اين منع رشته طمع انسان را به باز يس كرفتن آنجه در راه خداوند داده است بكلى قطع مى كندء جه؛ اكر آدمى 
به كونه اى از كونه ها به بركرداندن آنجه داده است طمع 


داشته باشد مفهومش اين است كه هنوز بدان دلبستكى دارد و از همان آغاز آن را با خشنودى 


كامل قلبى نداده واز كف دادنش را روانداشته است. بنابر اين» رسول خدا جنين طمعى را هر جند بخواهد از طريق خريدن 


صورت يذيرد قطع كرد تا آن كه صدقه يا زكات مى دهد تنها براى خدا بدهد. اين جيزى است كه از بز ركمردان و صاحبان 


منزلت و همّت سزامند است و 
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جنين كسانى اند كه وقتى عطايى به ديكران دهند به هيج وجه به خود اجازه نمى دهند آن را بازيس ستانند» نه به خريدن و نه 


به طريقى جز آن؛ جرا كه اين كار يستى و فرو مايكى شمرده 

مى شود. به واسطه يستى و دون مايكى و آزمنديى كه در اين كاراست يبامبر صلى الله عليه و آلهكسى را كه از 

هبه يا صدقه خود بركردد به سككى تشبيه فرمود كه از بيم آن كه مباد قى كرده خود را از دست بدهد آن را دوباره مى خورد. 
اين يكى از برجستكيهاى شريعت است كه صدقه دهنده را از خريدن صدقه خود منع مى كند. 

كواهى حديث حرمت حيله 


ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله خريدن صدقه را از نيازمندآن بركشتن از صدقه ناميد؛ جه بنابر عادت در جنين جايى فروشنده 
تسامحة مى:ؤرزة و دو قيفت سحكيرى تمى كلد ازاين زوئ» بعديث دليلن اسك بر آن كه معيان:و ملادكك دز عقود همان 
معانى و حقايق باطنى آنهاست نه صورت ظاهرشان. از اين» خود بر مى آيد كه حيله هايى كه ظاهرش فرمانبرى و باطنش 
انجام همان 


كارهاى ممنوع استء همانند حيله هاى ربوى و جز آن, حرام ه 050 


تأنداس تققه درالن انيف #وغسن ؤافنا فقن دا شق اسون. ول قد يزع ان سدق دادد اسك يه ب براقع تكرت ودر اناه بن 
فروشنده ستمى روادارد و نه او را مغبون كند. يس جه حكمى خواهد داشت آنجا كه هدف واقعى شخص بازيس كرفتن 


بااين همه بايد يرسيد: جكونه جايز دانند كان حيله كه نه حرمت دين را نككه داشته اند و نه مكانت احكام آبين راء روا مى 


دارند كه فتوا دهند جايز است ثروتمندان به هنكام يرداخت 


زكات خود به فقيران درهم و دينارهايى را كه زكات است در ميان مثلا مقدارى كندم ويا جو [كه قصد صلقه دادن آن را 
دارند] ينهان كنندء به كونه اى كه آن درهم و دينار براى كيرند كان زكات معلوم نباشد. آنككاه همين كندم يا جو را به بهاى 
واقعى يا به بيشتر از بهاى بازار بخرند» در حالى كه فقير نمى داند جككونه مغبون واقع شده و جه درهم و دينارهايى در ميان آن 


كندم يا جو بوده استء بلكه كمان مى كند آنجه فروخته واقعاً به قيمت فروخته و در اين فروش سود 
هم برده است؟ جايز دانند كان حيله جنين فتوا مى دهند و كمان مى كنند با اين بازى از عهده 
زكاتى كه خداوند آن را حق سائل و محروم و بركردن ثروتمندان قرارداده و وسيله اى براى 

ياكك كردن روح زكات دهند كان از بخل و آزمندى و طمع ساخته است خارج شده اند. جنين 


75١ ص:‎ 


١‏ : حرمت حيله براى اسقاط شفعه 


يكى از حيله هاى باطل حيله ورزيدن براى اسقاط حقى شفيعى است كه خداوند با بيان ييامبر خويش آن را مقرر فرموده است 
تا بدين وسيله ضررى كه ممكن است در صورت فروش يكك زمين يا خانه به شريكك برسد دفع شود. وجوهى از حيله كفته اند 


اق اق تخجلة ا اسك: 


-١‏ اين كه فروشنده سهم خود از ملكك را به مشترى بيكانه [- مشترى غير شريكك] هبه كند و او هم در برابر جيزى كه وى را 
راضى مى كند به او هبه دهد تا بدين ترتيب - از ديد كاه جايز شمر ند كان حيله - حق شفعه ساقط شود؛ جرا كه حق شفعه تنها 


در بيع وجود دارد نه در هبه. 

-١‏ اين كه مثلاً مشترى سهم فروشنده را در حالى كه به يانصد دينار مى ارزد به هزار دينار 

بخرد و سيس در يكك بيع صرف به جاى هر دينار دو درهم به او بدهد تا در نتيجه اكر شريكك 

بخواهد از حق شفعه استفاده كند ناكزير باشد همان ثمن را كه معامله بر آن واقع شده يعنى 

هزار دينار بيردازد[»درحالى كه اين بمراتب از قيمت آن سهم بيشتر است و در نتيجه شريكك دست به جنين كارى نمى زند]. 
"' - اين كه خريدار سهم فروشنده را در حالى كه به يانصد دينار مى ارزد به هزار دينار بخرد 


و سيس يانصد دينار به او بدهد واز آن سوى فروشنده نيز يانصد دينار باقيمانده را به او ببخشد. در اين صورت اكر شريكك 


بخواهد از حق شفعه استفاده كند ناكزير مى بايست همان ثمنى را كه معامله بر آن واقع شده؛ يعنى هزار دينار را بيردازد. 


از ميان اين سه حيله. حيله نخست براى ساقط كردن حق شفعه و دو حيله ديكر براى كم كردن علاقه شريكك به استفاده از حق 
دفعم ضرر از شريكك تشريع شده است و اكر بنابود حيله كردن براى اسقاط اين حق جايز باشد هدف شريعت نقض مى شد و 


هيج فايده اى براى تشريع جنين حقّى نمى ماند كه هر كس بتواند با آسانترين شيوه آن را از ميان ببرد. 


75١ ص:‎ 


شرح الكنز آورده اند» موضع ابويوسف در اينجا همانند موضع او در مسأله حيله ورزيدن براى اسقاط زكات است. او بر اين 
عقيده است كه اكر اين حيله يس از ثبوت و مقرر شدن حق شفعه براى شفيع باشد از بين بردن حق او بدين وسيله جايز نيستء 


حق خود را تسليم كرد شفعه او اساسا باطل مى شود و بر خريدار 


هم واجب نيست مالى را كه وعده داده است به او بدهد. اين حيله نزد ابويوسف باطل است؛ 
ذيرا قصل جر اسقاط سل اسك كه تارك و محلق أبيك آنا كر سيلد ررقن اذ لون شق عه 


باشد اشكالى ندارد؛ زيرا در اينجا شخص [يعنى خريدار] در واقع براى دفع ضرر از خود حيله كرده و اين در حالى است كه 
دفع ضرر از خود مشروع و جايز استء هر جند در ضمن آن كسى ديكر ضرر ببيند. 

اما از ديد كاه محمد حيله در هر دو صورت جايز نيست؛ زيرا اكر حيله براى اسقاط شفعه جايز بود هيج كاه شفعه اى ثابت 
همين نيز ديد كاه حق است كه نصوص شرعى آن را تأييد مى كند و فتوا دادن به غير آن جايز نيست.(1) آنجه هم ابويوسف 
بر آن شدهء لغزشى قابل بخشش در ميان انبوهى ير درخشش از فتواهاى درست است كه خداوند بر او ببخشايد. ردّى كه ابن 
قيم در باب حيله براى اسقاط زكات بر اين نظر ابويوسف آورده در اينجا هم صادق است و سخن را با آوردن آن به درازا نمى 
وى از فتواى خود در باب اسقاط زكات نيز بركشته و اين در حالى است كه هيج تفاوتى ميان اين دو مقوله وجود ندارد. اين 


يكى از قويترين توجيه ها براى فتواى ابويوسف است. توجيه ديكرى هم كه امكان يذير مى باشد آن 
شفيع ستمكر باشد و از شرٌ او ايمنى نباشدء يا به حق شفعه هيج نيازى نداشته و در برابرى 


خريدار بيشترين نياز را به انحه خريده اسث داشته باشده ولى بعدها كه ديكران قتواى او وا دن باب حخيله ثقل كرده اند آي قيد 


را واكذاشته و جواز را توسعه داده اند. دليل ما بر اين توجيه آن 
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-١‏ مؤلف حق دارد براى اجتهاد خود استدلال كند و نظر خود را صحيح بشمرد. اما در مقام اجتهاد و فتوا جنين حقى براى 
مؤلف يا هر مجتهد ديكر نيست كه فتوا دادن ديكران به جيزى جز ديدكاه خود را غير جايز اعلام كند. - م. 


است كه از او در تأيبد فتوايش نقل مى كنند كه: «مشترى براى دفع ضرر از خود حيله اى در يبش مى كيرد و از يايبندى به 
حقى كه هنوز ثابت نشده است خوددارى مى ورزد) واين در حالى است كه هيج ضررى به مشترى جز از يكى از دو ناحيه 


تكن كنعه وارك تهى ايب توه 

ديكر آن است كه وى به نافذ بودن جنين تصرفى فتوا داده و براى نقل كنند كان نظر اوء نافذ 

بودن با حلال بودن و جايز بودن خلط شده است. در حالى كه ميان اين دو مقوله نزد بسيارى 

از فقيهان تفاوت زيادى وجود داردء و اكر بحث كنونى من در دايره حديث و دلالت آن نبود 

اين بحث را بيشتر مى كستردم. اما همين اندازه براى آنان كه انصاف و غيرت دينى دارند بسنده مى كند. 
اينكك شايسته است احاديثى را بياوريم كه حق شفعه را ثابت مى كند و بر آن تأكيد مى ورزد 


وازاين حقيقت سخن مى كويد كه فروشنده حق فروش ندارد مككر آن كه از شريكك نخود اجازه بكيرد» واكر شريكك غايب 
باشد بايد منتظر او بماند. 


اانه احاديث اسن 


-١‏ بخارى به سند خود از زهرى از ابوسلمه بن عبدالرحمن از جابر بن عبدالله روايت كرده است كه: ييامبر اكرم صلى الله عليه 
و آله به حق شفعه در آنجه تقسيم نشده است حكم كرد. اما زمانى كه مرزها مشخص إو تفكيكك). و راههاى هر كدام جدا 
شود شفعه اى نيست. همجنين از جابر رسيده است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله در هر شركتى كه تقسيم نشده بود به 


شفعه حكم مى كردء خواه خانه باشد و خواه باغ» و جايز نيست يكى از شريكان آن را بفروشد مككر زمانى كه از ديكرى 
اجازه بككيرد. اوست كه اكر بخواهد باز مى دارد واكر بخواهد رخصت مى دههد. اما اكر شريكك 

مال را بفروشد و ديكرى به او اجازه ندهد خود [يعنى همان شريكك] به آن مال سزاوارتر 

مقي ابه معدي مره اتفال سعدا 

؟ - به سند صحيح از شريد بن سويد ثابت شده است كه كفت: [به ييامبر] كفتم: اى رسول 


خدا صلى الله عليه و آله» زمينى است كه نه كسى در آن شريكك است ونه كسى سهمى در آن دارد» جز اين كه يكك همسايه 


[براى اين زمين] هست. فرمود: «الجار احق يَسقّبه ماكان»(؟) اين حديث را احمد و نسائى و ابن ماجه نقل كرده اند. 
مقصود از «سَقّب] در اين روافت نزديكى اسث و بتابر اين معتائ حديث آن كه همسايه 
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-١‏ رر.كك: سبل السلام» ج ”0 ص "لا. م8 
؟"- همسايه به جوار خود. هر جه باشد» سزاوارتر است. ر.ك.: سبل السلام» ج؟؛ ص ؟/ا - م. 


سزاوارتر است به خانه اى كه در نزديكى اوست. حرف «باء» در «يسقبه» باى وصل است نه سبيكت. 


*- به سند صحيح از عمرو بن شريد رسيده است كه روزى مسور بن مخرمه نزد من آمد و دستش بر روى شانه ام نهاد. من با 


او نزد سعد (سعد بن ابى وقاص) روانه شدم. در اين هنكام 


كه در سراى او دارم از من بخرد؟ سعد كفت: بيش از جهارصد نمى خرم آن 

هم قسمت قسمت و به اقساط. ابورافع كفت: به من يانصد دينار نقد مى دادند و آن را ندادم» 
اما اينكك اككر از رسول خدا نشينده بودم كه فرمود: «الجاراحق بسقبه) آن را به تو نمى فروختم. 
اين حديث را بخارى روايت كرده است. 

شرح حديث 


ابورافعم در سراى سعد بن ابى وقاص دو اتاق داشت. وى به سعد يبشنهاد كرد اين دو اتاق را از او بخرد. اما سعد از خريدن 


آنها به بهايى بيش از جهارصد دينار قسطى خوددارى ورزيد. 


ابورافع كفت: ديكران آن را به يانصد دينار نقد مى خواستند واكر نبود كه تو همسايه منى و جونان كه رسول خدا صلى الله 
عليه و آله فرموده» همسايه به شفعه سزاوارتر است آن را به تو نمى فروختم و ديكران را برمى كزيدم. به هر روى» وى يس از 


مى كفت انجام داد. اينكك بنككريد - خدايتان رحمت كناد - كه جككونه ابورافع با سعد مسامحه 


مواعبارية سيك اما متمدو اناامتحمهة | مده ابد نس كوك ككة مسدايية ادك اسيك بل اقباط داعت كرون 
است. علت آن هم كه اين دو لفظ آمده ترديد راوى در خصوص وازه هايى است كه سعد برزبان آورده است. اين خود 


دلالت مى كند كه راويان حديث تا جه اندازه در نقل امانتدار بودنك. 


© -از عبدالملكك بن ابى سليمان» از عطاء؛ از جابر رسيده است كه: ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «الجار احق بشفعه جاره 
تنظربها وان كان غافا اذا كان طريقهها وااحذه كاين روابت واالحمد و ساحان بد د ونيا عتيدياين و نقل كرده الك 


و#ترمدى انرا هين خوائده و كفيه اسرة: 
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كسى جز عبدالملكك سراغ نداريم كه اين روايت رااز عطاءء از جابر نقل كرده باشد. شعبه به واسطه همين حديث درباره 
عبدالملك سخن كفته» و عبدالملكك نزد اهل حديث ثقه و مورد اطمينان است. 


شفعه در دوران جاهليت نزد عرب شناخته و رايج بود. قتبى مى كويد: در دوران جاهليت اكر كسى مى خواست خانه يا باغى 
بفروشد همسايه ياشريكك يا دوست نزد او مى آمد و خواستار آنجه كه قصد فروشش را داشت مى شد. او نيز خواهش وى را 


مى يذيرفت واورا بر 


ديكرانى كه ازاو دورتر بودند مقدّم مى داشت. اين كار شفعه نام كرفت و كسى كه جنين درخواستى داشت شفيع خوانده 


كرديده است شفعه را 
تقرير و تثبيت كردء ولى در احكام آن تعديلهايى به عمل آورد كه بتواند غرض و فلسفه اين 
قانون را بر آورده سازد. 


احاديثى كه آورديم بر ثبوت شفعه براى شريكك و همسايه دلاللت دارد وازاين سخن مى كويد كه استفاده از شفعه حق 


شريكك و همسايه است و به هيج وجه نمى توان در آن اخلال 
كرد. بنابر اين بر صاحب زمين و باغ و خانه كه مى خواهد آن را بفروشد واجب است شريكك يا 


همسايه خود را ازاين تصميم خويش آكاه كند؛ جرا كه شايد او بدان نياز داشته باشد. يس از اين خبر دادن» اكر او نياز 


داشت وخواهاق خريد آن بوذ از بيكانة الى كه در موود وى ععنين 
اطمينانى نيبست كه شفيع را نياز دارد سزاوارتر است. البته از ثبوت اين حق ضررى هم به 


فروشنده نمى رسد؛ زيرا همان بهايى را كه خريدار بيكانه مى دهد شفيع نيز مى دهد. اينكك اككر فروشنده بدون اذن خواستن از 
شفيع اقدام به فروش كرد مرتكب كناهى بزركك شده و شفيع در آنجه فروخته شده سزاوارتر از خريدار است. اما اككر فروشنده 
از شفيع اجازه بخواهد و او نيز اجازه دهد و بككويد: من به آنجه در معرض فروش است نيازى ندارم» حق شفعه او ساقط مى 


شود و يس از انجام بيع از سوى فروشنده با يكك خريدار بيكانه وى هيج حقى ندارد. اين 
درباره ثبوت شفعه براى شريكك ميان عالمان اتفاق نظر وجود داردء اما در ثبوت يا عدم ثبوت شفعه براى همسايه سه نظر است: 


- كوفيان شفعه را براى همسايه ثابت مى دانند» هر جند راهها و حقوق هر يكك از دو ملكك از يكديكر جدا و تفكيكك شده 


باشد؛ 


- مدنيها اين حق را بكلى براى همسايه ساقط مى دانند» هر جند راهها و حقوق دو ملكك با 
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يكديكر مشتركك باشند؛ 


- بصريها در صورتى كه در حقى از حقوق دو ملكك اشتراكى وجود داشته باشد حق شفعه را براى همسايه ثابت مى دانند 


وكرنه نه. 


نيست. البته تنها مسأله اى كه در اينجا بايد در آن تأمل كرد مشترك بودن راهها و ديكر حقوق دو ملك مجاور هم است. بايد 
ديد آيا در ثبوت شفعه به واسطه همسايكى اين نيز شرط است يانه. حديث عبدالملك در شرط بودن صراحت دارد» ولى 


حديث شريد و ابورافع مطلق است و بنابر اين كسانى كه مطلق را بر مقيد حمل مى كنند 
(يعنى بصريها) به اين شرط قايلند» ولى كسانى كه مطلق را بر مقيد حمل نمى كنند (يعنى 
كوفيها) جنين شرطى را لازم نمى دانند. 


اكر كفته شود: در صحيح بخارى» در حديث زهرى از ابوسلمه از جابر ثابت شد كه «رسول خدا شفعه را تنها درهر جه تقسيم 


نشده است قرارداد. اما زمانى كه مرزها مشخص و 

راهها از يكديكر جدا شود شفعه اى نيست؛؛ و اين اثر» در آغازش به مفهوم حصر و در يايانش 
به منطوق» حق شفعه به واسطه همسايكّى را نفى مى كندء و مالكك و شافعى نيز همين نظر را 
داشته اند. در ياسخ كفته مى شود: شفعه به واسطه همسايكى به منطوق حديثهاى ديكر ثابت 
شده است و بنابراين مفهوم حصر در اين اثر قدرت معارضه با آن را ندارد. در اين قسمت از 


عبارت هم كه كفت: «زمانى كه مرزها مشخص و راهها از يكديكر جدا شود شفعه اى نيست»» مراد نفى شفعه به استناد نفى 


شركت استه ولى اننء قوت شفعة به استتاة مننين ديكر همائيل 
فسا يكن او ضيورت وشكداة لان عقا كناد لبوك ااانش "نج كنا 
كواهى احاديث بر حرمت حيله 


رسول خدا صلى الله عليه و آله استفاده از شفعه را حق شفيع شمرد و بر فروشنده حرام دانست كه بدون اجازه از شفيع مال 


مشتركك را بفروشدء كه اكر هم جنين كند حق شفيع ساقط نمى شود و او در 
هر حال بيش از خريدار به آنجه فروخته شده سزاوار است. اين همه براى جلو كيرى يا از ميان 


اين حق و يا دشوار كردن راه استفاده از آن به كمككث حيله. 


تحكيم همان ضرر و آزارى است كه شارع قصد نفى آن را داشته» و همجنين هيج انككاشتن خشنودى يا ناخشنودى شفيع به 
كمكك نيرنكك است و اين خود مخالفتى آشكار با احاديث 
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يا به جواز آنها فتوا دهد» وكر نه در زمين تباهى خواهد 

افتاد و فسادى بزركك بر ياخواهد شد. نكته ديكر آن كه ميان ابطال اين حق با ابطال ديكر 
حقوقى كه شرع آنها را مقرر داشته و استوار ساخته و بتأكيد خواسته است فرقى وجود ندارد؛ 
جه احاديث از حرمت همه حيله هايى كه براى ابطال حقوق انجام مى كيرد سخن مى كويد. 


بخارى براى حرمت حيله در شفعه و باطل بودن آنء به حديث زهرى از ابوسلمه از جابر» همجنين به حديث عمرو بن شريد» و 
نيز به حديث عداء بن خالد استناد جسته است كه از ييامبر غلامى يا كنيزى خريد و آن حضرت براى او سندى جنين نوشت: 


«هذا ما اشترى العداء 


بن خالد بن هوذه من محمد رسول الله اشترى منه عبداً أوامةً لاداء و لا غائله و لاخبثه بيع المسلم المسلم100). اين حديث را 
نجاق #تجلايدو انج ماعة لقن كرجه اتد ورخاري 0 ] تدرا هنا وواية كرد اسك عند ن مع است و طرق مشاه 
عداء دارد. بخارى به صورت آشكارا كسانى را كه براى اسقاط شفعه به عقودى ظاهرى توسل مى جويند كه باطنش ستم و 
نيرنكك با شفيع و بى اثر كردن رضايت و عدم رضايت او و نيز اسقاط حق اوست محكوم كرده و بيان داشته است كه دادوستد 


مسلمان با مسلمان بايد بر مبناى خير خواهى متقابل باشد. بيش از اين دربند دهم درباره حديث عداء بتفصيل سخ”: كفتيم. 


4 : حكم حاكم حرام را حلال و حرام را حلال ذمى كندء 


ازام سلمه از ييامبر صلى الله عليه و آله روايت شده است ك: انّما أنا بشر و أنتم تختصمون الى و لعل بعضكم أنْ يكون الحن 
بحجنّه من بعض فاقضى له على نحومتّ. ا اسمع فمن قطعتٌ له من حق اخيه شيئاً فلا يأخذه فانّما اقطع له قطعه من الْنَار)(؟) اين 
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-١‏ الاداء» يعنى آنجه فروخته شده داراى عيبى كه فروشنده آن رااز خريدار ينهان كرده باشد نيست. «لاغائله» مأخوذ از اين 
قول عرب است كه جون كسى حيله اى به ميان آورد و به كمكك آن مال او در ربايد كويد: «اغتالنى فلان). «و لاخبثه) به ضم 
حرف خاء. احتمال ديكر هم دراين كلمه كسره حرف خاء ودراين صورت معناى عبارت آن است كه آن برده از خويهاى 
بد همانند فرار كردن تهى است. 

"- من يكك انسانم و شما نزد من نزاع مى آوريد و داورى مى خواهيد؛ و شايد در اين ميان يكى از شما در بيان دليل خود از 


ديكرى تواناتر باشد و در نتيجه من همانند آن كه شنيده ام براى او حكم كنم. يس هر كه براى او از حق برادرش جيزى بريدم 


نبايد آن را بككيرد؛ جرا كه براى او ياره اى از تش بريده ام. ر.كث: سبل السلام؛ ج؟؛ ص -.١7١‏ م. 


شرح حديث 


«انّما أنا بشر)؛ يعنى من آن كونه كه شأن هر انسان ديكر استء جيزى از غيب نمى دانم مكر آنجه خدايم به من آموخته است. 
كرجه بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله ويزكيهاى وحى و رسالت را داشت و اين ويزكيها او رااز ديكران متمايز مى ساخت» 


يندارند 


بيامبر صلى الله عليه و آلهباطن امور را مى داند» و هيج جيز بر او يوشيده و ينهان نيست. اين كونه سخن را «قصر قلب» مى 


«وانكم تختصمون الى): شما خصومتهاء دعاوى و اختلافهاى خود را نزد من مى آوريد تا درباره آنها بدائجه حكم خداوند 
است داورى كنم. «و لعل بعضكم ان يكون الحن بحجته من بعض؛؛ و در اين ميان شايد يكى از شما در بيان دليل خود 


توانمندتر» و با آن كه دروغ مى كويدء دليلش رساتر باشد «فاقضى له على نحو مما اسمع)؛ و من نيز براساس آنجه مى شنوم 
حكم كنم. بنابراين نبايد آن كه دروغ مى كويد و دعوايش بناحق است بيندارد حكم و قضاوت 


من به سود اوء حق را باطل ويا باطل را حق كرده استء و بر اين كمان حق برادر خويش را كه بناروا از آن خود كرده بر 


خويش روابشمارد. ه ركز جنين نيست «فمن(1١)‏ قضيت له من حق 
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-١‏ تقى الدين سبكى مى كويد: فمن قضيت له من حق اخيه شيئا» قضيه اى شرطى و معنايش آن است كه جنين كارى جايز 
است. سبكى در ادامه مى كويد: هيج براى ما ثابت نشده است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله حكمى كرده و سيسء به 
سبب آشكار شدن دليل يا به سببى ديكر خلاف آن روشن شده باشد. خداوند حكم رسول خود رااز جنين جيزى محفوظ 
داشت» كرجه كه اكر هم جنين جيزى واقع شده باشد در آن محذورى نبود. از آن روى دراين محذورى نيست كه بر يايه 
آنجه شرع مقرر داشته» حكم مى بايست به استناد ظاهر باشدء و بر اين اساس هيج خللى يا خطايى در آن حكم نيست؛ جه اكر 
براى نمونه حكم حاكم به استناد كواهى يا سوكند دروغ صورت يذيرفته باشد اين تقصيرى از مدعى استء اما در اين باره نه 
بر حاكم خرده است و نه او راهى جز اين داشته است. ظاهراً مقام حكم و داورى يكك جيز است و مقام تقرير احكام و بيان 
آنها براى مردم جيزى ديكر؛ بنابر اين اككر- جونان كه محققان و بيشتر عالمان براين نظرند - بككويبم جايز بوده است يبامبر در 
آنجه وحى خاص نرسيده خود اجتهاد كند و - در كنار آن بككوييم - اين احتمال هم رواست كه آن حضرت در اين اجتهاد 
خود خطا كندء باز هم ييامبر بر امضاى جنين حكمى نمى ماندء بلكه خداوند او رااز خطايى كه صورت يذيرفته است مى 
آكاهاند تا به جبران آن بيردازد. به هر روى» حديثى كه در اينجا آمده مربوط به مقام نخست يعنى مقام حكم كردن و داورى 


كردن است - و البته خداوند خود به حقيقت امور آ كاه است. 


اخيه شيئا»؛ ه ركاه به سود كسى قضاوت كردم و جيزى از حق برادرش به او دادم» و او خود مى داند كه بر حق نيست «فلا 
يأخذه) مباد آن را بكيرد. سبس رسول خدا صلى الله عليه و آله علت اين حكم 


را جنين بيان مى فرمايد: «فانّما اقطع له قطعه من النار): كه من براى او به ياره اى از آتش دوزخ حكم كرده ام؛ يعنى به جيزى 
حكم كرده ام كه در باطن براى او حرام است و او را دوزخى مى كند. اين عبارت مجاز مرسل است و در آن مسبّب به جاى 


كوتاه سخن آن كه ييامبر صلى الله عليه و آله مى فرمايد: من تنها انسانى همانند شما هستم و از غيب بى اطلاعم و بر خلاف 


يندار نادانان از باطن امور خبر ندارم» مكر آنجه از قرآن و احكام شريعت 


كه خداوند به من وحى كرده است. اما در باره آكاهى داشتن از انككيزه هاى درونى مردم و آنجه ينهان مى دارند و آنجه در 
سينه دارند من و ديكران با هم برابريم. براى ما ظاهر حجت است و حكم ظاهر جارى است و باطن امور به خداوند واكذار 
است. بنابر اين اكر طرفهاى نزاعى نزد 


من آمدند تادر نزاعشان داورى كنم شايد يكى از آنها سخنورتر» استوار كوتر و اث ركذارتر باشد و بيشتر از ديكرى بتواند 
حجت و دليل خود را بيان دارد» و به واسطه توانمندى و ورزيدكى در كفتار يا قدرت واستوارى دل و بيان» شبهه اى را 


روشن سازد؛ اما ديكرى از جنين ويذ كى 


فى ورف ولح ذوعية بعال تتق يجاب اشد و كفتارش نتن راسكة اما ناتواق ومسو نشائه كا برق تودن از يوا هوشائدةو 


خصم بر او جرأت و جسارت يابد و بتواند ادعاى باطل 
خود را در قالب يكك ادعاى حق بيارايد و با بهره جستن از سخنورى و جيره دستى از آن دفاع 


كند و بدين سان در حالى كه نزد خداوند بر حق نيست و سخنش نيز جز دروغ نيست جنين كمان كنم كه او بر حق است و 


سخنش نيز راستء آنككاه به حكم آن كه غيب نمى دانم به سود 
او قضاوت كنم. مباد اكر > از شما با آن كه ادعايش دروغ است و توانسته جنين كارى بكند 


كمان برد كرفتن آنجه در قضاوت به او داده شده براى او جايز است و مى تواند آن رااز دست برادر خويش خارج كند. 


انجام داده كه او را به دوزخ مى كشاند؛ 


دوزخى كه «هيزم آن آدميانند و سنككء فرشتكانى سختكير بر آن كماشته شده اند و در آنجه 
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خداوند به آنان فرموده او را نافرمانى نمى كنندء و آنجه را فرمان دارند انجام مى دهند) (تحريم/28). 
كواهى حديث بر حرمت حيله 


ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله حليت و حرمت اشياء را وابسته به حقايق و بواطن امور دانستء نه به صورت و ظاهر آنها. 
بنابراين وقتى براساس آنجه براى او آشكار شده استء خواه يكك حجت دروغين و خواه يكك دليل درهم كوبنده؛» براى كسى 


به جيزى حكم كند كه نزد خداوند آن جيز 


از آن او نيست براى آن شخص جايز نيست آنجه را به سود او حكم شده است براى خود حلال بشمرد واز آن استفاده كند 


كه اكر جنين كند دوزخ وعده كاه اوست و خداوند اورا 


حساب خواهد خواست. البته حاكم نزد خداوند معذور است؛ زيرا وى تنها يكك انسان است كه غيب هم نمى داند واز باطن 
امور خبر ندارد. او تنها در صورتى كيفر مى يابد كه از تزوير و حيله طرف دعوا خبر داشته باشد و در عين حال براساس آن 
حكم كندء و كناه بزركك آن هنككامى است كه به استناد اسباب و عواملى كه نزد او ترجيح يافته كاملا از باطن امور آ كاه شود 


و سيس از آنجه حق است منحرف كردد و به غير حكم الهى حكم كند. 


اين معنا كه از حديث درك مى شود مى كويد هر حيله اى آنككاه كه هدف از آن اسقاط واجب شرعىء نقض حكم الهى. 


جون فقيهى با آنها روياروى شود به سبب بى خبرى از نيرنككى كه حيله كار در دل خويش دارد به جواز آنها حكم 
كتن. دلبل بظلان ابن كرثة عيله عاد آن انيت كد ححذاوتك ذل :ونهدق رام تكروة له ضرفا 
ظاهر و عمل راء جونان كه در حديث مسلم كه به صورت مرفوع از ابوهريره نقل مى كند آمده 


است: «انّ الله لا-ينظر الى اجسامكم ولا الى صو ركم و لكن ينظر الى قلوبكم):(1) و نيز جونان كه در حديث مورد اتفاق منابع 
حديثى به نقل از ابوبكره ثقفى آمده است ييامبر خدا صلى الله عليه و آله فرمود: «اذا التقى المسلمان بسيفيهما فالقاتل و المقتول 
فى النار)(1) من كفتم: اى رسول خداء در مورد قاتل درست اما مقتول جه كرده است؟ فرمود: «انه كان حريصاً على قتل 
صاحبه).0) 
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."”7 خداوند به تن ها و جهره هاى شما نمى نكرد. بلكه به دلهايتان مى نككرد. ر.كك: صحيح بخارى, كتاب البر؛ باب‎ -١ 
جون دو مسلمان با شمشير رو در روى هم بايستند كشنده و كشته هر دو در آتشند. ر.كك: صحيح مسلمء كتاب الفتن» باب‎ -" 
.1 و6‎ 


*“-او آزمند كشتن آن ديكر بود. 


مذهب ابوحنيفه درباره حكم حاكم در زمينه عقد و فسخ 


حديث بيش كفته براين دلالت داشت كه حكم و قضاوت حاكم و قاضى نه حرام را حلال مى كند و نه حلال را حرام؛ بلكه 
آنها بر همان واقعيت خود در نفس الامر باقى است. ولى از آن سوى مبناى حكم و قضاوت ادله ظاهرى است نه حقايق باطنى؛ 


جه آكاهى يافتن از اد ين حقايق در توان انسان نيست. 


اين قانون كلى كه كفتيم هم اموال را در بر مى كيرد و هم دماء و فروج را؛ بنابر اين» اكر دو تن كواه بدروغ كواهى دهند كه 
مالى از فلان كس است و حاكم با تكيه به اين كواهى مال را به او دهد آن مال براى او حلال نيست؛ يا اككر دو شاهد بدروغ 


خون دراين فرض كه از دروغكويى آنها آكاهى داشته باشد جايز نيست قصاص كند؛ و همجنين اكر بدروغ كواهى دهند كه 
فلانئى همسرثكن رااطلاتق ذاذه اسثه» براى كواهان. و ثيز براى هر كس ديكر كه از دزوغكوين كواهان خثير ذاشعه باشك جايز 


نيست يس از حكم قاضى به طلاق زن با او ازدواج كنند. حديث بيش كفته عام است و همه ادعاهاى دروغين را كه نزد 


حاكم مطرح مى شود در بر مى كيرد. اك ظا يوه سك وجاك صل مقع عليه بكلاوور راد كر كزع تروك بوامري 
ابجاد حتيق تقتيرى مزافتدثر يود او ذيكر سوق خخذاوتد من قرهاين: «ولا تَكلُوا الم بكم بالباطل و تدلُوا بها إلى الْكام 
لتكلا قريقاً مِنْ آُوالٍ اناس بألاثم وَ انم تفلقوق)0 0ه واد ين در حالى است كه ميان حرمت خوردن مال حرام ويا حرمت 
همبسترى حرام تفاوتى ل ار داشتن دامن از ياس داشتن اموال سزاوارتر است. مالك؛ شافعى» احمدء توده عالمان 
مسلمان: فقيهان شهرها از صحابه و تابعان و ديكران 


براين نظرند» جونان كه دو شاكرد ابوحنيفه محمد بن حسن و ابويوسف نيز همين نظر را اختيار كرده اند. 


اما در اين ميان ابوحنيفه مى كويد: حكم حاكم؛ هر جند بر خلاف واقع باشدء فروج و اموال را هم بظاهر و هم در باطن حلال 
يا حرام مى كند. مشروط بر آن كه در ضمن دعواى عقد يا 


فسخ عقد باشد. توضيح اين نظر- بنابر آنجه در كتب حنفيه آمده - ازاين قرار است: در هر 


موردى كه جايز است حاكم ولايت انشاء داشته باشد. همانند نكاح و طلاق و ديكر عقدها و فسخهاء قضاوت به استناد كواهى 


دروغ ظاهراً و باطناً نافل است. اما در مواردى كه جنين 
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5 بقره/ 188: مباد داراييهاى همديكر بناروا بخوريد و به رشوت به حاكمان دهيد تا ازاين رهكذر بخشى از اموال مردم را 


كناهكارانه و در حالى كه خود مى دانيد بخوريد. 


نيست» از قبيل ازدواج زنى كه درعدّه استء يا همسر كسى استء و يا سه طلاقه استء و نيز از قبيل اثبات ملكيتى كه سبب 
راف أقاند كز انقده اسك قضاوت فاق كلها ظاهرا تافدمى عافن 


براى نمونه» اكر مردى بدروغ ادعا كند كه زنى همسر اوست ويا به عكس زنى بدروغ ادعا كند 


مردى شوهر اوستء و يا مردى ادعا كند كه زنش راسه طلاقه كرده است و در هر حال اين مدعى دروغكو كواهى دروغى 


نيز بر دعواى خود بياورد و در نتيجه قاضى به نكاح يا به طلاق 
حكم كند قضاى او ظاهراً و نيز باطناً نافذ وجارى استء ولى اكر مردى بر ادعاى همسرى با 


زنى كه در عدّه كسى ديكر يا همسر كسى ديككر است و يا او خود وى را سه بار طلاق داده است كواهى دروغ اقامه كند, يا 


بر ادعاى تملكك جيزى كواهى دروغ اقامه كند. بى آن كه سببى 


از قبيل هبه يا بيع يا صدقه براى ملكيت بياورد؛ و در نتيجه قاضى هم در مورد اول به نكاح ودر مورد دوم به ملكيت حكم 
كندء براى مدعى بين خود و خدا نه نكاح جايز است و نه ملكيت ثابت مى شود. البته اككر حاكم در عقد نكاح ولايت داشته 


باشد با داراى جنين ولايتى 


اكد كارن كمعن عاد دهد حكم او هم ظاهراً و هم باط نافذ استء اما از آنجا كه حاكم در به ازدواج در آوردن زنان 


شوهردار و همانند آن» يا در نقل اموال از شخصى به شخص ديكرء 

ندوة وعوو شي براق :ثقلاء ولاك تدا رد قفاوت أو ننها ظاهرا كاف اسك مقضوة اناقل 
بودن ظاهرى نيز آن است كه احكام دنيوى از قبيل ثبوت نسبء مطالبه تمكين و يا نفقه و يا 
قسمء بر عقود يا فسخها مترتب مى شود. اما مقصود از نافذ بودن باطنى ترتب احكام اخروى 
ستء همانند ثبوت حلت شرعى زن براى مرد تا در نتيجه نزديكى كردن براى او و مطالبه 
نفقه براى زن شرعاً حلال باشد و يا براى مالكى كه در مورد ملكك به نفع او حكم صادر شده 
است حلال باشد از ملكى كه سبب ملكيتش را ذكر كرده است استفاده كند. 


اينها همه افزون بر كناه يزركى است كه مدعى كاذب و كواهان دروغكوى او مرتكب شده اند. كرجه. آن سان كه كفتيم» 


قاضى را در اين مسأله كناهى نيست. 


بسيارى از عالمان اين نظر ابوحنيفه را تقبيح كرده و او را بدين سبب نكوهيده اند. از آن جمله استء بخارى در كتاب الحيل 


«صحيح)» خود. او در اين كتاب سه فرع ذكر مى كند كه همه بيرامون يكك معنا دور مى زند و آن صحت نكاح با كواهى 


دروغ است. وى در هر يكك از اين فروع دلايلى از سنت مى آورد كه اين صحت را نقض مى كند و بيانكر آن است كه اجازه 


خواستن از دوشيزه در نكاح واجب است و نكاح بدون آن جايز نيست. در مورد غير دوشيزه نيز لازم است از او در اين باره 


اجازه صريح كرفته شود و ازدواج با او بدون جنين موافقت 
صريحى صحيح نيست. اين درحالى است كه اكر بنابر شهادت دروغ زن محكوم به نكاح شود 
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نه براى دوشيزه اذن خواستن ممكن مى شود و نه براى غير او مشورت كردن. 


اينكك سه فرع يا سه حديثى كه بخارى آورده است: 


حديث اول : حديثى است كه وى آن رااز ابوهريره از ييامبر صلى الله عليه و آله نقل مى كند كه فرمود: «لاتنكح البكر حتى 
تستاذن و لآ القن سحن سامر 433 بس كفته شد: اف رسول هذا اذن زن حكونة اسث؟ فرهود:«اذا سكتت». بكار بس از 
نقل اين حديث مى كويد: برخى كفته اند: اككر از دوشيزه اى اذن خواسته نشده و وى براساس جنين اذنى به نكاح در نيامده 


دما 


مردى حيله كند و دو شاهد بياورد كه بدروغ كواهى دهند اين مرد با رضايت آن زن با او ازدواج كرده » و قاضى نيز به استناد 
اين كواهى و در حالى كه مرد خود مى داند اين كواهى 

دروغ و باطل است به ثبوت نكاح حكم كندء براى او اشكالى نخواهد داشت كه با آن زن همبستر شودء واين يكك ازداوج 
حديث دوم: حديثى است كه بخارى آن را به نقل از قاسم بن محمد بن ابى بكر نقل مى كند كه زنى از فرزندان جعفر(؟) بيم 
آن داشت كه ولش به رغم ناخشنودى او وى را به ازدواج كسى در آورد. از همين رو شكايت خود نزد دو تن از بزركان 


انصار يعلنى عبدالرحمن 


بن جاريه و مجمع بن جاريه برد و آنان كفتند: بيم مدار؛ جه خنساء دختر خدام را يدرش به رغم ناخشنودى او به ازدواج 
كسى در آورد و يبامبر صلى الله عليه و آله اين ازدواج را ردٌ كرد [ابطال فرمود]. بخارى حديث ييشين ابوهريره را نيز از طريقى 
ديكر آورده؛ و آنككاه افزوده است: برخى ازمردم مى كويند: اكر مردى حيله ورزد و دو شاهد بياورد كه بدروغ كواهى دهند 


آن مرد با 
اجازه صريح زنى كه دوشيزه نيست با او ازدواج كرده؛ و قاضى هم حكم به ثبوت ازدواج مرد 


با آن زن كند و آن مرد خود بداند كه هركز با آن زن ازدواج نكرده استء باز هم اين نكاح كه به حكم قاضى ثابت شده 


حديث سوم : حديثى است كه بخارى آن رااز طريق عايشه روايت كرده است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: 


«البكر تستأذن). كفتم: دوشيزه از اذن دادن شرم مى كند. فرمود: «اذنها 
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-١‏ مباد با دوشيزه ازدواج كنند بى آن كه ازاو اجازه خواهندء و مباد با بيوه ازدواج كنند بى آن كه ازاو فرمان صربح 


خواهند. ر.ك.: سبل السلام» ج "5 ص .1١18‏ كفتنى است در اين كتاب» عبارت بدين صورت است و ١لا‏ تنكح الا-يم حتى 


تستأمر و لا تنكح البكر حتى تستأذن. قالوا: يا رسول الله و كيف اذنها؟ قال: ان تسكت,. - م. 


؟"- ابن حجر مى كويد: به كمان قويتر» مقصود جعفر بن ابى طالب است. 


صماتها(1)). بخارى يس از نقل اين حديث افزوده. برخى مى كويند: اكر مردى دخترى يتيم شوهر كرده يا شوهر نكرده را 
خواسته باشد واو نبذيرد؛ و آنككاه مرد حيله كند و دو كواه بياورد كه بدروغ كواهى دهند او دختر را يس از بلوغ ترويج كرده 


ودختر نيز رضايت داده است» و 


قاضى همء با آن كه خود آن مرد مى داند كواهى كواهان او باطل استء كواهى آنان را بيذيرد و براساس آن حكم كندء 


همبسترى با آن زن براى مرد جايز است. 


اين سه فرع است؛ فرع نخست درباره زنى كه يبشتر شوهر نكرده؛ فرع دوم درباره زنى كه يبشتر شوهر كرده و فرع سوم درباره 
دخترى كه يتيم است. در هر سه اينها يكك نكته مشتركك 


وجود دارد و آن صحت ظاهرى و باطنى نكاحى است كه محل قابليت انشاى عقد را داشته و حاكم يا قاضى به استناد كواهى 


دروغ به ثبوت آن حكم كرده است. جونان كه شارحان بخارى 


آورده اند فايده آوردن اين سه حديث و سه فرع تلاش براى زشت نشان دادن حليت همبسترى به استناد جنين نكاحى صورى 


حنفيه براى دفاع از نظر يبشواى فقهى خود ادله فراوانى آورده اند كه از آن جمله است: 


١‏ -از على عليه السلام رسيده است كه مردى به خواستكارى زنى رفت واو نيذيرفت. يس آن مرد مدعى شد آن زن را به 


ازدواج خود در آورده است. و بر اين ادعا دو كواه نيز آورد. آن زن 
كفت: اين دو كواه بدروغ كواهى داده اند. اينكك شما خود مرا به ازدواج او در آوريد كه 
راضى ام. على عليه السلامفرمود: همان دو شاهد تو را به ازدواج او در آورده اند. آنككاه همين ازدواج را امضا كرد. 


؟ - حاكم بنابر حجتى شرعى و در آنجه شرعاً ولايت انشاء داشته است حكم كرده و همين حكم و قضاوت را انشاى عقد يا 
فسخ و يا اثبات جيزى قرارداده كه در خارج وجود نداشته استء نه اين كه حكم قاضى اباحه همبسترى با زن در فرض وجود 
محرهى ديكر براق او وبا تغيير دادن واقعيث خارجى باشد. مخكالفان ما جنيق ينداشنه اند وير همين اساس مما را ذو يرابر اين 
ملازمه قرارداده اند كه آنجه مى كُوييد فراهم كردن زمينه زنا و رواج دادن بدكارى است. ما در مقابل مى كوييم: همان حكم 
و قضاوت حاكم و قاضى زن را براى مرد مدعى, حلال كرده و 


بنابراين وى هنكامى از زن بهره مى برد كه براى او حلال است. مككر نه آن كه ازدواج تنها 


ص :705 


١-از‏ دوشيزه بايد اجازه خواست. اجازه او سكوت اوست. ر.ككث: سبل السلام»ج .ص .١١9‏ - م. 


ايجاب و قبول است با حضور دو شاههد؟ بنابر اين وقتى علم ييدا كردن به حقيقت ناممكن باشد قاضى عهده دار نكاح شده و 
ايجاب و قبول را خود به جاى زن و مرد انجام مى دهد. حتى برخى از حنفيه شرط كرده اند كه در هنكام صدور حكم از 
ناحيه قاضى دو شاهد نيز حضور داشته باشند تا هيئثت قضاوت و صدور حكم همانند هيئت عقد نكاح باشد. البته محققان 
حنفى جنين نظرى ندارند؛ زيرا كواه كرفتن تنها در عقد مستند به و قصد اراده يا عقد قصدى شرط است [ءنه در عقد ضمنى ]» 
با آن كه اين يكك عقد ضمنى استء و جه بسيار جيزها كه ضمنى ثابت مى شوندء اما قصدى ثابت نمى شوند. بنابر اين» اكر 
بككوييم قضاوت در موضوع مورد بحث باطناً نافذ نيست دو محظور بيش مى آيد: 

يكى آن كه آنجه به شرع واجب كرديده ابطال مى شود؛ زيرا مصون داشتن حكم و قضاوت از باطل شدن مطلوب شرع است؛ 
جهء حكمى كه درجنين موردى قاضى صادر مى كند به منزله قضاوت در يكك مسأله اجتهادى بر يكك مجتهدى است كه خود 


حترى عقيلةه تذارده اما با 

اين وجود بر وى لازم است به رغم عقيده نداشتن به اين قضاوت آن را بيذيرد تا حكم حاكم 
مصون بماند. 

ديكرى آن كه اكر حكم باطناً نافذ نباشد و مثلاً قاضى حكم به طلاق بدهد لازم مى آيد زن 
باطناً براى همسر اول و ظاهراً براى همسر دوم خود حلال باشد» در حالى كه يوشيده نيست 
جنين حالتى تا جه اندازه زشت و نايسند است. و فروج را به ابتذال مى كشاند و به نزاع 


مى انجامد؛ در صورتى كه اكر بكوييم حكم جنان كه ظاهراً نافذ است باطناً نيز نافذ است زن تنها براى يكك مرد حلال مى 
ماند و بدين ترتيب هم نزاع از ميان مى رود وهم دامن زن مصون 

ا 

اما ملكيتهاى بدون سبب حاكى از حقيقت ثابت در نفس الامر هستند و تغيبر واقعيت آنها به دست قاضى و حاكم نيست» 
برخلاف عقود كه انشاء هستند و از جيزى حكايت ندارند و طرفهاى عقد مى توانند آنها را ايجاد كنند. بنابراين همان كونه كه 
براى طرفهاى عققد جايز است كه خود با رضايت به عقد يا فسخ اقدام كنند اين نيز جايز است كه در هنكام اختلاف» قاضى از 
آنها نيابت كند و نزاع را از ميان ببرد» بلكه [بنابر قاعده]مى بايست تصرف قاضى قويتر از تصرف طرفهاى عقد باشد تا بر 
خلاف رضايت آنها در موردشان نافذ و جارى كردد. 


٠“‏ - احمد و صاحبان سنن از ابن مسعود به صورت مرفوع روايت كرده اند كه «اذا اختلف 


١00: ص‎ 


المتبايعان و ليس بينهما ينه فالقول مايقول رب السلعه أويتتاركان».(1١)‏ در اين حديث» عبارت «اويتتاركان» مى رساند كه يبس 


از واكذاردن نزاع از سوى طرفين» براى فروشنده كالا جايز 


است از آن كالا بهره برد» كرجه در ادعاى خود [مبنى بر عدم فروش آن] كاذب باشدء و در برابر براى مشترى نيز جايز است 
از ثمن [كه در صورت حكم حاكم به بيع مى بايست آن را به صاحب كالا بدهد] استفاده كند» هر جند در ادعاى خود [مبنى 


بر وقوع بيع] كاذب باشد. 


متاركه نزاع تنها نزد قاضى ممكن است و بدين ترتيب ثابت مى شود فسخ عقد از سوى حاكم باعث آن است كه هر يكك از 
مبيع و ثمن به ملكك صاحب خود بركردد» هر جند در باطن خلاف آن باشد. 


حنفيه از حديث ام سلمه نيز جنين ياسخ داده اند كه اين حديث همانند آيه بقره درباره جنبه مالى استء در حالى كه نزاع ما 


دراين باب در باره مال نيست. از ديكر سوى قياس نكاح 


وطلاق و عقدها و فسخهايى همانند آن بر مال باطل است؛ جه؛ قاضى حق ندارد مال زيد را به عمرو بدهد در حالى كه حق 


انشاى عقد يا فسخ عقد دارد. بنابر اين جكونه مى توان آنجه را 

قاضى در آن ولايت انشا دارد بر آنجه در آن جنين ولايتى ندارد» يعنى ملكيتهاى بدون سبب» 
قياس كرد؟ آيا جنين قياسى جيزى جز قياس شئ بر ضد است؟ 

بر همه ادله اى كه حنفيه آورده اند نقدهاى دامنه دارى مطرح شده كه اما در اينجا به جند 
نكته زير بسنده مى كليم: 


-١‏ اثرى كه از على عليه السلام نقل شده نزد محدثان ثابت نشده استء و بر فرض ثابت شدن نيز موقوف است. اين در حالى 


صحابه با همديكر درباره يكك موضوعء كفته يكى از آنها نمى تواند بدون مرجح در برابر كفته 
ديكرى - حبجت تلقى شود. 


- انشاى حليت در فروج و جز آن تنها به وجهى شرعى كه ظاهر و باطنش يكسان است امكان يذير است. اما انشاى حلّيت به 
امرى باطل» جيزى است كه نه نظير دارد و نه دليل. در 

اين ميان» قضاوت نيزتنها يكك حبجت شرعى ظاهرى است كه فقط در ظاهر نافذ استء در حالى كه لازمه نافذ بودن حكم و 
قضاوت تغيير احكام واقعى نيست. همجنين» قضاوت يا انشاى عقد جديد است و يا امضاى عقد سابق. جونان كه ظاهر است 
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-١‏ اكر دو طرف بيع اختلا.ف كنند و ميانشان بينه اى نباشد قول يذيرفته همان است كه صاحب كلا مى كويد. يا اين كه 
همديكر را رها مى كنند. ر.كك: سنن ابوداوود» كتاب البيوع» باب 7. 


وجه نمى توان ادعا و اثبات كرد»ء احتمال نخست نيز جنين وضعى دارد؛ زيرا در آن نه ايجابى 
ستء نه قبولى و نه شهودى. اين هم كه كفته اند لازمه نافذ نبودن باطنى حكم يا قضاوت 


قاض ركش وعد كاري فى تاشناخر ضورق اننيك كد كن دازائ :دو كوه اشيد: يكن اشكازا ناو خمستر شؤة وه يكرق 
ينهانى. اما توده فقيهان مى كويند در مسأله موضوع بحث همبسترى با زن بر مرد دوم حرام است و بنابر اين اكر مدعى يا غير 
او (يعنى همان كسى كه 


كناهى بزركك شده استء جونان كه اكر در مسأله مالى هم بناروا به نفع او حكم شود و او از آن مال استفاده كند كناه كرده 
استء و البته كناه مسأله بيشين بزركتر است. بنابر اين زشتى و فحشايى كه در اينجا يديد آمده از اقدام كردن مرد به كارى 


است كه خداوند در واقع براو حرام كرده؛ و همانند آن است كه با زن» در حالى كه شوهرى ديكر دارد» زنا كرده باشد. 


*- در مورد حديث ابن مسعود كه از مسأله تحالف طرفهاى بيع در صورت نبودن ببنه» واز متاركه نزاع سخن مى كويد 
ياسخش اين است كه اكر بنا باشد هر يكك از طرفهاى بيع از استفاده كردن آنجه ييش از آن در ملكشان بوده است منع شوند 


جيزى در هيج يكك از صورتهاى نزاع وجود ندارد. و البته به هر روى» آن كه دروغ كفته مرتكب كناهى بزركك شده است. 


به نظر نككارنده؛ متون دينى و احكام شرعى بى دريى درباره حرمت مال و جان و ناموس مسلمان رسيده؛ كه حديث ام سلمه 


«انما أنابشر» و حديث «كل المسلم على المسلم حرام دمه 
وماله و عرضه» از آن جمله استء و همين اندازه مورد اتفاق و قطعى است و عدول از آن در 


هيج مسأله اى جايز نيستء مكر به واسطه دليلى قويتر كه صلاحيت نسخ كردن يا تخصيص زدن را داشته باشد. اين در حالى 
است كه حنفيه هيج از جنين دليلى سخن نككفته اند و تنها از صلاحيت محل براى انشا و فسخ و همانند آن سخن به ميان آورده 


براى انشا يا فسخ عقد و اثبات عقد و فسخ به صورت ضمنى در قضاء و نيزاين كه شروط ذكر 


شدهابراى عقد تنه بزاى غتند قضصدى اس وله برائ عقد ضمى + سخ اسث كدندى توان انرا يديزفت مكريس از رسيدن 
دلتلى كه هزائك :مك قفي باط واظاهرا اكات كند اديت كميدن حورت خار اكه اتاد او ناف عفدلل ابنة: 


يس از اين همه مى كوييم: كى مذهب ابوحنفيه نافذ بودن ظاهرى و باطنى حكم استء با آن كه وى مدعى و شاهدانى را كه 


بدروغ كواهى داده اند مرتكب كناهى زر قاس اننا 
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بنابر قواعدء نزد خود ابوحنيفه نيز جنين فتوايى صحيح نيستء و هر كس جنين فتوا دهد از جهار جوب اصول و قواعد فقه 


كويد: 


نكته ديكر آن كه هر كس ادعاى باطل را آغاز كند و آن رابه طريقى باطل به اثبات برساند كناهى بزركك كرده است» آن 


حرمت فرار از طاعون به كمى حيله 


بنا به روايت بخارىء از عبدالله بن عامر بن ربيعه رسيده است كه عمرين خطاب به آهنكك شام بيرون رفت. جون به «سَِوْغْ) 


رسيد برايش خبر آمد كه در شام وبا شيوع بيدا كرده است. 


يس عبدالرحمن بن عوف [كه همراه بود] به عمر خبر داد رسول خدا صلى الله عليه و آله فرموده است: «اذا سمعتم به بأرضر 
فلاتقدموا عليه و إذا وقع بأرض ,و انتم بهافلا تخرجوا فراراً منه(1)). عمر كه جنين شنيد از سَوْعْ بركشت. 


شرح حديث 


«سَدِوْغْ) نام شهرى است در مرز شام كه با مدينه سيزده مرحله(22) فاصله دارد و ابوعبيده آن را فتح كرد. مقصود از وبا هم در 


رسول خدا صلى الله عليه و آله از ورود به سرزمين طاعون زده و نيزاز خروج از آن نهى فرموده. اين حكم نهى حكمتهايى 


ارزشمند دارد وازآن جمله است: 


ااي كداكر شخصك بها سرزهية طاعوق وذهيروة سمكن اسث.در ان جا يه تقدير خداوتد اسيى نه او واسك:و سسن يكويل: 
اكر در شهر خودم مى ماندم و به اين جا نمى آمدم اين طاعون 
قراالمن كرفنك د ابن فو خالى افنتث كد شابد اكر وى :دو همان وطم عفويقن نيز اقامك داشة أن طاعغون يداو هئ وسيد: 


همجنين اكر كسى در سرزمين طاعون زده باشد و سيس از آن بيرون 
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؟- اكر شنيديد آن [طاعون] در شهرى هست بدان در نياييد» واكر در سرزمينى بوديد واين بيمارى در آن رخ نمود از آن 


فرار نكنيد و بيرون نرويد. 


*- مسافتى است كه يكك شتر باركش مى تواند در طول روز ببيمايد. اين مقدار برابر است با 7 ميل هاشمىء يا / فرسخ و يا 
017ا؟ متر. رركك: معجم لغه الفقهاء. ص .5/١‏ - م. 


اكر در همان جا هم مى ماند شايد هيج آسيبى از آن طاعون به او نمى رسيد. بنابر اين» رسول 


خدا صلى الله عليه و آلهبه هدف ياس داشتن عقايد مسلمانان و بستن راه بهانه» آنان را از اين كه به سرزمين طاعون زده وارد يا 


از آن خارج شوند نهى فرمود. 


؟ -اين كه - به كفته تقى الدين ابن دقيق - رفتن به سرزمين طاعون زده در معرض بلا كذاردن خويشتن استء در حالى كه 
ممكن است شخص بر آن شكيبايى نداشته باشد. شايد هم اين كار نوعى ادعاى صبر و توكل باشد. از همين روى مسلمان از 
جنين كارى نهى شده است تا مباد به خود مغرور شود و جيزى را ادعا كند كه به هنكام آزمايش شكيبايى آن را 


ندارد. اما فرار از سرزمين طاعون زده ممكن است به كونه اى توجه به اسباب و عوامل طبيعى 


باشدء به صورتى كه شخص سعى كند با عنايت به عوامل طبيعى از آنجه برايش تقدير شده است بككريزد. جنين است كه شارع 
فااواناة كلف وهر دوجاللة تين كرده اسك ادن اقيق 


آنجه به معناى در معرض بلا و كرفتارى قرار كرفتن است و در 
آن بيم مغرور شدن به خويشتن ويا خود فريفتن مى رود - جه اين كه بعيد نيست انسان هنكام 


رويارويى با بلا-و كرفتارى حيله و نيرنكك كند - بازداشت واز سويى ديككر به آنان فرمان داد جنانجه در بلا كرفتار آمدند 


تسليم امر خداوند باشند. البته خداوند خود به حقيقت امور آ كاه است. 


لابق كه بسر ادك مرق لاضوق هيا .و رع مط بق سفت تعافف لعفل ايك تنوه المكدو ينا بر لون رقفو بيه 
منطقه طاعون زده در معرض نابودى قراردادن خود است,ء با آن كه خداوند در قرآن مى فرمايد: ولا تلقو بأؤديكم الى 
التَْلكه).10) از آن سوى فرار از منطقه طاعون زده هم در بسيارى موارد آسيبهاى فراوانى را براى ديكران در بى مى آورد و 


از اين رهكذر نجات يابد» اما شارع به مصالح جمع مى نكرد و آن را بر مصلحت فرد مقدم 


ص:709 


١-روياروي‏ با دشمن را آرزو تكتيد وجون روياروى شديد نكريزيد. ز.كق:: ستن ابوداووة كنات الجهاد» بات قث 


1- بقره/ 1948: خود را به دست خويش به هلاكت ميفكنيد. 


مى دارد. بنابر اين جكونه در جايى كه اصللا براى فرد هم منفعتى نباشد مى توان مصالح جامعه رافدا كرد؟ جه وقتى كه 


بعال 
آنان را در معرض تباهى مى كذارد. از همين رو است كه كفته اند: وعده عذاب براى فرار از 


حنكك بدان سبب اسث كاين كان دل آثان را كه تكريكته اند ست مى كتد .و آثان با الحساس 


تنها شدن ترس به خود راه مى دهند. جنين است كه ييامبر صلى الله عليه و آله در حديث مرفوع جابر فرمود: «الفارٌ من الطاعون 
كالفارٌ من الزحف و الصابر فيه كالصابر فى الزحف12١)).‏ اين حديث را احمد وابن خزيمه سنديابى و نقل كرده اند و حافظ 


و بيكيرى است. همين مضمون در حديث مرفوع عايشه به روايت احمد و ابن خزيمه با سندى حسن آمده است. 
كواهى حديث بر حرمت حيله 


اين حديث مى رساند كه كاه صورت و ظاهر دو فعل يكسانء اما حكم آنها به تبع اهداف و مقاصد متفاوت است؛ براى نمونه 
كسى كه از سرزمين طاعون زده به مقصد فرار از آن خارج شود فعل منهى عنه را انجام داده اما كسى كه در بى كارى و 
بدون آن كه قصد فرار داشته باشد از جنين منطقه اى بيرون رود حرامى انجام نداده است. اين خود دلالتى صريح دارد بر آن 
كه در همه تصرفات انسان انككيزه او ملاكك است و تيت؛ حكم كارها را تغيير مى دهدء و جونان كه بارها ككذشت اين دلالت 


در اين ميان در اين فرع كه اكر كسى هم قصد فرار و هم قصد بر آوردن كارى داشته باشد جه حكمى دارد» اختلاف است»ء 


برخى آن را جايز و برخى ديكر ممنوع دانسته اند؛ كسانى كه 

از آن منع كرده اند به صورت فرار فى الجمله نظر داشته اندء اما آنان كه آن را جايز شمرده اند 

بدين نظر داشته اند كه اين كار مصداق «خروج به قصد فرار» نيست؛ جه تنها تبت فرد از 

خروجء فرار نبوده است. 

برك غاليان ولآلت حديت بز حرمت يله راجليق تقرير كرده اتف كه اكز امير خدا صلى اللغلية و آله 


"2١ ص:‎ 


-١‏ آن كه ازطاعون بكريرة:همائتد كسى است كة ان جك بكريزد و ان كهدر أن بابذارى كند همانتك كسى است كدر 


جنك يايدارى كرده است. ر.كك. : سئن احمد» ج 2١‏ ص 318 180 و 182. 


ازفرار از تقدير خداوند در صورتى كه بلايى بر بنده نازل شده است نهى مى كند تا بنده را بر رضايت به قضاى الهى و تسليم 


شدن در برابر حكم او بدارد» جكونه مى تواند او را اجازه 


دهدء جونان كه معتقدان به حيله اين كار را انجانم مى دهند, كه از امر شريعت و از احكام دين هنكامى كه مخاطب آن قرار 


كيرد بككريزد؟ 


ياد آور مى شويم بخارى اين حديث را تحت عنوان «باب حيله هاى نايسند براى فرار از طاعون» آورده؛ و ابن مهلب جهت 


دلالت حديث بر اين عنوان را جنين تقرير كرده است: 


حيله ورزيدن براى فرار از طاعون بدين كونه تصور مى شود كه شخص براى نمونه در قالب سفر زيارتى يا تجارت از منطقه 


طاعون زده بيرون رود در حالى كه قصد وى از اين كار فرار 


1 حرمت سست كرفتن حقوق زن و حيله بو آن 

اوعمرو يق تعيب از دورش 3 جندشن وسيدة اث كه وسول خدا صل الله عليه و الهفرعوة: «انما امرام تكحت على هيداق 
أوجباء أوعدهٍ قبل عصمه النكاح فهو لهاء و ما كان بعد عصمه النكاح فهو لمن أعطيه؛ و احق مايُكرم عليه الرجل ابنتهٌ و 
اختهة الاين حديث را احمد و ضاحان ستن بجر ترمدى روايتك كرده اندو ابوداووؤد ذرياره ان سكوت كريدة امسث: 

شرح حديت 

«حباء» بر وزن غطاء و كساء به معناى عطيه اى است كه به غير زن دهندء يا به زن دهند و افزون بر مهر باشد. ١عده)‏ بر وزن هبه 
وصله؛ در اينجا به معناى وعده عطيه اى است كه مرد به زن مى دهد. «قبل عصمه النكاح)؛ يعنى يبش از عقد نكاح. 

حديث دليلى است بر آن كه زن مستحق همه مهر و عطيه با مدت و بى مدتى است كه 


"2١:ص‎ 


-١‏ هر زنى كه بر صداق يا عطيه يا وعده اى بيش از بسته شدن عقد نكاح به همسرى كرفته شود آن [صداق و عطيه و وعده] 
از آنٍ اوستء و آنجه يس از عقد نكاح باشد از آن كسى است كه آن را بدو داده اند. سزاوارترين موضوعى كه شخص را بر 
آن بتوان كرامى بداشت دختر و خواهراويند. ر.ك.: سبل السلام» ج27 ص .18١‏ كفتنى است در روايت سبل السلام متن بخش 
باياتى حديث جين 'أسث: «واحق ما اكزم الرجل خليه ابتعه أو لصم سام 


هنكام عقد يا بيش از آنء از آن سخن به ميان مى آيد. هر جند اين عطيه براى غير زنء همانند برادر يا يدر او وعده داده شده 
باشد, اما عطيه اى كه يس از عقد نكاح مطرح مى شود به همان كسى تعلق مى كيرد كه آن را براى او قرارداده و نامبرد كرده 
اندء خواه آن كس زن باشدء يا ولي زن. اين مذهب عمر بن عبدالعزيز» ثورىء ابوعبيد و مالكك است. دليل اين تفاوت نهادن 
[ميان عطيه بيش از عد يا به هنكام آن با عطيه يس از عقد] آن است كه اككر يس از عقد براى بستكان زن. جون برادر يا يدر 


او عطيه اى نام برده شودء اين كار در معرض تهمت و ترديد 
نيست؛ جه اين كه ييش از آن» حقوق زن در عقد مقرر و تيت شده واز همين روى عطيه اى 


كه يس از عقد نام برده شود براى همان كسى است كه به نام او مطرحش كرده اند. اما اككر بيش از عقد براى بستكان زن 
عطيه اى قرارداده شود اين ذر معرض تهمت و ترديدى اشكار است؛ جهة دادن حنين عطيه ائ از سوى مرد به يستكان و 
بخصوص ولىّ زن حيله اى است كه در ظاهر نام هديه به خود كرفته اما در واقع رشوه اى است كه هدف از آن سهل كيرى 
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بستكان و اولياى زن در مهر و ديكّر حقوق اوست. جنين كارى براى مرد و براى رشوه كيرنده سود آورء 


اما براى زن زيانبار است. به همين دليل رسول خدا صلى الله عليه و آله ظاهر آن كه عطيه را به نام جه كسى قرارداده اند معتبر 


ندانسته و به حقيقت و هدف از آن نظر كرده و جنين حكم كرده كه اين 

عطيه» هر جند به نام كسى ديككر قرارداده شده باشد, از آنِ زن استء تا بدين ترتيب حيله 
حيله كر به خود او بر كردد و وى به هدف خويش نرسد. 

اين خود دليلى است بر آن كه در عقد و در تصرفات آنجه معيار و ملاكك مى باشد انككيزه ها 
واهداف است. نه ظاهر كفتارها و كردارها. 

؟' : حيله عسل 


-١‏ بخارى و مسلم از طريق هشام بن عروه از يدرش از عايشه نقل كرده اند كه: رسول خخدا صلى الله عليه و آلهعسل و حلوا 
دوست داشت. وى جون شامكاهان مى شد به خانه زنان باز مى كشت و به نزديكى از آنان مى رفت. روزى او بر حفصه دختر 


عمو وارد شد وبين ال اتجعدتزد ديكران 


مى ماند نزد او ماند. من غيرتم برانككيخته شد و دراين باره يرسيدم. به من كفته شد: زنى از خاندان وى [حفصه |ظرف عسلى 
به او هديه كرده و بيامبر صلى الله عليه و آله نيز از آن عسل شربتى نوشيده است. من با خود كفتم: به خداوند سوكند كه براى 


او حيله اى خواهيم انديشيد. يس به سوده 


ص :7737 


دختر زمعه كفتم: او [ييامبر] نزد تو خواهد آمدء از او بيرس: مغفار(١)‏ خورده اى؟ او به تو خواهد كفت: نه. يس به او بككو: اين 
بويى كه از [دهان ]تو احساس مى كنم جيست؟ خواهد كفت: حفصه شربتى از عسل به من داد. يس به او بكو: زنبورى كه 


عسل از آن است عرفط خورده است. من نيز جون بيامبر نزدم آيد جنين سخن خواهم كفت,. و تو نيز اى صفيه همين سخن را 


بكو. عايشه مى كويد: سوده كفت: به خداوند سوكند هنوز او از در به اين سوى نيامده بود كه از بيم تو خواستم آنجه را كفته 
بودى به او بككويم. [عايشه مى كويد:] يس از آن كه بيامبر به سوده نزديكتر شد به او كفت: اى رسول خدا مغفار خورده اى؟ 


فرمود: نهء كفت: اين بويى كه 


از [دهان] تو احساس مى كنم جيست؟ فرمود: حفصه شربتى از عسل به من داد. سوده كفت: زنبورى كه عسل را از آن كرفته 


اند عرفط خورده است. [عايشه ادامه مى دهد:] زمانى هم كه 
بيامبر نزد من آمد به او همان سخن را كفتم و جون نزد صفيه رفت صفيه نيز همان سخنان را 


كفت. جون ديكر بار نزد حفصه بازكشت حفصه كفت: آيا هنوز هم از آن شربت مى نوشيد؟ فرمود: مرا بدان نيازى نيست. 


عايشه مى كويد: سوده مى كفت: به خداوند سوكند بيامبر را از آن عسل محروم كرديم. من به او كفتم: خاموش باش. 


؟ - بخارى و مسلم از طريق عطاء آورده اند كه وى از عبيدبن عمير شنيده است كه مى كويد: از عايشه شنيدم ادعا مى كرد 
بيامبر صلى الله عليه و آله نزد زينب دختر جحش مى ماند ونزد او عسل مى نوشيد. يس من و حفصه توطثه اى جيديم كه 
هركاه يبامبر بر هر يكك از ما وارد شود به او بككُوييم از تو بوى مغفار احساس مى كنم؛ مغفار خورده اى؟ يس از آن ييامبر 
صلى الله عليه و آله بر يكى ازاين دو وارد شد واو آن سخن را كه بنا بود كفت. ييامبر صلى الله عليه و آله نيز در ياسخ فرمود: 
نه» بلكه نزد زينب دختر جحش عسل خورهده ام و ديكر اين كار را نخواهم كرد. يس اين آيه نازل شد: اياأيّهَا الب لم تَحَرّمٌ ما 
أن الله لك ها إن جنا كد فزمابك اث ثريا اك اللدنقك حت كك كل 815ل تاحطان عادو حلفي انكو 


هنكامى نازل شد كه ييامبر صلى الله عليه و آله به يككى از همسران خود 

سخن در ميان نهاد؛ يعنى همان كه عسل خورهه ام. 

اين روايت بخارى در «كتاب الايمان و النذور» از صحيح اوست. اما روايت وى در تفسير 

كوياى آن است كه ييامبر صلى الله عليه و آله سوكندى را نيز با امتناع از خوردن عسل همراه كرده است؛ جه. 
ص :7017 

-١‏ مغفار صمغى شيرين و بدبوى است كه از درخت شوره جارى مى شود. - م. 


7 تحريم/ ١‏ - ع: «اى بيامبر جرا آنجه را خداوند برايت حلالل كرده است [بر خود] حرام مى كنى؟... اكر توبه كنيد بهتر 
است؛ جرا كه دلهايتان از حق بازكشته استث...). 


لفظ حديث بخارى در تفسير از همين طريق عطاء جنين است: «هركز اين كار را نخواهم كرد و بر اين سو كند ياد كردم؛ مباد 


به كسى جيزى در اين باره بكوبى). 


بخارى و مسلم حديث عايشه درباره داستان عسل خوردن ييامبر صلى الله عليه و آله نزد يكى از همسران خود را به دو صورت 


آورده انك. 


يكك :از طريق عبيد بن عمير از عايشه كه در آن آمده است: عسل خوردن بيامبر صلى الله عليه و آله درخانه زينب دختر 


جحش بود و آن دو تن كه بر حيله در برابر رسول خدا صلى الله عليه و آله همدست شدند حفصه وعايشه بودند و همين 


داستان سبب نزول آيات آغازين سوره تحريم شد. 
دو :از طريق عروه از عايشه» كه در آن آمده است: عسل خوردن ييامير صلى الله عليه و آله در خانه حفصه 


دختر عمر بود و همدستى بر حيله در برابر رسول خدا صلى الله عليه و آله از سوى سه تن يعنى عايشه و صفيه و سوده صورت 


يذيرفت. در اين روايت نيامده است كه آيات آغازين سوره تحريم بدين سبب نازل شد. 
عالمان در ياسخ اين دو كانكّى» دو شيوه ب ركزيده اند: شيوه ترجيح» و شيوه جمع. 


قاضى عياض از كسانى است كه شيوه نخست را بركزيده» كويد: روايت عبيد بن عمير به سبب موافقت با كتاب الهى سزاوارتر 
است؛ زيرا در قرآن آمده است («وَإِنْ تظاهّرا» واين به صيغه تثنيه است و نشان مى دهد كسانى كه همدستى و حيله كردند دو 


تن بودند» نه سه تن. 


حديث ابن عباس به روايت شيخين نيز دليل ديكر ترجيح روايت عبيد بن عمير است. ابن عباس مى كويد: يكك سال تمام در 
بى آن بودم كه درباره اين آيه از عمربن خطاب بيرسم.ء اما از حشمت و هيبتش نمى توانستم ازاو جنين يرسشى كنم. تا آن كه 
وى آهنكك حج كرد و من نيز با او به حج رفتم. جون در راه بازكشت بود در جايى راه خود را به دليل كارى به سمت 


جند درختجه اراكك كج كرد و من نيز ماندم تا او از كارخود فراغت يافت. سيس با او به راه 


ادامه دادم و كفتم: آن دو زنى كه خداوند درباره آنان فرموده «وَ إن تَظامرا عَلَيِه كيستند؟ او كفت: عايشه و حفصه. قاضى 
عياض مى افزايد: كُويا اسمهاى اين كسان نزد راوى روايت ديككر تغيير يافته است. كرمانى ييرامون اين سخن عياض اظهار نظر 
مى كند ومى كويد: اكَر 


جنين توجيهى [|شيوه ترجيح] را جايز بدانيم» اطمينان به بيشتر روايات از ميان خواهد رفت. 


كرمانى و همجنين قرطبى از كسانى اند كه به شيوه دوم كراييده اند. او مى كويد: جه مانعى دارد كه داستان حفصه بيشتر بوده 
و جون آن سخنان كه در داستان است به ييامبر صلى الله عليه و آله كفته 


شده وى عسل را تركك كفته. بى آن كه بر خود حرام كند و لذا در اين باره آيه اى هم نازل نشده است. اما يس از آن كه در 


خانه زينب عسل خورده عايشه و حفصه بر ساختن جنان ماجرايى 
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همدستى كرده اند و در اين هنكام بوده كه آن حضرت عسل را بر خود حرام كرده و بدين سبب آيه نازل شده است. ابن 
حجر نيز از كسانى است كه همين شيوه دوم را برمى كزيند.(1) اما شيوه قاضى عياض قويتر است؛ جه» تصور نمى شود كه آن 
حيله تكرار شده و ييامبر صلى الله عليه و آله بدان بى نبرده باشد. 


براين داستان كه عسل خوردن ييامبر صلى الله عليه و آله نزد زينب سبب نزول آيه بوده اشكالى وارد شده و آنء روايت نسائى 
به سند صحيح از انس است كه ييامبر صلى الله عليه و آله كنيزى داشت و با او همبستر مى شد. اما حفصه و عايشه آن اندازه با 
اين كار حضرت مخالفت ورزيدند تا وى او را بر خود حرام كرد و بدين مناسبت آيه ديا آيهَا الِيَ لم حدم ما حل الله لك 
نازل شد. اين حديث يكك كواه مرسّل نيز دارد كه طبرى آن را به سندى صحيح از زيدبن اسلمء تابعى مشهور آورده است كه 
كفت: رسول خدا صلى الله عليه و آله در خانه يكى از همسران خود با ام ابراهيم همبستر شد و او باردار شد. يس همسر آن 
حضرت كفت: اى رسول خدا صلى الله عليه و آله درخانه من و بر فرش من! در بى آنء ييامبر وى [ام ابراهيم] را بر خود حرام 
كرد. همسر آن حضرت كفت: اى رسول خحدا صلى الله عليه و آله. جككونه آنجه را حلالى است بر خود حرام مى كنى؟ يس 


ييامبر سوكند خورد با او همبسترى نكند؛ و بدين مناسبت آيه نازل شد. 


مى توانيد به اين اشكال جنين ياسخ بدهيد كه آنجه در صحيح بخارى و صحيح مسلم آمده صحيحتر است. اكر هم به شيوه 
جمع كرايش داريد مى توانيد بككوييد: هر يكك از اين دو حادثه 


سبب نزول آيه بوده اند.(7) به هر روى خداوند خود به حقيقت امور آكاه است. 


كواهى حديث بر حرمت حيله 


عايشه دو حيله انديشيد كه هر دو هم از نظر وسيله و هم ازنظر هدفء غير جايز بوده اند؛ از نظر وسيله. ظاهر حيله او اندرز 
دادن ييامبر صلى الله عليه و آله و دور داشتن ايشان از خوردن يكك نوشيدنى بد بو استء ولى هدف از اين حيله آن بوده است 
كه ييامبر صلى الله عليه و آله عسلى را كه خداوند حلال كرده و او نيز دوست مى داشت بر خود حرام كند و در نتيجه نزد آن 


زنى كه عسل داشت كمتر 


بماند» و جنين نيز شد. اين حيله شرعاً حرام استء جرا كه در آن بى بهره كردن ييامبر از جيزى است كه با آن خوء و آن را 
دوست مى داشته استء و افزون بر اين در بردارنده زيان براى زنى است كه حضرت نزد وى عسل نوشيده استء و از همين رو 


است كه خداوند مى فرمايد: «وان 
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-١‏ فتح البارى» ج4) ص لكر 


قوباانو ويه ميشه در يلين كاءاست, 


هر حيله ديكرى هم كه هدف شخص از آن بازداشتن ديكران از جيزى كه خداوند برايش حلال كرده است باشدء و هر حيله 
اى كه به هدف زيان رساندن به ديكران و نيرنكك كردن با 


بخارى در كتاب الحيل. حديث هشام بن عروه از يدرش از عايشه را تحت عنوان «باب نايسندى حيله زن با شوهر وبا 
همشويان خود و آنجه در اين باره بر ييامبر نازل شده» قرارداده» و جهت دلالت حديث بر جنين عنوانى همان است كه ييشتر 


از آن روى براى زنان جايز بود بككويند مغفار خورده اى كه اين سخن را به عنوان يرسش آورده بودند» بدان دليل كه ييامبر 
صلى الله عليه و آله در ياسخ فرمود: نه. مقصود زنان ازاين كفته كنايه بود نه دروغ صريح. اين همان وجه حيله اى است كه 
عايشه كفت: به خداوند سوكند براى او حيله اى خواهيم انديشيد. اككر سخن آن زنان دروغ محض بود حيله نام نمى كرفت؛ 


زيرا در دروغ محض هيج شبهه اى براى كوينده اش وجود ندارد. 


در كفتار و كردار به طريقى از طرق خفا و يوشيدكىء اعم 


از تعريض يا كذب ويا جز آنء دور مى زند. بنابر اين جهت دلالت حديث بر عنوان [حيله] متوقف براين نيست كه كفته آن 
زنان كنايه وتعريض باشدء نه دروغ محض. كويا ابن منير از اين نكته غفلت داشته است كه در روايت عبيد بن عمير از عايشه 
به نقل شيخين» عبارت «من 

از تو بوى مغفار حس مى كنم؛ مغفار خورده اى» آمده واين در حالى است كه جنين عبارتى را نمى توان بر استفهام حمل 
كرد؛ زيرا در متن آن حرف تأكيد دانٌ» ملام سيت » «انى اجد منكك 

ريح مغافير). اين روايت كرجه غير از روايتى است كه ابن منير سخنان خود را از آن استنباط 

كرده؛ اما در دلالت بر حيله از نظر جنس و نوع. با آن همانند است. هدف ماهم از اين تقرير آن است كه جهت دلااللت 


حديث بر عنوانى كه بخارى آورده [يعنى عنوان حيله] متوقف بر نفى 


حقيقت امور آ كاه است. 
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“31 : نكاح تحليل 


بنا بر دلالمت كتاب و سنت و نيز اجماع امّتء هركاه مردى زنش را سه بار طلاق دهد زن براو حرام مى شود تا زمانى كه با 
مردى ديككر ازدواج كند. بنابر اين اكر مردى با جنين زنى بدان هدف ازدواج كند كه وى بر شوهر نخست خويش حلال شود 


اين ازدواج حرام و باطل خواهد بود. خواه يس از ازدواج زن را نكّه دارد و خواه او را طلاق دهد. اين نكاح كه «نكاح 


تحليل» نام دارد موجب حلال شدن زن براى شوهر بيشين خويش نمى كردد» و تنها زمانى زن بر شوهر ييشين حلال مى شود 
كه مردى با او «نكاح رغبت» كندء نه نكاح حيله؛ و نيز بايد با زن همبسترى كند. يس از آن است كه اككر. به حسب اتفاق» 


ميان اين دو به وسيله اى جون مركك؛. 

طلاقء و يا فسخ نكاح جدايى افتد زن بر همسر ييشين خود حلال خواهد شد. 

نكاح تحليل كه حرام و باطل است سه صورت دارد: 

١‏ -اين كه مرد به قصد حلال كردن زن براى شوهر يبشين با او ازدواج كندء بى آن كه تبانى 
عرفى يا لفظى در كار باشد؛ 

؟ -اين كه مرد به قصد حلال كردن زن براى شوهر ييشين با او ازدواج كند» و در متن عقد 
ويا بيش از آن توافقى لفظى صورت يذيرفته باشد؛ 


- اين كه مرد با جنين قصدى با زن ازدواج كند» ولى نه يبش از عقد و نه مقارن با آن جنين شرطى نكرده باشئد» بلكه تنها 


قراين و اوضاع و احوال بر جنين قصدى دلالت كند. اين دلالت 
نيز به منزله اشتراط لفظى است. 


نكاح تحليل به هر يكك از اين سه صورت كه باشد باطل است و انجام دهنده اش از سوى رسول خدا صلى الله عليه و آله و نيز 
بر زبان صحابه لعن شده و تابعان نيز همين شيوه را در اين باره داشته اند. بنابر اين اكر كسى كه نكاح تحليل انجام داده واقعاً 


بخواهد با آن زن زندكى كند بايد از نو با وى عقد نكاح بندد. 
اينكك ياره اى از احاديث و آثارى را كه در اين باره روايت شده است مى آوريم: 


١‏ - در مسند احمدء سنن نسائى؛ و جامع ترمذى از ابن مسعود روايت شده است كه «رسول خدا صلى الله عليه و آله محلل و 


محال قرا تمده كرك 


ترمذى مى كويد: اين حديثى حسن است و صحيح. و عالمان اصحاب ييامبر از جمله عمربين خطابء عثمان بن عفان و عبدالله 


بن عمر بدان عمل كرده اند و قول فقهاى تابعين نيز 
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همانند حديث ابن مسعود راء على عليه السلام نزد احمد و اصحاب سنن بجز نسائىء ابوهريره نزد احمد و ترمذى در كتاب 


العلل - و اين حديث جونان كه بخارى در ياسخ ترمذى مى كويد 


حديثى حسن است -». همجنين ابن عباس نزد ابن ماجه روايت كرده اند. در سند روايت اخير زمعه بن صالح وجود دارد كه 
كروهى او را ضعيف و كروهى ديككر ثقه دانسته اند ومسلم در صحيح خود حديثى از او همراه با يكك حديث ديكر آورده 


نت ازابن معين نيز در اين ن باره دو روايت رسيده است. 


؟ - در سئن ابن ماجه» حديث عقبه بن عامر آمده است كه: رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: «الا 


اخبركم بالتّيس المستعار؟) كفتند: آرى)»» فرمود: بهو الملل لعن الله المحلل و لمعلل له2١)).‏ در سند اين حديث به عثمان بن 


صالح و مشرع بن هاعان برى خوريم. و اب ين در حالى است كه 


بر عثمان خرده كرفته اند كه وى تنها از ل ليث روايت مى كندء در حالى كه از اصحاب مشهور او هم نيست. . برخى نيز مشرع بن 


هاعان را ضعيف دانسته اند. اما اين طعن در سند حديث مردود 


است؛ جه. عثمان بن صالح راويى ثقه است و بخارى در صحيح خود از او حديث نقل كرده؛ و ابن معين و ابوحاتم رازى نيز از 
او روايت كرده اند و اخير درباره وى كفته: بزركى درستكار و سالم است. به ابوحاتم كفتند: او تلقين مى كرد. كفت: نه اين 


در حالى است كه هر كه جنين باشد اككر روايتى هم تنها او آورده باشد حجت استء زيرا روايت شاذ آن است كه با روايت 
راويان ثقه مخالفت داشته باشد» نه آن كه جداى از آنان و تنها از سوى يكى روايت شده باشد. 


در حديث او اشتباهى حجند نيز رخ داده است. مشرع بن هاعان نيز 


يكى ديكر است كه ابن معين درباره او مى كويد: ثقه است. احمد هم درباره او مى كويد: معروف است. بدين ترتيب ثابت 


من شود كداايق حديخ عوب و ستل أن قز بصية است. ابن ديد كاعن امت كة ابن تمية در اقانه الدليل عرضةافن ندارة.13 
ابن قيم نيز در زاد المعاد ب يس از نقل تحريم اين نكاح از ناحيه رسول خدا صلى الله عليه و آله به روايت 
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ا م ل ب وس ار ب 
الحديث). 


؟- ر.كك. : اقامه الدليل على ابطال التحليل» ص .١185‏ 


ابن مسعود, ابوهريره» على بن ابى طالب عليه السلام و عقبه بن عامر جنين مى كويد: 
اين جهار تن كه از بزركان صحابه اند كواهى داده اند كه رسول خدا صلى الله عليه و آله دست اند ركاران 
تحل] ويق اتعلل وامحلل له ونه كه وان نان سيراي و حعدشى كين لسك فر هاده 


است. اين لعنت رسول خدا صلى الله عليه و آله يا خبرى از جانب خداوند است كه خبرى صادق خواهد بود ويا دعايى از 


جاتنو شوق او كلها بر مومه كواهك قم امن لك كناك الفاسق كه 


جنين كارى از كبايرى مى باشد كه انجام دهنده اش مستحق لعن است. نزد مردمان مدينه و اهل حديث و فقيهان آنان فرقى 
ميان اين كه جنين جيزى به لفظ يا به تبانى و توافق و يا به قصد شرط شده باشد يا نه نيست؛ جهء در عقود آنجه نزد آنان معتبر 


است قصد است و اعتبار 
اعمال هم به تتهاست و الفاظ به خودى خود و براى خود آنها مقصود نيستند» بلكه براى 
دلالت بر معانى و مقاصد هستند. بنابر اين وقتى معانى و مقاصد روشن باشد ديكر لفظ كه 
يكك وسيله است اعتبارى ندارد و آنجه هدف وغايت اين وسيله بودهء خود تحقق يافته و احكامش نيز بر آن مترتب شده است. 


- وكيع بن جراح از ابوغسان مدنى از عمر بن نافع از يدرش روايت كرده كه شخصى از ابن عمر درباره كسى مزآل كرد كه 


زن خود را سه بار طلاق داده و سيم وى [يعنى خود آن 


يرسش كننده |بى آن كه هيج تبانى و توطئه اى باشد با آن زن ازدواج كرده تا براى همسر ييشين خويش حلال شود. ابن عمر 
در ياسخ كفت: نه. مكر آن كه نكاح رغبت باشد. مادر دوران رسول خدا صلى الله عليه و آله اين كار را زنا مى شمرديم. 


اين تيميه مى كويد: 
سند اين حديث خوب و رجال آن مشهور و ثقه هستند. خود حديث هم نص است در اين كه در دروان رسول خدا صلى الله 
عليه و آله تحليل ينهانى را زنا مى شمرده اند.10) 


اين قيم اين حديث را از طريق ابن ابى مريم كه كفت: غسان ما را حديث كفت - و سيس ادامه همان سند سابق تا جايى كه 
راوى اخير مى كويد: حاكم كفت: «بر شرط شيخين اين حديث صحيح استء اما آنها آن را نياورده اند) به حاكم نسبت داده 
است.70) 


؟ - ابواسحاق جوزجانى روايت كرده كه ابن ابى مريم ما را حديث كفت ابراهيم بن اسماعيل بن ابى حبيبه» از داوود بن 
حصي ازعكرمة از ابن عناس براى ما نقل خب ر كرد كه وى [ابق غبامن ]|كفته اسةة دزباره محلل از رسول خيلا صلق اللة عليه 


و آله يرسيدند وآن حضرت فرمود: «لاء 


ص :7898 
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؟- اعلام الموقعين» ج 0 ص 2 


الا نكاح رغبه لانكاح دلسه ولا استهزاء بكتاب الله ثم يذوق العسيله».(1) 


سند اين حديث هم خوب استء مككر از ناحيه ابراهيم بن اسماعيل كه درباره او اختلاف است؛ برخى او را ثقه و برخى ضعيف 


دانسته اث ابن عدى دوياره او مى كويدة و ديات 
روايت كردن انسان درستى است و به رغم ضعيف بودنش حديئش نوشته مى شود. ابن تيميه نيز در اقامه الدليل مى كويد: 


آنجه ابن عدى كفته سخن درست و منصفانه اى است؛ جهء ناكزير در آن مرد ضعيفى هستء ولى اين ضعف از نظر عدم 
حفظ و عدم اتقان است. نه از اين نظر كه متهم باشد. او شمارى 


حديث به همين سند دارد كه ترمذى وابن ماجه برخى از آنها را نقل كرده اند. بنابر اين جنين حديثى از آن روى كه راوى 


داراى اعتبار است نوشته مى شود.2)72 

ابن قيم نيز در اغاثه اللهفان مى كويد: 

همه اين راويان ثقه هستند مكر ابراهيم؛ كه بسيارى از حافظان او را ضعيف مى دانندء و البته 
شافعى درباره او نظر خوبى دارد و به حديث او استناد مى كند.0). 


ابوبكر بن ابى شيبه مى كويد: حميد بن عبدالرحمن به نقل از موسى بن ابى الفرات» از عمرو بن دينار برايمان نقل حديث كرد 


كه ازاو درباره مردى يرسيدند كه زن خود را طلاق 
داده و سيس مردى 0 0 مردمان آبادى» بى آن كه او يا آن زن جيزى بدانند» آمده و مالى 


اختصاص داده و آن زن را به ازدواج خويش در آورده است تا براى شوهر ييشين حلال كند. او در ياسخ كفت: نهه سيس 
يادآور شد كه دراين بارهاز ييامبر صلى الله عليه و آله يرسيدند و آن حضرت فرمود: (لا» حتى ينكحها مرتغبا لنفسه» حتى 
يتزوجها مرتغبا لنفسه؛ فاذا فعل ذلك لم تحل له حتى تذوق العسيله). 


سند اين حديث - جونان كه ابن قيم و استادش كفته اند - خوب است و اين حديث مرسل حيجت است؛ زيرا كسى كه آن را 
به ارسال نقل كرده خود بدان استناد جسته استء در حالى كه 


اك خدية كود او قوت تذاشت جاز شرف تلوق اساه دافن ارارق دكر وبدون ذكر سند 
دان اسعدلال كتد .وق تابن كنته باشد: زاين ععدايث لود مق ثانت شده انبة) حسيق سندة 
مى كند؛ زيرا وى در بيشترين موارد آن را از يكك صحابى و يا از يكك تابعى ديكر به نقل از يكك 


717١ صسص:‎ 


-١‏ نه مككر آن كه نكاح رغبت باشدء نه نكاح تدليس و نه ريشخند كردن كتاب خداء و سيس بايد با او همبسترى كند. ر.كك. 
: سئن ابوداوود» كتاب الطلاق» باب هه 
؟- ر.كك.: اقامه الدليل» ص .١196‏ 
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صحابى شنيده و در جنين جايى بسهولت مى توان به ثقه بودن راوى آكاهى بيدا كردء بويه آن كه اين حديث مرسل به وسيله 
حديثهاى بيشين تقويت و تأكيد شده واين خود دليلى قوى است بر آن كه اين حديث - كه به نص» حرمت تحليل به قصد 


- از ابن تيميه و شاكرد او ابن قيم اجماع صحابه بر حرمت و ابطال نكاح تحليل نقل شده 


واينها از جمله آثارى است كه در اين باره رسيده است: 


يك: از عمر رسيده است كه: هر محلل و محلل له كه نزد من آورند سنككسار مى كنم. اين اثر را ابوبكر بن شيبه؛ ابواسحق 


جوزجانى» حرب كرمانىء و ابوبكر اثرم روايت كرده اند و از عمر مشهور است و اصلى محفوظ دارد. 


دو : جنان كه جوزجانى روايت كرده؛ از سليمان بن يسار رسيده است كه: مردى را نزد عثمان بردند كه با زنى ازدواج كرده 
بود تااورا بر شوهر ييشين حلالل كندء و عثمان آن دو رااز هم جدا كرد و كفت: تنها به نكاح رغبت مى توانى به آن زن 
بركردىء نه به نكاح تدليس. همجنين محمد بن عبدالرحمن مرادى از ابومروان نجيبى شنيده است كه مردى زن خود را سه 
طلاق داد و سيس يشيمان شدند. در همسايكى آنها مردى بود كه قصد داشت بى آن كه آن زن و مرد را از قصد خود آ كاه 
سازد با نكاح تحليل آن دو را بر هم حلالل كند. يس در اين باره از عثمان يرسيد و عثمان كفت: با او ازدواج مكن مكر 


ازدواج رغبت نه ازدواج تدليس. ابن وهب 
اين اثر رااز ليث بن سعدء از محمد بن عبدالرحمن روايت كرده است. 


سه : ابوبكر طرطوشى در كتاب خلاف خود از يزيد بن ابى حبيب از على بن ابى طالب عليه السلام درباره محلل نقل مى كند 
كه زن تنها مى تواند با نكاح رغبت به مرد بركردد» نكاحى كه در آن تدليس و ريشخند كتاب خدا نباشد. على عليه السلام از 
كنحاى أبنت كه لعن مسكال إرسوي سول عضيل الله علنهى الديزا وواتت كرديى فكع همو كا كبر عابرا سداق 
تخليل تنى شمرة. 


جهار: سعيد در سنن خود مى كويد: هيثم براى ما نقل حديث كرد؛ اعمش از عمران بن حارث سلمى براى ما نقل حديث كرد 
كه كفنهابسة: فردى تزه ابى :عباس اهدو كفت كةعمويق همير خوكن زاسهتتار طلاق:داذه و انكف يتيحان شده امت 


ابن عباس كفت: عمويت خداى را نافرمانى كرده و خداوند هم او را يشيمان ساخته» و هم او از شيطان فرمان 


برده و خداوند براى او راه بيرون شدى قرار نداده است. عمران كفت: به نظر شما آيا اكر من بدون آكاهى عمويم با آن زن 


ازدواج كنم آن زن به عمويم بر مى كردد؟ ابن عباس كفت: هر 


كسس "نا دا ليردكك كن دونك ترنيا "او لبزيك كد ادق عانس ردان كساتق افيك كه لمق 


77/١١: ص‎ 


معدل روا "سول دا ارؤاريكة كزدمنن ارك مفلل ويه كوقه اق شتير كر انض قي كن :ا قبا عل داشة راسد 
بر مى كيرد» هر جند مرد يا زنى كه به طلاق باين از هم جدا 

شده اند نيز ازاين قصد بى خبر باشند. يس جه حكمى خواهد داشت آنجا كه بر اين» اتفاق و توافق كنند و عقد بندند كه 
عقدشان عقد نكاح لعنت باشد نه نكاح رغبت؟ 

ينج : از زهرى از عبدالملكك بن مغيره بن نوفل رسيده است كه از ابن عمر در باره حلال كردن زن براى شوهر يبشين او 


دستش به شما مى رسيد شما را كيفر مى داد. ابوبكر بن ابى شيبه اين اثر را روايت كرده است. همجنين بنا به روايت حصين بن 


حفصء از ثورىء از عبدالله بن شريكك رسيده است كه از ابن 


عمر شنيدم جون درباره محلل و محلل له از او يرسيدند كفت: اكر خداوند بداند كه قصد آنان از اين ازدواج حلال كردن زن 


براق وهو يشوة'بوةه است» هر ذاو :5 كازتل عت ١‏ كن مسدث 
سال هم با يكديكر باشند. همين روايت را عبدالرزاق» از عبدالله بن شريكك نقل كرده كه كفت: 
جون از ابن عمر درباره مردى يرسيدند كه زنش را طلاق داده و سيس يشيمان شده و خواسته 


است او را به همسرى مردى ديككر در آورد تا وى او را برايش حلال كندء او كفت: هر دو زناكارند؛ اكر جه بيست سال با هم 


باشند. 
ابن تيميه مى كويد: 


ابق آثار' ان متحابه» مناتيؤن اسث و دن انها ابن :لكات نيان شده است: نود انان وار معلل ات السك بزائ هر كه قضد تخليل 


داشته باشد» خواه اين قصد را آشكار كند و خواه نه؛ عمر 
كسانى را كه مرتكب تحليل مى شدند مجازات مى كرد؛ محلل و زن رااز هم جدا مى كرد هر 


جند يس از عقد به يكديكر رغبتى بيدا كرده باشند؛ يكى كه زنش را سه بار طلاق دهد هر جند هم يس از آن يشيمان شود و 


آزرده خاطر كردد وازاين جدايى رنج هم ببرد حق ندارد 
از حيله تحليل استفاده كند. هر جند اين كار بى اطلاع او صورت يذيرد. 


استحقاق كيفر بر انجام آن در دوران عمر و خلفاى راشدين يس از 


او مشهور و رايج بوده است و حتى كسانى جون ابن عباس كه در مسأله متعه با عمر مخالفت 
ورزيده اند در اين مسأله با او مخالفتى نكرده اند بلكه همه بر تحريم نكاح تحليل همرأى 
بوده اند.0١)‏ 


717/7١: ص‎ 
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ابن تيميه» همجنين بنابر آنجه ابن قيم از او نقل مى كند مى كويد: 


اين آثار افزون بر اين كه در مورد آن جايى كه قصد شخص تحليل باشد ولى آن را اظهار نكند و در اين باره توافق و تبانيى 
هم صورت نيذيرد صراحت دارهد. اين را نيز بيان مى كند كه اين همان تحليلى است كه انجام دهنده اش از سوى رسول خدا 
صلى الله عليه و آلهلعنت شده استء جه اصحاب ييامبر صلى الله عليه و آلهبيش از هر كس ديكر به مقصود و مراد ايشان 


آكافن داشعدة بووه متكانى كاخحدين زا زوايتك كزده و هواقق انهه ظافرش :هت نيز تفسير كركه :باشلل أفزون 


براين هيج كس از اصحاب رسول خدا صلى الله عليه و آله را سراغ نداريم كه ميان كونه هاى تحليل تفاوتى نهاده و جيزى را 
از آنها حلال دانسته باشد [تاريخ كواهى مى دهد كه] زن سه طلاقه اى جون همسر رفاعه قرظى زمانى دراز به ييامبر صلى الله 
عليه و آله و همجنين يس از وى به خلفاى او مراجعه مى كرد تا اجازه دهند وى به شوهر ييشين خويش بازكردد. اما او رااز 


اين كار باز هى داشتئذ؛ 


در حالى كه اكر تحليل جايز بود رسول خدا صلى الله عليه و آله اورا به اين كار رهنمون مى شدء؛ زيرا جنين نبود كه اكر 
تحليل جايز باشد آن زن كسى را براى انجام اين كار نيابد.10) 


7 -از تابعان نيز آثار بسيارى در تحريم نكاح تحليل رسيده است كه اينكك نمونه هايى از آنها را مى آوريم. 


يك: بنا به روايت حرب كرمانى» سعيد بن مسيب درباره مردى كه با زنى ازدواج كرده بود تااو را براى شوهريبشين حلال 
كند و دراين ميان آن مرد و زن را ازاين قصد خود آكاه نكرده بود كفت: اككر تنها بدان هدف با آن زن ازدواج كرده است 


كه او را براى شوهر ييشين حلال 
كتد تذاايخ كان دراض كوه اوجابرز نوف و له مشكلى از كار آن دو كشوده اسث. 
دو: به روايت ابن منذرء ابراهيم نخعى مى كويد: اكر نيت يكى از آن سه يعنى همسر بيشين» 


زنء و مردى كه اينكك با او ازدواج مى كند آن باشد كه اين نكاح» زن را براى شوهر يبشين حلال كند نكاح باطل است و زن 
را هم براى شوهر قبلى حلال نمى كند. 


سه : هم به روايت ابن منذرء حسن بصرى مى كويد: اكر يكى از آن سه قصد تحليل داشته باشد نكاح را فاسد كرده است. 
جهار : بنا به روايت جوزجانىء از عطاء بن ابى رباح يرسيدند مردى همسر خود را طلاق 


فى ذهك :و سنيس هرد ديكرى كه از اين ماجرا طمتاكة شدة وير آن مرد ذل سوؤاكدة بى آن كه بااو ماهكى كتدابا زنش 
ازدواج مى كند. او كفت: اكر به آن هدف با زن ازدواج كرده كه او را 


ص :7/7 
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براى همسرييشين حلال كند زن براى او حلال نمى شود. اما اككر بدان هدف با او ازدواج كرده 
است كه مى خواهد او را نككّاه بدارد زن براى او حلال مى شود. 


ينج: عبدالرزاق از معمر و وى از قتاده نقل مى كند كه: اككر شوهر بيشين و شوهر دوم و زنء يا يكى ازاين سه قصد تحليل 


شش : بنا به روايت جوزجانىء از شعبى در اين باره يرسيدند كه مردى با زنى ازدواج كرده 
كه شوهر يبشينش وى را سه طلاقه كرده است»ء آيا براى آن مرد جايز است زن را طلاق دهد تا 
وى به شوهر قبلى خود بركردد. او در ياسخ كفت: مككر آن كه ييشتر با خود جنين انديشيده 
باشد كه تا يايان زندكَى با هم به سر برند.(1١)‏ 


ص :71/5 


-١‏ مناسب به نظر مى رسد براى آشنايى با ديدكاه اماميه در اين مسأله نكاهى به سخن شيخ طايفه ييفكنيم. شيخ در مبسوط 
جنين مى كويد: «اككر مرد با زنى ازدواج كند تا او را بر همسر بيشين وى حلال كندء اين خود داراى سه مسأله است: يكى آن 
كه اككر زن راابه همسرى كيرد بر اين يايه كه جون او را براى شوهر بيشين حلال كند نكاحى در ميان نباشدء يا با زن ازدواج 
كند بدين هدف كه وى را بر شوهر يبشين حلال سازدء اين نكاح به اجماع باطل است). شيخ سيس به دو روايتى كه در آغاز 
اين بحث در متن كتاب حاضر فرا رويتان نهاده شد استناد مى كند و سيس مى افزايد: «در جنين جايى هيج يكك از احكام 
نكاح براين ازدواج مترتب نمى شود. نه طلاقء نه ظهارء نه ايلا-ء ونه لعان مكر به ولد. اكر مرد [در جنين فرضى] با زن 
ممسترق تكردة باشك زن رامهرق نيسنت واكر بااق حسترى كروه باشد مهر المثل .من برد نه مهرق كه تاميرة كرده اندك. در 
صورت اخير زن مى بايست عده نيز نكنّه دارد» كرجه كه در دوران عده هيج نفقه ندارد» حتى اكر آبستن باشد). البته شيخ يبس 
از آن متعرض مسأله دوم يعنى نكاح با زن براين يايه كه او را يس از تحليل طلاق دهد مى شود و حكم مى كند كه «در اينجا 
عقد صحيح و شرط باطل استء كرجه كسانى ديكر كفته اند: نكاح باطل است». شيخ آنكاه به مسأله سوم مى يردازد و مى 
كويد: «مسأله سوم آن كه اككر زن را به همسرى در آورد براين اعتقاد كه جون او را مباح كند طلاق دهد... يا قبل از عقد بر 
جنين جيزى تراضى كنند و البته شرطى در ميان نياورند» نكاح مكروه استء اما اصل عقد باطل نيست» طوسىء» محمد بن 
حسنء المبسوط فى فقه الاماميه» ج 5 ص 7167 و 758.- م. 


راز اين همه سختكّيرى درباره نكاح تحليل 
اين همه سختكيرى كه در حرمت نكاح تحليل شده به جند سبب بر مى كردد: 
١‏ - محلل با عقدى كه واقع ساخته جيزى را قصد كرده كه عقد براى آن تشريع نشده استء 


ودر حالى صيغه نكاح را بر زبان آورده كه نه قصد معناى آن را داشته و نه به آثار و لوازم آن يايبند بوده است؛ جه خداوند 


نكاح را براى زيستن هميشككى در كنار هم و نيز براى آن تشريع 


كرده است كه زن و مرد دامن از حرام دور بدارند» و نيز ميان آن دو و خانواده هايشان آشنايى و الفت بر قرار كردد, نه براى 


آن كه زن به شوهر ييشين خود كه او را سه طلاقه كرده است 


آن تشريع شده باشد كه ازاله و رفع شود؟ 
-١‏ محلل هر جند در حضور كواهان صيغه نكاح را بر زبان آوردهء اما به آثار و احكام آن 
يايبند نشده استء بلكه خود مى داند كه اكر بنا بود اين عقد همانند هر عقد ديكر حقيقتش 


ثابت شود و تحقق يابد بدان راضى نمى شد. بدين سانء او در حكم يكك منافق است كه خلاف آنجه را ينهان داشته آشكار 


مى سازد و جيزى مى كويد كه آن را در عمل انجام نمى دهد. 
٠“‏ - محلل با اين كار خود, آنجه را شارع در آن سخت كرفته آسان ساخته و آنجه را آيين 


استوار ساخته سست و نقض كرده است؛ جه. خداوند بدان سبب زن سه طلاقه را بر شوهر ييشين خود تا زمانى كه مردى ديكر 
با او ازدواج نكند حرام كرده است كه اين حكم در بردارنده مصالح بندكان اوست و در اغلب موارد اكر حقيقتا و بدون هيج 
تدليس و حيله اى 


مردى ديكر با آن زن ازدواج نكند براى مرد نخست مفسده بيش مى آيد. در دوران جاهليت طلاق به شماره معينى محدود 
نبود و مرد هركاه مى خواست زن خود را طلاق مى داد و باز به 

او رجوع مى كرد. اما اسلام طلاق را تنها به سه بار محدود كرد تا مرد را از طلاق جز در موارد ضرورت باز بدارد. بنابر اين» 
نخواهد با او زندكى كند. اما اكر اين تحريم بدين شيوه قابل برداشتن باشد كه مردى كه زنش را سه طلاقه كرده ويا كسى 


0 


از جانب او به مرد هرزه ديكرى جيزى بدهد واو را بدان دعوت كند كه با زن بيشين او همبستر شود و آنككاه او را طلاق دهد. 


زوال اين تحريم يكى از آسانترين كارها خواهد بود؛ 


زيرا جه بسيارند كسانى كه دوست دارند جيزى بدهند و با زنى همبستر شوند» تا جه رسد به 


اين كه با زنى همبستر شوند و براى اين كار خود مزدى هم بككيرند! جونان كه اين كار در هر جاى و هر زمان ميان مردم رايج 
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-اكر بنا بود تحريمى كه در بردارنده منافع و مصالح بندكان و از ميان برنده مفاسد در ميان آنان است به ساده ترين شيوه 
برداشتنى باشد» در آن تحريم فايده و مصلحت جندانى وجود نداشت و اين حكم به يكك بازى و شوخى نزديكتر بود اتا به يكك 


حكم جدى؛ و حقيقتش از اين قبيل بود كه كفته شود زن بر شوهر يبشين خود حرام است تا زمانى كه مردى 
ديكر با او همبسترى كند» آن هم مردى كه هيج رغبتى به نكاح شرعى با آن زن ندارد و بلكه 


بركار خود مزد نيز مى كيرد و تنها جنين اظهار مى كند كه قصد ازدواج دارد و به عقد و آثار آن نيز يايبند استء اما از آن 
سوى همه ادله و قراين و مقاصدى كه او در سر دارد كوياى آن است كه در صيغه نكاحى كه بر زبان مى آورد دروغ مى 


كويد. 


- هر كس جنين تحليلى را حلال بداند و آن را مجاز بشمرد كه زن به شوهر يبشين باز كردد» كُويا بر خدا جنين افترابسته 
است كه زن سه طلاقه را برشوهر قبلى اش حرام دانسته تا زمانى كه به وطيى شبيه زنا با او همبسترى شود. بلكه اين وطى عين 


است كه جون درباره نكاح تحليل از عبدالله بن عمر يرسيدند كفت: اين زناست؛ اكر عمر شما 
رامى يافت كيفرتان مى داد. در روايت ديكرى از ابن عمر است كه كفت: ما در دوران رسول 


قوج كرايه اى تشبيه كرد؛ زيرا مقصود از قوجى كه براى آبستن كردن كوسفندان كرايه مى شود 


ملكيت آن نيستء بلكه همان آبستن كردن است. به همين ترتيب» آنجه از محلل هم خواسته مى شود همبسترى كردن با زن 


است نه يايبندى به احكام عقد. 


- جون بسيارى از اهل كتاب ديدند كه برخى از مسلمانان به حلال بودن اين نكاح معتقدند» و از آن سوى ديدند اين نكاح 


همان معناى زنا را دارد ينداشتند اين حكم از آيين 
سك باخود راابه عتينة تجاهلن زذند و اتكاءه مترؤتكن سلمانان ين مير "اق مسأله يزداخقة 


كفتند: اين مسلمانان زن سه طلاقه را بر شوهرش حرام مى دانند تا زمانى كه يكك مرد ديككر با او زنا كند و جون با او زنا كند 


حلال مى شود. اين كروه با همين دستاويز و با كستراندن همين 


تشقن وكوهفن أن يديكزات :زا ان ادى دن ووو كردتل وني بدالسسد كدابى كار قدو امزوديناتت اصجلى كارد) نه اذ 


صحابه بيشكام كرفته شده است و نه از تابعان» ابويعقوب جوزجانى 


مى كويد: 
اسلام دين خداوند است كه آن را بركزيده و برتر داشته و ياكك ساخته است. اين آيين سزامند 
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آث انك كه كرافن داشته شو بو .ذو برايو غر مجه جهره ثرا وشث مى اتمايد ياس «الشنته شوق وبا تكيهابر نهيى كد اذ وسول 


خدا رسيده استء از آنجه بيروان ديكر آيينها دستاويزى براى 
سرزنش و نكوهش مسلمانان قرار مى دهند بيراسته شود. 


- كشودن باب تحليل مفسده هاى فراوانى را براى مردم در يى آورده است؛ دامنها به ابتذال كشانده شده و حرمتها و ناموس 


مردمان هتكك كرديده و آبروى زنان مومن ياكدامن رفته 

واين كار لكه ننككى شده است كه به واسطه آن زن و خاندان او و نيز مرد طلاق دهنده و محلل 

نكوهش شوند. از همين روى حكمت در آن است كه اين كار حرام و باطل شمرده و كننده اش تعزير شود.(١)‏ 
كواهى احاديث و آثار بر حرمت حيله : 


نكاح تحليل حيله اى است كه به هدف بازكشت زن به شوهريبشين اوء از طريق ايجاد ظاهرى شرط اين بازكشت و نه ايجاد 
حقيقى شرط» صورت مى يذيرد؛ جه» شرط شرعى حلال شدن زن براى همسريبشين او نكاح رغبت با يكك مرد ديككر است كه 


آثار شرعى اش هم بر آن مترتب كردد. اما كسى كه نكاح تحليل را به عنوان حيله انجام مى دهد به ايجاد عقدى 


توسل مى جويد كه ظاهرش نكاح ولى باطنش زناست؛ زيرا او از صيغه عقد جز اين را اراده نكرده است كه زمانى اندكك براى 


يك همبسترى بسنده كند با او باشد. اين در حالى است كه 

شرع ظاهر اين نكاح را معتبر نكرفته و حقيقت و معنايش را ملاكك حكم قرار داده و از همين 

5000 ] له را لعن كرده و محلل را «قوج كرايه» دانسته است. 

بدين سان احاديث و آثارى كه كذشت مستندى مى شود بر آن كه در عقود آنجه معتبر است قصد است(؟) و احكام بر همين 
حقيقت مترتب مى كرددء نه فقط بر الفاظ و ظواهر. اين جيزى 
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-١‏ شيخ نيز در مبسوط بر اين نظر است كه كسى كه عقد تحليل كند بر اين يايه كه يس از تحليل نكاحى در ميان نباشدء اكر 
به آنجه كرده و به حكم علم داشته باشد بايد بر او تعزير جارى كرد. - م. 

-١‏ يكى از مسلمات فقه شيعه در باب عقود و ايقاعات و همانند آنها تبعيت عقد از قصد و لزوم مطابقت عقد و قصد است. 
محمد جواد مغنيه در فقه الامام الصادق در اين باره جنين مى نويسد: همه بر اين هم عقيده و هم سخنند كه الفاظ و افعال به 
خودى خود در باب معاملات, ايقاعات» اقرارهاء شهادات و همانند آن هيج اثرى ندارند و تنها ازاين حيث كه از قصد شخص 


يرده بر مى دارند وازآن حكايت مى كنند حجت هستند و بر آنها اثر شرعى مترتب مى شود؛ جرا كه قصدء يايه و اساس 


است. رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: «انما الاعمال بالنيات» امام صادق عليه السلام نيز فرمود: «لا طلاق الا لمن اراد 
الطلاق» - و ازاين دسته احاديث رسول اكرم صلى الله عليه و آله و روايات اهل بيت عليهم السلام از جدشان. براين يايه اكر 
به طريقى از طرق بدانيم شخص از لفظى كه آورده قصد معناى آن را ندارد بود و نبود آن لفظ يكسان خواهد بود. اين مسأله 
در كتب فقه بويذه در معاملات تكرار شده است. سيد يزدى در حاشيه خود بر مكاسب مى كويد: «اكر دانسته شود شخص 
قصد لفظ را ندارد يا مدلول آن را قصد نكرده است يا قصد انشاء ندارد لفظى كه آورده باطل و بى اثر است)». شيخ شوشترى 
در مقاييس مى كويد: «عقدى كه قصد نشده باشد حقيقتاً عقد نيست؛ زيرا تأثير عقد يكك تعبد محض نيستء جونان كه در 
اذكار نماز تعبد هستء بلكه صيغه به ضميمه آن ايجاب و قبولى كه در آن قصد شده است عقد ناميده مى شودا. شيخ 
اصفهانى در حاشيه مكاسب مى كويد: «صيغه بدون قصد هيج نيست». عبارتهاى فراوان بيرون از شمارى ازاين دست در 
كلمات فقيهان آمده و همه كوياى اين است كه عقد وجود خود رااز قصد مى كيرد نه از صورت عقد و تحقق خارجى آنء» 
هركونه كه رخ دهد. اككر جز اين بود خدشه در عقد به عدم قصد يا به اكراه روا نبود. اين در حالى است كه در فقه شيعه 


مشهور است كه «العقود تب القصود). ر.كك.: مغنيه» محمد جواد. فقه الامام الصادق» اج ص ع و 6 -دام. 


است كه بنيان همه كونه ها حيله اى را كه هدف از آن نقض فلسفه تشريع احكام است بر مى افكند و اين حيله ها را جونان 


غبارى در هوا يراكنده مى نماياند. 
ياسخ به جند شبهه 


-١‏ ممكن است كفته شود آنجه شما كفته ايد در تعارض است با آنجه ابوحفص بن شاهين در غرائب السنن به سند خود او از 
موسى بن مطينء از يدرشء از يكى از اصحاب بيامبر صلى الله عليه و آله نقل كرده كه كفت: به رسول خدا صلى الله عليه و 
آله كفته شد: فلا-ن مرد با فلا-ن زن ازدواج كرده و ما جز اين هدفى در ازدواج او نمى بينيم كه مى خواهد آن زن را براى 
شوهر قبلى اش حلال كند. رسول 


خدا صلى الله عليه و آلهدر ياسخ فرمود: آيا براين ازدواج كواه نيز كرفته است؟ كفتند: آرىء فرمود: همبسترى نيز كرده 
است؟ كفتند: آرى فرمود: «ذهب الخداع» (نيرنكك از ميان رفته است). 


روايت از روايتهاى او جايز نيست. يحيى بن 
معين درباره اين راوى مى كويد: كذاب است؛ ابوحاتم رازى مى كويد: متروكك الحديث است و 
حديث او بى اعتبار است؛ ابوزرعه مى كويد: حديث او متروكك است؛ و عبدالرحمن بن حكم 
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من كويد عالمان تحعديث: او زا واكذاشته اند1 1 


لاد شايك كفده شورة ايخ سسيزية زوانت كرو اسث كه مردى ولغود راسه طلاقه كرد و يسنان أن يشيمان شد در ابن فياث: 
در مدينه مرد عربى بود كه تنها دو تكه يارجه جامه او بود وبه يكى بيش و به ديكرى يس خود را يوشانده بود. وى به اين 
مرد ككفت: آيا دوست دارى زنى راابه همسرى كيرى و يكك شب با او بخوابى و مزدى هم به تو دهيم؟ كفت: آرى. يس آن 
زن را به ازدواج او در آورد. جون آن مرد شبى نزد آن زن ماند و با او همبسترى كرد زن به وى كفت: آيا مى توانى كار 


خيرى را انجام دهى؟ ياسخ داد: آنجه تو بخواهى» هر جيزى نزد من 

است فداى تو! زن كفت: مرا طلاق نده كه عمر هم تو را به طلاق دادن من مجبور نخواهد كرد. 

فرداى آن روز صبحكاهان بر درخانه آمدند و آن مرد در را نككشود تا آنجا كه نرديكك بود در را بشكنند. زمانى كه يس از 
كشودن در به خانه در [مدند به آن مرد كفسند: آن زن راطلاق بده.وى كفت: انخات با خود اوسث. يس از آن زن در اين 
باره يرسيدند. او كفت: من خوش ندارم كه هر بار در بر مردى باشم. جنين شد كه ماجرا به نزد عمر بردند و او را از آنجه 
كلشعه يود ١‏ كاهاتيدتك. غمر ذسث ختود بلند كرة او كفثعة بروود كاراء توايق هرة برهته زاووزيى داده اق :و ابتكن عسن از او 
دريغ مى دارد. يس به آن مرد كفت: اككر او را طلاق دهى... - و به سخنى او را تهديد كرد. اين اثر را سعيد بن منصور روايت 
كرده و حرب أن رااز وى نقل كرده 

و عبارت از آنِ سعيد است. همين اثر را عبدالرزاق به سند خود از ابن سيرين به اين عبارت 


نقل كرده است: زنى نزد مردى آمد و خود را به همسرى او در ورد تا وى را بر شوهر ييشينش 


خلال كند. اما عمر بن خطاب به آن مرد دستور داد زن را نكه دارد و از طلاق دادن او خوددارئ كند. وى همجنين آن مرد را 
در صورت انجام طلاق تهديد به مجازات كرد. اين كارى است كه از عمر روايت شده و شرط درستى اين كار تقديم عقد و 
صحت آن است كه عمر بدان حكم كرد است. بنابر اين مى بايست روايتى را كه درباره نهى از نكاح تحليلى از عمر رسيد بر 
اين حمل كرده كه مقصود وى آن نكاح تحليلى است كه عقد مقرون به شرط طلاق باشدء تا بدين سان دو روايت او با 
يكديكر سازكار در آيد و همجنين در اين صورت نكاح تحليل همراه با شرط متقدم بر عقدء مورد اختلاف صحابه دانسته 


شود نه مورد اتفاق آنان. 
در ياسخ اين شبهه مى كوييم: 
اولا: جونان كه ابوعبيد مى كويدء اين حديث مرسل است؛ زيرا ابن سيرين هر جند راوى 
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-١‏ اقامه الدليل» ص ع"77. 


امينى است ولى عمر را نديده و او را دركك نكرده است و ينابر ابو تعكوته :من تؤاتن انق خذيث او'در يران حديتث كماقق 
قرارداده شود كه خود از عمر شنيدند كه بر فراز منبر مى كويد: ف معلل وامتحال كديرا كه لزدنتن اوزئة كارن كن 


افزون براين ما خود نقل كرديم كه جون از ابن عمر در مورد حلالل كردن زن براى شوهر قبلى اش يرسيدند كفت: اين 
زناشت: اكز زمان عمزيزا دركة مى كردين شما را كبفر فى ذاد: 


ديكر احاديث ابن عمر نيز همه از آن حكايت دارد كه تحليل ينهانى زنا و بدكارى است. وى 


همجنين درباره يدر خود ازاين خبر مى دهد كه اكر اين كار را مى ديد بر آن كيفر مى داد. آثار ديككرى هم كه از عثمان و 
على عليه السلام و ديكران روايت شده بيانكر آن است كه نزد آنان «تحليل حرام» شامل هر نكاحى مى شده كه هدف از آن 
حلال كردن زن براى شوهرييشين بوده است. همجنين از عمر به نقل ثابت رسيده است كه خطبه خواند و در آن كفت: هر 
كه نزد من آورند ستككسار مى كنم. بدين سان دانسته مى شود كه مقصود عمر هركونه تحليل بوده استء كرجه كه ينهان 


داشته شود [و از همان آغاز بيان نشود كه هدف از نكاحء تحليل است]. از ديككر سوى اين را نيز مى دانيم كه وقتى حديث 
منقطع با حديث متصل معارضه كند به حديث منقطع اعتنايى نمى شود. 


تأنه الرعة كلا اذ انس سترو راو الك ده نم كو كه كيه سوس مشي كقت: بلكه درا ين اثر از جنين كارى نهى شده 


أشنت . همجنين درا ين اثر سخنى از دوام تحليل نيستء بلكه 
اثر ازاين سخن مى كويد كه آن نكاح يس از آن كه نكاح تحليل بوده به نكاح رغبت بدل شده 
ست. اينكك مى كوييم: اكر آن نكاح رغبت به عقدى جديد بوده كه مسأله بسيار روشن است و 


اكر هم به ادامه يافتن حكم و اثر همان عقد اول بوده اين مسأله جيزى است كه مى تواند محل اختلاف و نظر باشدء جونان 
همان نكاح سابق صحيح مى شود. برخى از فقيهان مى كويند: اكر يس از عقدى كه مقرون به شرط فاسد بوده است آن شرط 
حذف شود عقد صحت مى يابد. اينكك مى توان سخن و حكم عمر در آنجه ابن سيرين روايت كرده است را بر همين مبنا 
تفسير و توجيه كرد؛ جه صحابه خود درا بوتحااء علاصاذا رتوار ا وك سوا ابن دز روس ابت كد وك وال عماض 
0 ل ا 
خواهد كشتء واز آنء اختلاف در مسأله نكاح تحليل لازم 
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نمى آيدء كرجه با اين همه كزيده تر دراين باب آن است كه هر جند يس از نكاح تحليل رغبتى هم ميان زن و مرد حاصل 


شود آن دو رااز هم جدا كنند, جونان كه سنت ازا ين حكايت مى كند و عثمان همين كار را انجام داد و ابن عمر وديكران 


آن را نقل كردند. حديث عمر هم به روايت ابن سيرين حديثى منقطع است و اد ين در حالى است كه حديث منقطع نمى تواند 
با احاديث و آثار مسند و متصل تعارض كند. 


ثالثاً: اكر هم از عمر ثابت شده باشد كه وى نكاح تحليل را در موردى صحيح دانسته است» 
مى بايست اين كار را بر آن حمل و تفسير كرد كه وى بعدها از جنين نظرى بركشته؛ زيرا آنجه 


در تصحيح اين الجاع راوسا انتدحو والليت الأزى ابوك 06 دلوي ازاز لطبل جك يترمي كلد لفرود انق قردنه 
0 مى يافت كيفر مى داد. وى اين را نيز بيان داشته كه صدق تحليل به قصد و به 

عتقاد تحليل استء جونان كه به اشتراط آن نيز تحقق مى يابد. در اين ميان اين امكان وجود ندارد كه عمر يس از نهى از 
تحليل آن را اجازه داده باشد [تا بككُوييم روايت حاكى از اجازه به معناى بركشت وى از آن نهى است]!؛ زيرا نهى تنها مى 
تواند به استناد آكاهى از سنت و روايت رسول خدا صلى الله عليه و آله صورت يذيرفته باشد بر خلاف اجازه كه مى تواند به 
حكم استصحاب باشدء بككذريم ازاين كه آنجه 


ييامبر صلى الله عليه و آله از آن نهى كرده و كننده اش را لعنت فرستاده است نمى توانك ب يس از رحلت او تغيير يابد. 


وقتى اين داستان [روايت ابن سيرين] هم از لحاظ سند و هم از لحاظ احتمالاتى كه در تفسير آن ممكن است بدين يايه از 
استوازئ باشذ: نمئى توائل ناسحخن معروق غمر كه فرزتدش و ديكران از او بر قرا متبر شنيده اند معارضه كند. بديق سان 
ثابت مى شود كه صحابه در مسأله تحليل هر هيج اختلافى نداشته اند - و خداى را سياس. 


#-ممكق است: كفتة شوذ: دن حدنث محلل ) «محلل) تاميده شده وناز ديك ر سوى در انتجاء مخلل كسى است كه جيزئ را 
[كه حلال نيست] به طريق تسبب حلال مى كند. 


در ياسخ اين شبهه نيز مى كُوييم: 
ولأ اك تسوه ار كلل ذرحايت هياة راكد عادر ابن لكان كقد كيده عدت و قري 


آن كسى را هم كه زن سه طلاقه را به نكاح رغبت به همسرى كرفته و سيس بى آن كه قصد حلالل كردن او براى شوهر 


بيشين داشته باشد او را طلاق داده است در بر مى كيرد» در حالى كه جنين جيزى به بداهت باطل است. 


ثانا #رشول كيدا ضاى الت عليه و آله معلل بواابدوافظة كارع كمي كتن لحت فرستاده بابق وليل اسك بز 
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آن كه نكاح تحليل حرامءو از ديكر سوى نكاح حرام نيز باطل و فاسد استء و مسلمانان بر اين 
اجماع دارند كه زن سه طلاقه تنها به نكاح صحيح مى تواند براى شوهرييشين حلال شود. اين 
هم كه كفتيم: «نكاح حرام فاسد است» حقيقتى است كه ابن تيميه بر آن نقل اجماع كرده استء 


كرجه عالمان در صحت و فساد ديكر تصرفات حرام اختلاف نظر دارند واين اختلاف از آن سرجشمه مى كيرد كه آيا نهى 


مقتضى فساد هست يا نه واكر هست آيا هميشه مقتضى فساد است يا در ياره اى موارد. 


ثالثاً: اساساً اين را نمى شود تصور كرد كه رسول خدا صلى الله عليه و آله هر كس را كه جيز حرامى را به سببى مشروع حلال 
كند لعنت كرده باشد» همانند كسى كه زنى را مى يسندد و سيس او را عقد 


مى كند نا آنجه ييش از اين عقد در برخورد با اين زن براو حرام بود حلال شودء يا همانند 
كسى كه علاقه مند است از كالايى كه مالكك آن نيست استفاده كند» از همين روى آن رامى خرد 
تابرايش حلالل شود. بنابر اين از آنجا كه ييامبر صلى الله عليه و آله محلل را لعنت كرده روشن مى شود كه كار آن محلل 


كارى نامشروع و غير حلالل بوده است و بالتبع» زن سه طلاقه نمى تواند به سبب جنين كارى ممنوع و حرام بر شوهريبشين 


از آنجه كفته شد بطلان اين شبهه روشن و نيز معلوم مى شود كه مقصود از محلل در حديث نهى كسى است كه قصد حلال 
كردن زن براى شوهرييشين او دارد» بى آن كه حقيقت نكاح مشروعى را خواسته باشد كه هدف از آن زندكى دايم ميان زن 


كوتاه سخن آن كه به حكم بداهت» مقصود از محلل» مطلق هر كسى كه حلالى را به طريق تسبب حرام مى كند نيست و كرنه 


خوبى مى خرد تا از آن استفاده 
ممكن براى محلل آن است كه بكُوييم مقصود از اين عنوان آن كسى است كه مى خواهد حرام 


را به وسيله اى كه خداوند اجازه نداده است حلال كند, همانند كسى كه بخواهد زنى را كه براو حرام است با غير نكاح 


شرعى بر خود حلال كند يا مالى را كه از او نيست با دزديدن و درربودن براى خود حلال سازد. 


ازدواج با زن سه طلاقه به هدف حلال كردن او براى شوهرييشين هم از آن سببهايى است كه خداوند اجازه نداده استء و 
كواه آن كه رسول خدا صلى الله عليه و آله كننده اين كار را لعنت كرد و او را «قوج كرايه» خواند و آن كسى راهم كه اين 


كار براى او انجام مى يذيرد لعنت فرستاد. بنابر اين» وقتى جنين نكاحى از آن دسته سببهايى باشد كه خداوند اجازه نفر موده 


نكاحى باطل خواهد 
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بود و نخواهد توانست موجب حلالل شدن زن براى شوهرييشين او شود - و به هر روى خداوند خود به حقيقت امورآ كاه 


است. 


#ذتدايك كققه واد اسادية ريده دو القن مودلا دو قي عن من شوو انهل واحويقة عقن بعيران كف ترط 5 
كند» نه بر كسى كه جنين قصدى دارد و يا اصلا از آن به عنوان يكك شرط سخن به ميان نياورده و يا اكر شرط كرده شرط او 


در ضمن عقد نبوده» بلكه 


بيش از آن بوده است. بناى جنين سخنى آن است كه محلل تنها نامى براى كسى است كه تحليل را شرط ضمن عقد قرار مى 
دهد و لذا نمى تواند كسى را كه قصد تحليل دارد يا اين 


قوط زا ين انعفد د كن كرذة امنا دز ير كيرة:. 
در ياسخ اين شبهه نيز مى كو ييم: 
اولا عنوان «محلل» هم قصد كننده تحليل را در بر مى كيردء هم كسى را كه آن را در ضمن 


عقد شرط كرده و هم كسى كه بيبش از عقد آن را شرط كرده است؛ جرا كه سلف قصد كننده تحليل را هم محلل مى 
ناميدند» هر جند آن را شرط نكرده باشد. اصل در اطلاق هم حقيقت است و عدول از آن بدون دليل جايز نيست و اين در 


عدول نداريم؛ و سلف كه جنين اطلاقى كرده اند يبشوايان دين و صاحبنظران لغت اند. بيش از اين دسته اى از آثار رسيده از 
سلف كه از اين حقيقت حكايت داشت» كذشت. از آن جمله اين 


روايت كه از عبدالله بن عمر درباره محلل و محلل له يرسيدند واو در ياسخ كفت: وقتى خدا بداند قصد آن دو حلال كردن 
زن بوده استء هر دو زنا كارند» هر جند بيست سال هم با يكديكر باشند . ظاهر اين روايت آن است كه درباره كسى كه قصد 


تحليل كرده و جنين جيزى 


را شرط نيز نكرده است از او يرسيده اند و جنين كسى را در يرسش «محلل» ناميده اند. آنجه در عبارت ابن عمر آمده؛ يعنى 


«وقتى خدا بداند قصد آن دو حل كردن زن بوده است...» كواه اين 


افزون براين ييشوايان لغت در معجمهاى خود هر كس را كه با زنى سه طلاقه ازدواج كند تا او را براى شوهر قبلى اش حلال 
كندء «محلل» ناميده اند؛ جوهرى و ديكران مى كويند: 


«محلل» در باب نكاح» كسى است كه بازن سه طلاقه ازدواج مى كند تا وى براى شوهر قبلى حلال شود. همين كه جوهرى و 


ديكران كفته اند كاربرد رايج در ميان عامه و خاصه تا زمان 

حاضر است و از ديككر سوىء اصل هم بقاى لفظ بر معناى نخستين خود و عدم نقل و تغيير آآن 
ست 

ثانياً: حديث نهى عموم دارد» مقصود از آن عموم است و همجنان بر عموم خود باقى است 
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و براى اين وجوهى جند مى توان ذكر كرد: 


يكك: وازه «محلل» هر دو كونه [يعنى هم كسى كه شرط كرده و هم كسى كه بدون ذكر شرط جنين قصدى داشته است] را در 
بر مى كيرد» واز ديككر سوى اككر متكلم از يكك وازه اى كه به كار مى رود بخشى از معنا و مصداقهايش را اراده كرده باشد 
بايد قرينه و دليلى بر آن قرار دهد كه بيانكر خروج آنجه وى اراده نكرده است باشد. از همين روىء از آنجا كه در حديث 


نهى ودر 

ديكر نصوصى كه در اين مضمون رسيده. دليل و قرينه اى بر آن كه برخى از مصداقها از شمول 
اين عنوان خارج هستند وجود ندارد ناكزير مى بايست به عموم لفظ عمل كرد و همان را مراد 
شارع از سخن خويش دانست. 


دو : اكر مقصود بيامبر صلى الله عليه و آله در حديث لعنء تنها تحليلى بود كه در متن عقد شرط شود يا يبشتر در باره آن 
توافق و تبانى صورت يذيرد فقط به لعن محلل و محلل له بسنده نمى كرد. 


بلكه زن» ولي زن» و شهود عقد را نيز مورد لعنت قرار مى داد» جونان كه در باب خمر» سازنده» 


حمل كننده. كسى كه خمر براى او حمل مى شود» خريدار» فروشنده» نوشنده و ساقى آن را لعنت كردء يا در رباء دهنده» 
كير نده» كواه عقد و كاتب آن را لعنت فرستاد. بلكه اكر مقصود آن حضرت همان جيزى بود كه در اشكال مدعى شده اند 


زن و ولي زن بيش از محلل و محلل له 


سزاوار لعن بودند؛ زيرا زن و ولي او دوبار اقدام به عقد كرده اند؛ يكك بار عقّد با محلل و يكك بار ديكر هم عقد با محلل له 
ف 1ن كقفو جهاراري اانه كدر سدوك فيا هال وتسالن لالم كدةةاند تعاوه مى هوه فقصود از سيل ران 
تحليلى است كه از زن واز ولى او و همجنين از شهود عقد ينهان داشته شود» يعنى همان كارى كه يكك دوست براى دوست 
خود مى كند كه جون يكى زنش را سه طلاقه مى كند ديكرى براى اين كه آن زن را دوباره براى دوست خويش حلال كند 
اورابه عقد خويش در مى آورد و سيس طلاق مى دهدء, در حالى كه تنها اين دو از قصدى كه در يس اين كار هست 
1 كاهند و ديكران غالبا نمى دانند. 


سه : تحليلى كه در ضمن عقد شرط شود در دوران رسول اكرم صلى الله عليه و آله و در دوران خلفاى راشدين ميان مسلمانان 
صورت نمى يذيرفت؛ جه. در آن زمان اكر جنين قصدى را براى كواهان عقد نكاح تحليل آشكار مى ساختند كواهان با اين 
كار مخالفت مى ورزيدند و كسى را 


كه جنين قصدى دارد از اين نكاح باز مى داشتند» درست همانند آن كه اكر كسى بخواهد فردى 


را كه از محارم اوست به ازدواج خويش در آورد [كه دراين صورت نيز حقيقت امر را از كواهان ينهان مى دارد]. بنابر اين 


ناكريز بايد يذيرفت در آن دوران تحليل كارى ينهان بوده كه به صورت نكاح واقعى و صحيح انجام مى يذيرفته است تا 


كواهانى عادل بتوانند بر آن كواهى 


ص :7/1 


دهند. اين خود بيان مى كند كه مقصود از اين در حديث» آن كسى است كه تحليل را ينهان مى دارد» و البته كسى كه قصد 


خويش را ينهان ندارد و آن را آشكار سازد ويا در متن عقد 
شرط كند به طريق اولى مشمول اين لعنت است. 
جهار: شراط تجلا .مر شين عقد بذيةه اى كاملا تادر انيكه هنافك أن كه متحلل له 


محلل بكنّويد: اين زن را به ازدواج تو در مى آورم مشروط بر آن كه جون با او همبسترى كنى ديككّر نكاح ميان شما دو اتن از 
ميان برداشته شود؛ يا بككويد: جون با او همبسترى كنى او را طلاق دهى. اين در حالى است كه از ديكر سوى مى دانيم لفظ 
جهء اين نوعى از ابهام انكيزى و به كمراهى افكنى است كه كلام شارع از آن بيراسته 


سرا. 


موضوع نضّى در محل نزاع است. همجنين از زبان نامورانى از صحابه كه 


آلهلعن شده عنوانى براى هر كسى است كه قصد تحليل داشته باشد» خواه اين قصد را آشكار كند» خواه نكند. اين آثار كه از 
صحابه نقل كرديم به منزله تفسير احاديثى است كه در لعن محلل آمده و اين در حالى است كه در اين زمينه رجوع به آنان 


واجب است:6 بويره 


در جايى كه حديث را بدانجه موافق ظاهر آن نيز هست تفسير كرده باشند. دليل اين وجوب هم آن است كه اينان بيش از 
ديكران از لعنتء علل و شأن نزول كلام و موقعيتى كه كلام شارع 


در آن صادر شده اسيت آكاهند. 


از آنجه كفتيم روشن مى شود كه «محلل» عنوانى عام است و هم قصد كننده وهم شرط كننده تحليل رادر بر مى كيرد و 


همين نيز مقصود شارع است - و البته خداوند خود به حقيقت 

امور آ كاه است. 

1 : هشدار يبامبر به امت در مورد همكون شدن با يهوديان در حليه ورزى 

از ابوهريره روايت شده است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: «لاترتكبوا ما ارتكبت اليهود 


ص :17/6 


فتستحلوا محارم اللّه بادنى الحيل».10) 


اين حديث را ابوعبدالله ابن بطه روايت كرده و كفته است: احمد بن مسلم مارا حديث كفت» حسن بن صباح زعفرانى ما را 
حديث كفت» يزيد بن هارون مارا حديث كفتء محمد بن عمرو از ابو سلمه از ابوهريره براى ما نقل حديث كرد. ابن تيميه 


6 
مى كويد: 


اين سند سندى خوب است ترمذى و ديكران كاهى جنين سندى را صحيح و كاهى حسن مى دانند» احمد بن مسلم مذكور در 
اين سند مشهور و ثقه است و خطيب بغدادى در تاريخ خود ازاو بدين عنوان ياد كرده است. ساير رجال اين سند نيز مشهورتر 


از آنند كه نيازى به وصف آنان باشد.(70) 

ابن كثير نيز مى كويد: 

اين سند سندى خوب است. احمد بن محمد بن مسلم كه از رجال سند است از سوى ابوبكر خطيب بغدادى ثقه خوانده شده 
است. ديكر رجال اين سند هم مشهورند» مشروط براين كه در صحيح بخارى از آنان نقل حديث شده باشد. 

شرح حديث 


اين حديث نص است در اين كه حلال شمردن حرامهاى خداوند به كمكك حيله ورزيدن, و اسقاط واجبات الهى به كمكك 
مكر و نيرنكك حرام است و كار يهوديانى بوده كه خداوند در كتب خود و نيز بر زبان ييامبرانش آنان را لعنت فرستاده و نيز 
آنان را مسخ كرده و به صورت ميمون در آورده است. از همين روىء ييامبر صلى الله عليه و آله امت خود رااز آنجه يهوديان 


مى كردند بر حذر مى دارد تا مباد آنجه به آنان رسيد به اينان نيز برسد. 


دراين حديث عبارت «بادنى الحيل» به معناى «به كمكك ساده ترين و دردسترس ترين حيله) است؛ جهء براى نمونه كسى كه 


زنش را سه طلاقه كرده اكر بخواهد به طريق شرعى 


ذويارة آن زؤزابه فمسرى خويش در آورة نسيان دشوار اسث؛ جرا كه اين طريق شرع متوقف بر آن اسث كه هرد د يكرىق 


به نكاح رغبت با آن زن ازدواج كند. سيبس اين شوهر جديد يااو را طلاق دهد 
ص :7/72 


كتاب الزهد. باب 8 
؟- اقامه الدليل ص 56. 


ويا بميرد» كه جنين جيزى بسيار نادر استء يا هم نه او را طلاق دهد و نه بميرد» كه غالبا نيز همين طور استء بر خلاف آن 


كه اككر شخص بخواهد از حيله تحليل 
استفاده كند اين كار بسيار آسان و دردسترس است؛ جه تنها لازم است با مردى ديكر تبانى 


كند كه در مقابل مزدى كه مى كيرد با زن بيشين او همبسترى كند و سيس او را طلاق دهد. اين كارى است كه هم براى 
محلل و هم براى محلل له بسيار آسان است. 


به همين ترتيب اكر كسى بخواهد مثلا به ديكرى هزار دينار قرض دهد و در برابر اين قرض دادن به طريق شرعى سودى هم 
ببرد متوقف بر آن است كه حرام كيرنده تنها در هنكام يس دادن قرض و يا بعد از آن جيزى رااز صميم دل و با رضايت 
كامل به او بدهد» بى آن كه 


جنين جيزى لفظاً يا عرفا شرط شده باشدء اين درحالى است كه غالباً اين كار صورت نمى يذيرد و وام كيرنده اككر شرط نشده 


باشد جيزى به وام دهنده نمى دهد. درست بر خلاف 

آن كه قرض را بدهد و فروش كالايى صد دينارى به دويست دينار به وام كير نده» ضميمه اين 
قرض كندء كه در اينجا وام دهنده بآسانى تمام با اين حيله به خواسته خود مى رسد. 

ديك حيله ها بد حدده سكم داريك. 


إسااائة كدهر امنا مكلك اشاعلية و الديونياق وإ انها لتحيل كرض ضوافة ال اروف بك كدان طبه لجن كر 
حيله و خدعه اند و از دير باز خاستككاه خيانت و ثامردى بوده اند» و اكنون نيز دردى آزار دهنده اند؛ همين طايفه اند كه 


داستان حيله شنبه را آفريدند» دست به كار حيله ذوب كردن يبه شدند و حيله هايى ديكر از اين قبيل انجام دادند. 


آنان ذو وزاك ثامر صبلى الله عليه و الهادز جيلة :شاي كونا كوني ينه كارءفن يشعيد ثاايراضيك امير صلق الله عليةو آله وز 
اصحاب او كيدى بيافرينند» اما خداوند مكر و كيد آنان را به خودشان بركرداند. از اين جمله است: 


آنان نشسته بود بر بام رفتند و آسيابى دستى با خود به بالاى بام بردند تا از آنجا بر روى آن حضرت افكنند. اما وحى الهى به 


ييامبر رسيد و او برخاسته؛ به شهر بر كشت 


وشسين امتكك جنكهم ا اناق واببرون رالينان آنان كرى ابن همان «استان غزؤه بي "تغسير اسيك كه خداواثد سؤرة سكس رانور 


باره آن نازل كرد. 


اب اناق وله اق اديكز قريقق انين ا قزوه در كر تراس ال شو راتدكدو كرى اوزؤند. ماحرا از ابر قزار جود كدريدون خير 


كشته شدن يلان قريش در غزوه بدر به يبشواى يهوديان 


كعب بن اشرف رسيد به مكه رفت و به برانكيختن قريش به جنكك با ييامبر صلى الله عليه و آله و سرودن اشعارى حماسى در 


اين باره و نيز مرثيه سرايى بر كشتكان مشركك بدر يرداخت واز مكه 


ص :/7/1 


نرفت تا زمانى كه آنان را بر جنكك با بيامبر مصمم كرد. سيس به مدينه آمد و هم كيشان خويش را به جنكك بر مى انكيخت و 


و خداوند شر او را از سر مردم برداشت. 


“ - آنان در غزوه خندق با دشمنان ييامير صلى الله عليه و آله همدست شدند وبه آن حضرت خيانت كردند و ييمانى كه با او 


داشتند شكستئل. خداوند در قرآن ازاين ماجرا جنين مى كويد: 


«خداوند كافران را بركرذاتد)؟ بعتن مشر كان قريكن اذيك غمدسدائفان كد قر هرو دق شركت داشسد» اللشكمين در 
حالى كه به هيج دستاوردى نرسيده بودند؛ و خداوند شر اين جنكك را از ملأنان بازداشت و خداوند قوى و شكست نايذير 
استء و كسانى از اهل كتاب را كه از ايشان يشتيبانى كرده بودند» «يعنى همان بنى قريظه» از دزهايشان به زير آورد و ترسى را 
در دلهاى آنان افكند تا كروهى را بكشيد و كروهى را اسير كنيد؛ و نيز سرزمين و خخانه ها و دارايى هاى آنان و زمينى را كه 


بر آن كام ننهاده بوديد از آن شما ساختء و خداوند بر هر جيز تواناست10.0) 


حيله 1 كاهانيد و رهانيد. در صحيحين آمده است كه زنى يهودى كوشت 
كوسفندى را مسموم كرد و آن حضرت را به خوردن آن فراخواند. ييامبر لقمه اى از آن خورد 


واز دهان بيرون انداختء و بشر بن براء نيز همراه حضرت از آن كوسفئد خورد. اما ييامبر صلى الله عليه و آله آن زن را 


بخشيد و كيفرش نداد. 


ف - در حيله اى ديككر او را افسون كردند و در نتيجه همين سحر بود كه او كمان مى كرد كارى را انجام داده؛ با اين كه آن را 
انجام نداده بود. اما خداوند او را از اين افسون شفا بخشيد و رهانيد. اين ماجرا در صحيحين به نقل از عايشه آمده است. 


لع اناق حوارم كته خترد ريه كافقات كد داح لبان فازل اندم اسك دو روشان ووز 


ص :1/8/8 


-١‏ تشبيب عبارت است از يادآور شدن زيباييها و دلرباييهاى زن و سخن كفتن از عشق و علاقه به او آميخته با تب و تاب و 
احساس زنده و يرشور. تشبيب يكى از اغراض شعرى در شعر قدما به شمار مى رفته و در اينجا مقصود آن است كه وى نام 
زنان مسلمان را در صدر شعر خود مى آورد واز زيباييهاى آنان سخن مى كفت؛ كارى كه در آيين اسلام نايسند و حرام 
است. براى اطلاع بيشتر رجوع كنيد به قاموس المصطلحات اللغويه و الادبيهه ص ؟7١؛‏ كتاب المكاسب» ص .7١‏ - م. 


-١‏ متن آيات احزاب/ 70 -/77” كه مؤلف آن را در كتاب آورده است. 


ايمان آوريد و در يايان روز بدان كاقر شويد؛ شايد مسلمانان از اين آبين ب ركردند:(1) حيله و مكرى ديكر كردتد. 


آثان بيوستة در برابر نامير صلى الله عليه .و آله و مسلمانان تيرتكك كردند و غيله ووز يدنه ا زمائى كه عدا آثان را بادستان 


بيامبر صلى الله عليه و آله و مسلمانان به بزركترين خوارى و زبونى نشاند و بكلى از هم يراكند.(7) 


ازخداوتد مى خواهيم شر آنان واشر عمكون هديا آنان را از ملأنان دون بداره: 


اينكك به همين اندازه از احاديث و آثارى كه در تحريم حيله هايى كه با مقاصد شارع در تناقض است و حقوق خدا و مردمان 


را به بازى مى كيرد رسيده است بسنده مى كنيم و برورد كار دو كيتى را سياس مى كوييم و فصلى ديككر را فرا روى مى نهيم. 
ص:7/4 
-١‏ متن آيه آل عمران/ /7١‏ كه مؤلف آن را در كتاب آورده است. 


-/5100. سام 


فصل جهارم: اجماع صحابه بر حرمت حيله 


اصحاب رسول خدا صلى الله عليه و آله بر حرمت حيله هايى كه با اهداف شارع و با فلسفه تشريع در تناقض است اجماع كرده 


بلكه اين قويترين حجتها و سرآمد همه است و در حجت اجماع آنان نزد فقيهان» بلكه نزد 


هود اناف كهاساة دارند اختلافى نيس ت(١).‏ تنها در اين ميان كسانى با اين اجماع مخالفت كرده اند كه به دليل بدعتشان 
مى توان به كفر يا فسق آنان حكم كرد و البته كسانى ديكر هم كه 


594١:ص‎ 


-١‏ كرجه كه در حجيت فى الجمله اجماع صحابه نزد اهل سنت اختلافى نيستء اما حجتّت جنين اجماعى مشروط به آن است 
كه يس از وفات ييامبر صلى الله عليه و آله و ييش از دوران يراكنده شدن صحابه در سرزمينهاى اسلامى باشد. البته مؤلف تنها 
ادعاى اجماع صحابه كرده است, بى آن كه جنين اجماعى را خود تحصيل كرده باشد يا آن رااز كسى نقل كند. نكته ديكر 
آن كه مؤلف مدعى شده اكر كسى با اين اجماع مخالفت كند به سبب همين مخالفت مى توان به كفر او حكم كرد. اين در 
حالى است كه بر يايه مذاهب اهل سنت نيز حكم به كفر به صرف روى بر تافتن از يكك حكم فقهى اجماعى روانيستء مكر 
آن كه در حكم بركشتن از دين باشد. شايد هم مؤلف به عصمت تكك تكك صحابه نظر دارد واز باب حجيت قول صحابى 
جنين نظلر فى ذهك. ابن در خالىئ اسث كه حجدت قول صحابى مورد قبول همه عامه نيسث وحتى بز ركاتى جون غزالى و 
آمدى بشدت با آن به مخالفت يرداخته اند و آن را در رديف «اصول موهوم» جاى داده اند. براى آكاهى بيشتر در اين زمينه 
رجوع كنيد به: حكيم؛ محمد تقىء الا-صول العامه للفقه المقارن» ص ١00‏ - 71/0 و 5*4 - 87؟؛ زلمى» مصطفى ابراهيم؛ 
خاستكاههاى اختلاف در فقه مذاهب» ص 874- 588 - م. 


دركنار بدعت خود كناهان كبيره اى كه موجب فسق است انجام مى دهند نيز با اين حجيت مخالفت كرده اند. 
به هر روى» هر زمان كه اتفاق صحابه بر حرمت و باطل بودن اين كونه حيله ها ثابت شودء 


-١‏ موجب جنين حيله هايى در دوران آنان وجود داشته؛ ولى با اين وجود به آنها دست نيازيده اند و كسى را نيز به انجام آنها 
رهنمون نشده اند» واز همين دانسته مى شود كه از ديد كاه ايشان اين كونه حيله ها ربطى به دين نداشته است؛ جه؛ اكر اين 
حيله ها نزد آنان مشروع بود به كاه نيازى كه حيله بر آورنده آن است از آن بهره مى جستند؛ براى نمونه» در آن دوران 


تجارت 


در ميان ايشان رواج داشت و مردم در بى به دست آوردن سود از راههاى مشروع آن بودند» حال اكر بيعهاى ربوى و همانند 
آنها مشروع بود از آنها بهره مى بردند و براى ديككر مردمان نيز به حلال بودن آنها فتوا مى دادند؛ يا طلاق دادن زن براى سه 


بار جيزى بود كه در آن عصر اتفاق مى افتاد و يبوسته نيز مردانى كه جنين طلاقى داده بودند يشيمان و خواستار رجوع به زن 
مى شدند» حال اكر زن سه طلاقه به كمكك نكاح تحليل حلال مى شد بيكمان كس يا كسانى راء 


هر جند يكك نفره به انجام اين كار راهنمايى مى كردند؛ جه. آنجا كه انككيزه و دليل براى كارى وجود داشته و آن كار مباح 


نيز باشد ناكزير صورت مى يذيرد از همين روى مى كوييم: از آنجا 
كه از هيج يكك از صحابه نقل نشده است كه كسى را به جنين كارى رهنمون شده باشند دانسته 


مى شود از ديدكاه شرع اين كار امكان يذير نيست. همسر رفاعه قرظى يس از آن كه عبدالرحمن بن زبير - بروزن امير - با او 
وشد نزد خليفككان او بود ودرخواست مى كرد بتواند نزد رفاعه بركرددء اما ييامبر صلى الله عليه و آله و خليفكانش او رااز 


اين كار باز مى داشتند. كويا او رفاعه را مى خواست و خوش نداشت با كسى ديككر ازدواج كند و او وى را طلاق ندهد. اكر 
تحليل در شريعت اسلام جايز بود در اين ماجرا آن زن را به اين كار راهنمايى مى كردند. 

بويزه اين كه آنان (صحابه) ياكدلترين» آكاهترين و بى تكلف ترين كسان امت بودندء و بنابر 

اين» از آنجا كه هيج نشانى از جنين راهنمايى يا جنين عملى در عصر صحابه نيست دانسته 


مى شود كه راهى به انجام آن وجود ندارد؛ همجنين اسباب و انككيزه هاى خلع در كريز از سوكند مبنى بر طلاق دادن زن» در 


آن دوران فراوان بود» و اككر مى توانست انجام طلاق خلع 


كريزى از سوكند باشد و آن رااز ذمه شخص بردارد اين كار را انجام مى دادند يا ديكران را به انجام آن راهنمايى مى 


كردندء اما از آنجا كه هيج نشانى از انجام اين حيله يا راهنمايى ديكران 


51١:ص‎ 


به انجام آن در دوران صحابه وجود ندارد دانسته مى شود اين كار جايز نيست. ديكر حيله ها 


نيز جنين وضعى دارنك؛ انكيزه ها و اسباب و عوامل مقتضى براى همه آنها وجود داشته ولى بااين وجود آنها را انجام نداده 
اند. اين خود دليلى است بر آن كه به اجماع صحابه اين كونه 


؟ - در هيج كدام از كتابهايى كه درباره احاديث ييامبر صلى الله عليه و آله و فتواها و قضاوتهاى صحابه و تابعين نوشته شده 
جيزى حاكى از آن وجود ندارد كه آنان به اين كونه حيله ها عمل مى كرده و يا به آنها فتوا مى داده اند» در حالى كه اكر 
جنين كرده بودند» به سان جيزهاى ديككر نقل» براى ما نقل مى شد؛ بويزه متأخرانى كه درباره حيله [و جواز آن] نوشته اند 


بسختى در بى آن بوده اند كه روايت يا اثرى در اين باره بيابند و بر آن تكيه كنندء اما جيزى نيافته اند جز برخى كنايه هاى 


قولى و عملىء كنايه هايى كه نمى تواند راهى به سوى جواز حيله هاى ممنوع و حرام بككشايد؛ 


جه بيشترين جيزى كه درباره اين كنايه ها مى توان كفت اين است كه صاحبان آنها جيزى را كه مخاطب در بى دريافتنش 
بوده از او ينهان داشته اند و يا خلاف آنجه در ذهن و انديشه داشته اند به او فهمانده اند» در حالى كه در آنجه از سخن خود 


قصد كرده صادق بوده اند و مخاطب در آكاهى جويى از آن جيز بر خود ستم روا داشته و يا ناآ كاهى او در آن مسأله برايش 


از دانستن بهتر بوده استء آنجه در اينجا از سوى صاحبان آن كنايه ها با مخاطب صورت يذيرفته كارى درست و سزا بوده 
استء جونان كه اين مطلب را در كفتارى ديكر بتفصيل شرح 


ويا وسايلى كه در شرع هست ولى براى جنين اهدافى تشريع نشده است كجا؟ 
بدين سان ثابت شد حتى هيج كدام از معتقدان به جواز حيله و يا منكران جواز از كسى از 


صحابه نقل نكرده اند كه جنين حيله هايى انجام داده و يا به صحت آنها فتوا داده باشدء در حالى كه انككيزه نقل جنين كردار يا 
فتوايى - در صورتى كه از سوى آنان سر زده باشد - فراهم است و مانعى هم براى نقل در ميان نيستء و اين همه دليل است 


بر آن كه از ديدكاه ايشان حيله در دين مشروع نبوده ا 


٠“‏ - افزون بر اين كه آنان به جواز حيله اى از اين كونه كه مورد بحث است فتوا نداده و به رغم وجود مقتضى از حيله بهره 


نجسته اند» به حرمت آن نيز فتوا داده و در مسايل و مواردى 


فراوان» در زمانهايى متفاوت و در سرزمينهايى دور از هم به مخالفت با آن يرداخته اند» آن اندازه كه اين مخالفت به حد 


شهرت رسيده است و در ميان آنان كسى هم با اين مخالفت به 
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رويارويى نيرداخته و اينها همه ما را از اجماع آنان بر محكوم بودن و حرام بودن حيله مى آ كاهاند. 
اينكك ياره اى از مواردى را كه در آنها به حرمت حيله فتوا داده اند مى آوريم: 


نك #قسان عطاها روسن رس ل كسا عن العلشن اله عظية] بزاد كرف وندو آن كنف جرختسا بو محلل لدو كد ررد 
من آورند سنكسار مى كنم). ديككر صحابه نيز اين كفته او را تقرير كردند و افزون بر اين» عثمان. على عليه السلام؛ ابن عباس 


وابن عمر جنين فتوا دادند كه زن به واسطه نكاح تحليل بر شوهر يبيشين حلال نمى شود. 
دو : يبش از اين سخن نامورانى از صحابه جون أب بن كعبء ابن مسعود, عبدالله بن سلام» 


عمر ابن عمرء و ابن عباس كذشت كه وام دهنده را از يذيرفتن هديه وام كيرنده نهى كرده واين كار را در شمار ربا دانسته 
بودند. مككر اين كه وام دهنده در برابر اين هديه جيزى بدهد يا آن را جزو بدهكارى او حساب كند. 


سه: بيشتر از عايشه و ابن عباس و انس نقل كرديم كه جككونه بيع عينه را حرام دانستند و در اين باره سختكيرى كردند و عقد 


را به واسطه آن فاسد شمردند و جنين حكم كردند كه اين بيع 


جهار : ثابت شده كه عمرء عثمان» على عليه السلام, أبئ بن كعب و ديكر شركت كنندكان در نبرد بدر و همجنين ديكران بر 
اين اتفاق نظر داشتند كه زنى كه مرد در بيمارى مرككء او را طلاق 


قطعى داده استء يس از مركك از او ارث مى برد. عمر در ماجراى غيلا-ن بن سلمه جنين حكم كرد و زمانى كه وى [در 
آخرين روزهاى حيات] زنان خود را طلاق داد و دارايى اش را ميان فرزندان خود تقسيم كرد عمر به او كفت: يا زنانت راو 


با قبر 


ابورغال كردند. ديككران نيز در داستان تماضر دختر اصبغ» آن جا كه عبدالرحمن بن عوف او را طلاق دادء همين حكم را داده 
اند. البته مباد بر اين مسأله جنين اشكال شود كه ابن زبير كفته است: اككر من بودمء به تماضر [از اموال عبدالرحمن] ارث نمى 
دادم؛ زيرا اولاً كفته شده طلاق تماضر به درخواست خود :او بوده است و همين .را توجيه.و عذرى براى عبدالرحمن در طلاق 
دادن اين زن آورده اند؛ و ثانياً كفته شده عدّه آن زن به هنكام مركك عبدالرحمن يايان يافته بود واين در حالى است كه در 
اين دو مسأله [يعنى آنجا كه طلاق به تقاضاى زن بوده و يا عده اش به هنكام مركك شوهر يايان يذيرفته باشد] قائلان به توريث 
زنى كه طلاق يافته اختلاف كرده اند؛ آنان در اين اختلاف كرده اند كه آيا جنين زنى با طلاق بدون هيج قيدى از شوهر ارث 


مى برد 
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ياتنها ارث برى او در صورتى است كه مرد متهم باشد هدفش از طلاق فرار از ارث بردن زن بوده است. در اين نيز اختللاف 
كرده اند كه آيا زن تنها در دوران عده از شوهر ارث مى بردء يا تا زمانى كه با مردى ديككر ازدواج نكرده است ارث مى برد 


ويا حتى اككر ازدواج هم كرده باشد 

ارث مى برد. بنابر اين وقتى مسأله داراى جنين فرضها و اختلاف نظرهايى باشد سخن ابن زبير 

مى تواند مبتنى بر يككى از آن دو قول باشد و بدين سان نمى تواند خللى در اتفاق نظر صحابه در اين مسأله شمرده شود. 
هنكامى كه ديد كاه صحابه در نكاح تحليل» در هديه وام كيرنده به وام دهنده؛ در بيع عينه» 


ودر طلاق كسى كه زنش را به هدف محروم ساختن از ارث طلاق داده است جنين باشد» در اسقاط زكات و شفعه و استبراء» 
در تأخير روزه از وقت آنء در خارج كردن داراييها و مستغلات از ملكيت صاحبانشان به هدف فرار از زكات و در صحيح 


دانستن عقدهايى فاسد و رشته رشته 05 ريسمان نم اسلام جه ديد كَاهى خواهند داشت؟ 


در واقع شناخت اجماع صحابه جز به ييكيرى كفته هاى آنان در مسايل مختلفى كه معنا و حقيقت واحدى دارند» و در اوقات 
واماكن متفاوت اظهار شده است امكان يذير نيست؛ و اكر 


اين ييكيرى و بررسى كامل و فراكير حلال بودن جيزى را از ديدكاه آنان نشان دهد» اجماعى 
است از ناحيه آنان بر همين حليتء و اككر حرام بودن جيزى را از ديد كاه آنان خبر دهد اجماع 
است از آنان بر همين حرمت. 

در اين ميان اكر كسانى از عالمان برخى از حيله هاى حرام را جايز دانسته اند عذرشان اين 


است كه اجماع صحابه بر حرمت و اين كونه حيله ها بر آنان يوشيده مانده است و اكر به بررسى و تتبع كفته هاى صحابه در 
مسايل كوناكون مى يرداختند بر ايشان روشن مى شد كه جنين اجماعى وجود داشته؛ و از آن يس با جنين مستندى هيج حيله 


اى از حيله هاى حرام را 


جايز نمى شمردند. حكايت اين كونه كسان حكايت كسى است كه با دليل نقلى صريحى كه از بيامبر نقل شده است مخالفت 
مى ورزد» از آن روى كه اين دليل بدو نرسيده است. جنين مخالفتى نه خللى در ديندارى اوست و نه نشان كاستى در دانش 
او. مخالفت با اجماع صحابه 


دراين مسأله نيز همين حكم را دارد. ابن تيميه مى كويد: 


اكر خردمندى اين راه را در بيش كيرد به اين يقين خواهد رسيد كه نوع اين كونه حيله ها حرام و باطل است؛ جه؛ ما در ميان 
طرق و ادله احكام دليلى قويتر ازاين در اين كونه مسايل 


نداريم؛ زيرا كه فراوانى فتواهاى مورد به مورد آنان به حرمت حيله» و نيز كسترش اين فتواها 
حكايت ازاين دارد كه در آن عصر به رغم آن كه سرزمينهاى اسلامى 5 كسترش يافته بود مردم 
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كروه كروه به دين خدا در آمده بودند» دنيا به صورتى كسترده به اسلام روى آورده بود و كسانى در دامنه احكام دينى 
توسعه بسيارى قايل شده بودندء» تا آنجا كه شمار كسانى كه از 


حدود دين تجاوز مى كردند فزونى يافتء و سرانجام به رغم آن كه انككيزه و مقتضى براى استفاده از اين كونه حيله ها قوى و 
بسيار بود - با اين همه - از هيج كس از صحابه نقل نشده است كه به حليت حيله اى از اين نوع فتوا داده يا ديكرى را بدان 


رهنمون شده ويا به كسى در اين باره فرمان داده باشند. بلكه آنان يبوسته ديكران را ازاين كار نهى مى كردند و باز 
مى داشتند و اين خود در بى آورنده. اين يقين است كه اكر اين كونه از حيله ها از مسايل 

اجتهاد بردار بود دست كم برخى از آنان به جايز بودن آنها فتوا مى دادند و در اين باره 

اختلاف مى ورزيدند» جونان كه در احكام و مسايل بى شمارى اختلاف كرده اند. 


افزون بر اين اجماع صحابه؛ عموم تابعان نيز موافق همين نظر بودند؛ جهء فقيهان هفتكانه(1) و ديكر فقيهان مدينه كه از زيدبن 
ثابت و جز او فرا كرفته بودند بر ابطال حيله اتفاق نظر داشتند؛ از كوفيان نيز اصحاب عبدالله بن مسعود بر اين نظر بودند؛ 


ابوشعثاء.» حسن» 


ابن سيرين و فقيهانى ديكر از فقهاى بصره همين ديد كاه را اختيار كرده بودند؛ و فقيهان مكه يعنى بيروان ابن عباس و ديكران 


نيز جنين نظرى داشتند. كفته هاى اين فقيهان در اين باره 

مشهور است.بى آن كه از كسى از آنان در اين باره اختلاف نظرى سراغ باشد. جونان كه در 

فصلهاى آينده خواهيم ديد بيشوايان حديث و سنت نيز در محكوم كردن اين كونه حيله ها كام 

بر جاى كام آن نخستان نهادند. 

ص :1910 

-١‏ فقيهان هفتكانه كروهى از تابعين هستند كه از صحابه فقه و حديث آموختند و دراين زمينه نامور شدند. اين كروه بنا به 


روايت مشهورتر عبارتند از: سعيد بن مسيب» عروه بن زبير» قاسم بن محمدء ابوبكر بن عبدالرحمن. عبيدالله بن عبدالله» سليمان 


بن يسارء و خارجه بن زيد. براى آشنايى بيشتر رجوع كنيد به: خاستكاههاى اختلاف در فقه مذاهب» ص "7 - "6. - م. 


فصل بنجم: دلالت اصول شرعى بر حرمت حيله 
اشاره 


قواعد و اصول عمومى فقه كه از سوى عالمان از منابع فقه و موارد احكام فقهى استنباط و استخراج شده است آشكارا با حيله 


در تناقض است. ما ياره اى از اين قواعد را كه حيله هاى 


ناسازكار با اهداف و مقاصد شارع را در هم مى كوبد خواهيم آورد. شيوه ما هم بر اين است كه نخست قاعده يا اصل را بيان 
كنيم و سيس حِكونكى دلالت آن بر حرمت و بطلان حيله را يادآور شويم. ما دراين فصل از اين اصول و قواعد سخن به ميان 


خواهيم آورد: 

يكك : بناى شريعت بر مصالح بندكان؛ 

دو: سد ذرايع فساد؛ 

شه: اعتبار قصد وئيت در كارها؛ 

جهار: همانندى شرط متقدم با شرط مقارن و همكونى شرط عرفى با شرط لفظى؛ 


ينج: بر خورد با بدكار به نقيض مقصودش. 


١‏ :بناى شريعت بر مصالح بندكان 
اشاره 


شريعت اسلامء همانند ديكر آيينهاى آسمانى؛ براى مصالح حال و آينده بندكان وضع شده است. دليل اين سخن نيز آن است 
كه وضع شريعت و احكام فقهى يا مى بايست عبث و بيهوده باشدء و يا هدفدار و داراى يكك فلسفه مشخص. فرض اول به 
حكم ادله اى كه مى كويد 
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خداوند از عبث و بيهودكى در احكامش منزه و بيراسته استء باطل است و بنابر اين تنها فرض دوم مى ماند و آن اين كه 
احكام شرع براى مصالح بند كان وضع شده اند. البته اين حكمت و مصلحتى كه در احكام وجود دارد يا مى تواند به خداوند 
بر كرذة و يا به بندكان او. از ديكر سوى فرض اين كه اين فنصلحت و منفعت به خخداوئد ب ركردد فرض .محال است؛ ؤيرا نان 
كه در علم كلام تبيين شدهء خداوند غنى و بى نياز است و بر ككشتن منافع به او نيز محال است. بنابر اين درا ين جا فرض 
ممكن آن است كه اين مصلحت و منفعت به بند كان بر كردد و 


- بنابر آنجه محققان و اكثر امت يعنى اهل سنت و جماعت مى كويند - اين تفضلى از جانب 
خداوند بر انسان است. 

افزون بر اين دليل عقل» استقرا در موارد احكام شرعى و دقت در ادله كلى و جزئى احكام 
واسرار و حكمتهايى كه درهرباب از ابواب فقه نهفته است نيز بر همين حقيقت دلالت مى كند 
واين دلالت به حدّى است كه در مجموع يقين را نيز در بى مى آورد؛ جه خداوند در وصف 


رول حوره كيرت سما على القايه و .| لدعي ؤرهايد: ابَأمْرهُمْ بالمغروفٍ و يَنْهاهُمْ عَن الْمَدْكرِ َ بحل لَّهُمْ العليبات وَ يَحَرّمُ 
لهم لانت وَ بَضَْ علهُمْ إطررَمغ و الغلا الى كائَث عَليهم 400 ' «وَ ما وض لناكة الدع خمة العالسية :1 ودر باره اصل 
خلقت نيز مى فرمايد: الُدى حَلَقَ الْمَوْتٌ وَ الحياة يكم َبُكُمْ أخصَنٌ م عَمَا(). 


براى بسيارى ازاحكام در كتاب و سنت دليل و علت ذكر شده و اين احكام معلّل از شمار بيرونند. اينكك به برخى از آنها اشاره 


مى كنيم: 


الف: در كتاب 


١‏ - خداونك , من اذهاد متروغية طياريه رباك عي تراياد مايرِيدٌ الله ليجل َلدكُمْ مِنْ حرج و لكن يُريدُ ليطه ركم وَ لينم 
نِعْمَهُ عَلدكمْ لَعَلّكمْ تَشْكرُونَ؛(6) 
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-١‏ اعراف//!10: آنان را به نيكى فرمان مى دهدء از هر ناشايست باز مى دارد»ء آنجه را ياكك است بر آنان حلال مى كندء 
ناياكيها را بر آنان حرام مى كندء و بار كران و زنجيرهايى را كه بر آنان بود از ايشان بر مى دارد. 

"- انبياء/ :٠١1‏ تو را جز رحمتى براى جهانيان نفرستاديم. 

*- ملكك/ ١‏ : آن كه مركك و زند كى را آفريد ثا شما را بيازمايد كه كدامتان تيكو كارتريد. 

- مائده/ 8 : خداوند نمى خواهد شما را در دشوارى افكند» بلكه مى خواهد شما را ياكيزه كند و نعمتش را بر شما به كمال 


وسانه اند كدساين كزاريتة 


؟ - درباره نماز و تشريع آن مى فرمايد: أقِم الصّلاة إنَّ الصّلاة تَنْهى عَن المَحْساء وَ الْمنْكر»؛(21 

" - درباره روزه مى فرمايد: اكيب عَليكمُ الصَّيامُ كه كنت عَلَى الْذِينَ مِنْ بكم لعلكم تَتَقُونَ؛112) 

؟ - درباره زكات مى فرمايد: ١ل‏ مِنْ َمْوالِهِم صَدَقَهُ تُطَهَرْهُعْ وَ ترَكيهم بها وَصَلَّ عَلَيِهم إنّ صَلائَك سَكنٌ لَهُغ؛ 0 

- در باره حج مى فرمايد: الْيَشْهَدُوا مَنافَ هم وَيِذْكروًا سم الله فى يام مَعْلُومَاتِ عَلى ما رَرَقَهُمْ مِنْ بَهِيمَهِ ألانعام 2004 
* - درباره جهاد مى فرمايد: «أَذِنَ لِلَذِينَ يُقائَلوْنَ بأنُّْ ظُلِمُواا؛(0) 

- درباره قصاص مى فرمايد: او لَكُمْ فى القصاص ححياةٌ يا اولي الآلباب»2(4) 


8 - درباره حيض مى فرمايد: «وَيَسا لوك عَن الْمحيض قَلّ هُوَاَذىٌ فَأعتَزلوا النّساءَ فى الْمحيض و لاَفْرَبُوهُنَ حَتّى يَطِهُوْنَ؛(/01 


0 
58 


9 - درباره فلسفه تحريم شراب و قمار مى فرمايد: «إنما يُرِيدٌ الشيّطان أنْ يُوقِعَ بتكم العداوّة وَ البغضاءً فى الخفر وَ المعيدر وَ 
يَصُدَّ كم عَنْ ذكر الله وَ عن الصَّلاه هَل انتم مُنْنَهُونَ؛(00) 


٠‏ - درباره نيكويى كردن در برابر بديهاى ديكران مى فرمايد: «وَ لا تَسَتّوى الْحَسَنَهُ ولا 


ص :79/8 


-١‏ عنكبوت/ 58 : نماز را به ياى دار كه نماز از هر زشتى و ناشايستى باز مى دارد. 

؟- بقره/ 187: روزه داشتن بر شما نوشته شد» جنان كه بر آنها كه بيش از شما بودند نوشته شده بود» شايد كه يروا كنيد. 

#- توبه/ :1١*‏ از ذاراييهاى آنان زكات بكير كه آنان را بدان زكاث ياكك و ياكيزه كنى؛ و بر آنان درود فرست كه درود تو بر 
آنان مايه آرامش ايشان است. 

- حج/18: تا سودهايى را كه براى آنان است ببينند و در جند روزى معن نام خداى را به هنكام ذبح جهاريايانى كه او خود 
روزيشان كرده استء ياد كنند. 

ه- حج / 9": به آنان كه با ايشان بيكار مى شود اجازه ييكار داده شدء بدان سبب كه بر آنان ستم رفته است. 

#- بقره/ 1/4 : اى صاحبان خرد» شما را در قصاص زند كانى است. 

- بقره/ 777 : در باره حيض از تو مى يرسند. بكو آن يكك آزردكى است. يس در دوره حيض از زنان كناره كيريد و با آنان 
تزديكى نكنيد تا ياكك شوند. 

8- مائده/ 9١‏ : شيطان مى خواهد با شراب و قمار ميان شما دشمنى و كينه افكند و شما را از ياد خدا واز نماز باز دارد. آيا از 


آن دست مى كشيد؟ 


السّيْنَه إذْفعم بالتى هى احْسَنُ فإذا الذى بَينك و بَِنَهَ عَداوَةٌ كانه وَلِىّ حميم(١).‏ 


-١‏ ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله در باره وجه ياكك بودن كربه فرمود: «انها من الطوافين عليكم و الطوافات)؛(1) 
؟ - درباره نبيذ خرما و فرمود: «تمره طيبه و ماء طهور)؛20). 
“ - درباره اجازه خواستن [براى ورود به خانه ديكران] فرمود: «انما جعل الاستئذان من اجل البصر)؛0؟) 


؟ - درباره نهى از ازدواج با زنى كه هم اكنون عمه يا خاله اش نيز همسر اوست فرمود: «انكم اذافعلتم ذلك قطعتم 
ارحامكم)»؛(2) 


ف - هنكامى كه از آن حضرت درباره فروش رطب به خرماى خشكك يرسيدند فرمود: آيا رطب يس از خشكك شدن كم مى 


شوة عنون كنسد: آرة از ارق ا فوسقد تهى فرهوه 

- درباره ادب مجلس فرمود: «لايتناجى اثنان دون الثالث فان ذلكك يحزنه)»؛(2) 

/- همجنين فرمود: «اذا وقع الذباب فى اناء احدكم فاملقوه فان فى احد جناحيه داء و فى 
الاخر دواء و انه يتقى بالجناح الذى فيه الداء»0/(4 

#تاشكاض 13145 عفرت حر امعد يلي ا شير يه ازدواج كند در ياسخ فرمود: «انها 


ص :598 


-١‏ فصلت/ 6" : خوبى وبدى برابر نيستند. با آنجه نيكوتر است ياسخ ده؛ آنكاه خواهى ديد آن كه ميان تو واو دشمنى بوده 
ايت كو ادوس ورين است: 

؟"- آن [- كربه] از حيواناتى است كه در ييرامون شما آمد و شد دارد. ركك.: سنن ابوداوود. كتاب الطهاره. باب 78. 

“- خرمايى ياكك و آبى ياكك كننده .ر.كك.: سنن ابوداوود» كتاب الطهاره. باب 87. 

*- اجازه خواستن به واسطه [دورى از خيانت ] جشم مقرر شده است. ر.كك: صحيح بخارى. كتاب الاستئذان» باب .١١‏ 
ه-اكر اين كار را بكنيد ييوند با خويشاوندان را كسسته ايد. 

#- مباد دو تن در حضور فردى سوم در كرشي كشدةسرا كذاأق كان آنه يكرى را الدومكين هن كتد ر.ك.: صحيح 
بخارىء كتاب الاستئذان» باب /ا5. 

- اكر مكس در ظرفى افتد آن را به ظرف بماليد؛ جه در يكى از بالهاى آن درد ودر ديكرى درمان است و به بالى كه در 
آذ درد است يايد أن آن ورعيد كرد كف سكن ابوذاووده كنات الاطعمه بات 


لاتحل لى؛ انها ابنه اخى من الرضاعه)01(4) 
9 - درباره صدقه فرمود: «انها لاتحل لآل محمد؛ انماهى اوساخ الناس)7(4) 
٠‏ - درباره دليل منع فروش ميوه قبل از «بدو صلاح)0() فرمود: «ارأيت ان منع الله الثمره بم يأخذ احدكم مال اخيه؟600). 


اين اندكى از آيه ها و احاديث صحيحى است كه بر آنجه كفتيم دلالت دارد و هدف از آوردن اين مقدار نيز توجه دادن و 
نمونه آوردن است. بنابر اين اكر استقراى در آيه ها و احاديث بر همين معنا دلالت كند و استقرا در جنين مسايلى مفيد علم 


باشدء يقين ييدا مى كنيم 


كه همين حكم و همين معنا در همه احكام و جزئيات شرع وجود دارد واز همين جاست كه قياس و اجتهاد ثابت مى شود و 
مشروعيت مى يابد؛ جه هنككامى كه شارع براى رخدادى حكمى معين كند واز آن سوى در آيه يا در حديث به وجه 
مصلحتى كه براى تقرير و تعيين اين حكم بوده است اشاره كندء يا آن وجه به كونه اى آشكار باشد كه هيج شبهه اى 


ييرامونش 


نتوان يافت» براى مجتهد درست است كه در هر واقعه اى هم كه همين وجه يا مصلحت تحقق يافته باشد حكم به تساوى آن با 
واقعه مذكور در حكم شارع كند. عموم عالمان بدين تصريح 


كرده اند كه قياس منبعى از منابع استنباط فقهى است و به كمكك آن دايره فقه و احكام فقهى 
"كسترش راقعه وتواتتتته ابت وخد اوها ييروق از شمارف راخز بر كيرد: 


انسانى» بلكه تنها از همان راه ممكن است كه خداوند لطيف 


خبير (يعنى همان كه از بيدا و ينهان زمين و آسمان آكاهى دارد) مقرر فرموده و روا نيست از اين راه كثاره كزيده و يا از اين 
مرز كذشته شود؛ زيرا فقه براى آن آمده است كه انسانهاى يايبند به اين آيين را از دايره انكيزه هاى نفسانى و آنجه خود 


دوست مى دارند بيرون برد» تا همه به 
ص: "6١‏ 


.528 او بر من حلال نيست؛ او دختر برادر رضاعى من است. ر.كك: صحيح بخارىء كتاب النكاح؛ باب‎ -١ 

-١‏ صدقه بر خاندان محمد حلال نيست؛ آن آلود كيهاى [مال ] ديككران است. ر.ك.: صحيح مسلم. كتاب الزكاهء باب 127 و 
1 

- «بدو صلاح) عبارت است از رسيدن ميوه خرما به حالتى كه انعقاد آن كامل شده و رو به رسيده شدن نهاده است. اين 


حالت با آشكار شدن سرخى يا زردى خرما مشخص مى شود. - م. 


؟- فكر مى كنى اككر خداوند ميوه را ندهد به جه دليل يكى از شما مى تواند مال ديكرى را بككيرد. رك. : صحيح بخارى, 
كتاب البيوع. باب لامو 7ة. 


اختيار» بندكان او باشند» جونان كه ناكزير نيز بندكان اويند. اكر اين نكته ثابت و مسلم شود با 


ابق افرشن ثمى توائد سا زكارى داشته باشد كه خداوئد شريعت را اساس خواستة هائن نفسائى انسائها و رسيدن هرجه ذودتر 
آنان به منافع زود كذرء به هر شيوه ممكن بنياد نهاده است. 

خداوند خود مى فرمايد: ولواب الع أقوافتقة ترقت الدراث و الأدض وفن عبيك زنك : و لا تع الهو فيض َك عَنْ 
شيل الل04ةو دوعن أصل مقن / َع بع هَواةٌ بغَئرِ هُدىٌ مِنّ اللّو.(0) 

عاقلان هم بر نكوهش هر كس كه در يى شهوتها و هوسهاى خود رود وبا خواسته هاى نفسانى همراه شود اتفاق دارند. حتى 
يبشينيانى كه آيبنى نداشتند تا از آن يبروى كنندء يا اكر آيينى بود از هم كسيخته و از درون تهى شده بود همان منافع دنيوى 


خويش را نيز با ييروى از هوسها و خواسته هاى نفسانى» آنجا كه عقل خلاف آن را مى كويد مى جستند. اين اتفاق نظر 


نيز صووت تيذيرفته مك ران آن روى كه اين قاعذه نزرد آنان ضحت داشته و ابق شيوه آثان زابه همان دثياي كه من مواستة 


اند مى رسانده؛ يعنى سامان بخشى كارهاى دنيوى خويش. يا آنجه 
نام سياست مدنى را بر آن مى نهند. 


ل 
بر آوردن مصالح بندكان در دو 


سراى همان كونه و به همان شيوه ممكن است كه خداوند مى داند [و مقرر داشته است]. نه آن كونه كه خواسته هاى نفسانى 
و هوسهاى زود كذر مى طلبد.(6) 


"١١:ص‎ 


ارون ١اكر‏ حق از هوسهاى آنان ييروى مى كرد آسمانها و زمين وهر جه در آنهاست تباه مى شد. 

؟١-‏ ص/ 78: در بى هوس مرو كه تو را از راه خدا به بيراهه كشاند. 

- قصص/ 2١‏ : جه كسى كمراهتر از آن است كه بى هيج هدايتى از جانب خداوند در بى هوس خود رفت؟ 

؟- جونان كه از مطاوى كلام مجتهدان در مباحث قطع و اعتبار امارات و همجنين بحث عقل و مستقلات يا غير مستقلات 
عقليه بر مى آيدء از ديد كاه اصوليين شيعه احكام تابع مصالح و مفاسد هستند. در اين نكته ميان اصوليين اختلافى نيست و 
شايد اخباريين هم به رغم همه انكار لفظى در عمل اين كليت را كه در احكام شرعى مصلحتى هست يذيرفته باشند. آنجه در 
اين ميان محل نزاع و اختلاف قرار مى كيرد توانايى عقل در كشف اين ملاكها و مصلحتها و مفسده ها و اعتبار يا حجيت اين 
كشف يا حكم به ثبوت ملا-زمه ميان عقل و شرع است. نائينى يس از بيان اين كه اخباريين و نيز برخى از اصوليين به انكار 


ملازمه يرداخته اند به دفاع از ملازمه ميان حكم شرع و حكم عقل بر مى خيزد و مى كويد: «يس از اعتراف به تبعيت احكام از 


مصالح و مفاسد و يس از اعتراف به ادراكك اين مصالح و مفاسد به وسيله عقل راهى براى منع ملا-زمه نمى ماند) فوائد 
الاصول. ج". ص 27. همو درجايى ديكر مى كويد: «هيج راهى براى انكار اين حقيقت وجود ندارد كه احكام از مصالح و 
مفاسدى كه در متعلقات آنها وجود دارد تبعيت مى كنند و در افعال انسان صرف نظر از امر و نهى شارع مصالح و مفاسدى 
نهفته است و همين مصالح و مفاسد علل و ملاكهاى احكام هستند» (فوائد الاصول. ج”. ص 04). مترجم بر اين باور است كه 
به رغم همه جار و جنجالى كه در نفى عقل در فقه يا اصول ديده مى شود عمللا شيعه در دو حوزه اصول و فقه - بويزه در 
حوزه اصول - به ملاكها و مناطهاى عقلى روى آورده است و نزاع موجود بيش از آن كه نزاعى واقعى باشد نزاعى لفظى و 
مثلا بر سر اين است كه آيا جايكاه دليل عقل در برابر ديكر ادله جيست, و البته اين نزاع جيزى نيست كه ماهيت بحث را خيلى 
ديك ركون كند. محقق معاصر محمد تقى حكيم يس از بيان بحثى مستوفى در باره استحسان و حجيت درك عقل از مصلحت 
يا مفسده مى كويد: «حجيت مصلحت بسته به تفاوت ادراك عقل از آن تفاوت مى يابد. اككر آن ادراكك كامل باشد حجت 
است؛ جه در وراى قطع هيج مجالى براى يرسش نيست». وى سيس از محقق قمى در قوانين ج 7» ص 95 نقل مى كند كه كفته 
است: «نوعى از مصالح در شرع و به حكم قطعى معتبر شمرده شده استء از اين جهت كه عقل مصلحتى خالى از مفسده را در 
آنها درك كرده استء همانند حفظ دين» جان.مال» عقل و نسل. شارع حفاظت از آنها را اعتبار كرده و به تركك آنجه به 
تباهى آنها مى انجامد فرمان داده است». حكيم سيس مى افزايد: «البته عقيده به حجيت اين كونه مصالح, آن را دليلى مستقل 
در برابر عقل قرار نمى دهد. بلكه اين همان دليل عقل است» (الاصول العامه للفقه المقارن» ص ”607). حكيم يبش از يرداختن 
به بحث دليل عقل جنين مى آورد: «نزد عالمان اسلام در حجيت آن جيزهايى كه عقل مستقلا به درك آنها نايل مى آيد جاى 


هيج اختلافى نيستء نه در توانايى عقل نسبت به ادراكك و نه در حجيت مدركات عقل») (الاصول العامه» ص 18). -دم. 


دلالت اين قاعده بر حرمت حيله 


از آنجا كه با اين قاعده ثابت شد احكام براى مصالح بندكان تشريع شده. در مى يابيم همه كارها به همين مصالح اعتبار مى 
يابد؛ زيرا مقصود شارع همين است. بنابر اين» اكر كارى هم در ظاهر و هم در باطن خود بر اصل مشروعيت باشد اشكالى در 
ميان نيست»ء ولى اكر ظاهر كار موافق شرع و باطن و حقيقتش مخالف شرع باشدء از جند جهت نادرست و نامشروع خواهد 


بود: 


ص:07" 


نخست آن كه جون شارع اين سبب مشخص را [كه شخص براى رسيدن به هدفى ديكر از آن استفاده مى كند] براى آن 
مسب خاص كه شخص در بى آن است تشريع نكرده. اين خود حكايت مى كند از آن كه اين سببيت كه شخص خواسته و 
بيش آورده مفسده است» نه مصلحتء و مصلحتى كه مسب براى آن تشريع شده استء با اين تسبب منتفى است و در نتيجه 


سبب نسبت به جنين مسببى بيكانه و بيهوده است و عمل نيز از آنجا كه با قصد شارع در تشريعش مخالفت دارد باطل. 


اصللا تشريع نشده است. اكر سببى كه اصللا تشريع نشده صحيح نباشد و اثرى مشروع بر آن بار نشود» سببى هم كه تشريع شده 


اما براى جيزى جز آنجه هدف تشريعش بوده به كار كرفته شده است صحيح نخواهد بود. 


سوم آن كه اعمال دينى به خودى خود مقصود نيستند بلكه مقصود از آنها جيزهايى ديكر است كه حقيقت آنها را تشكيل 
مى دهدء يعنى همان مصالحى كه اعمال براى بر آوردن آنها تشريع شده اند. بنابر اين كسى كه كارى بر مبنايى جز اين انجام 


مى دهد كارش مبنايى مشروع 

ندارد و يكك فعل دينى نيست. 

اكنون كه اين نكته روشن شد مى كوييم: 

١‏ - بر زبان آوردن شهادتين و نماز كزاردن و به جاى آوردن ديكر عبادتها براى آن تشريع 


شده اند كه انسان به وسيله آنها به خداوند تقرب جويدء به دركاه او بازكرددء تنها او را بزركك بدارد ودست ودل را در 


فرمانبرى و اطاعت از او همراه كند. اما كسى كه به حيله توسل 
مى جويد عبادتى از اين نوع به جاى آورد تا به وسيله آن به بهره اى دنيوى دست يابد» همانند 
آن كه شهادتين بر زبان آورد تنها بدان هدف كه جان و مال خود را بدين وسيله حفظ كند - 


جونان كه شيوه منافقان بوده وهست - يا آن كه جون رياكاران نماز بكزارد تا مردم او را بستايند و يا در اين دنيا مقام و منزلتى 


يابد» جنين فعلى ه ركز مشروع نيست؛ زيرا مصحلتى كه شارع 
براى رسيدن به آن اين عبادت را تشريع كرده حاصل نيامده؛ بلكه آنجه حاصل آمده درست ضد آن مصلحت است. 


؟ - در زكات آنجه مقصود از تشريع آن است ياكسازى دل از آزمندى و بخلء نيكويى به تهيدستان و ناداران» به زندكى 
بازكرداندن آنان كه در آستانه مركك و نابودى اند و سرانجام 


استحكام بخشيدن به ييوند ميان دارايان و ناداران است. بنابر اين: اكر جايز باشد كسى به وسيله حيله اى از زكات دادن 


بكريزد» نه فقط مقاصد شرع از تشريع اين قانون بر آورده نشده 


بلكه ضد آن تحقق يافته است؛ جهء براى نمونه اكر كسى ييش از فرا رسيدن سالء دارايى خود را از بيم واجب شدن زكات به 
ديكرى هبه كند و سيس با كذشتن از سر سال [يعنى هنكام وجوب] آن را از او باز ستاند و در سال دوم و سال سوم و سالهاى 
ديكر نيز همين هبه صورى را تكرار كند» كار او تنها تقويت همان روحيه آزمندى و بخل؛ و ضرر رساندن به تهيدستان و 
ناداران» و سبب واداشتن آنان به كينه و بيدارى حس انتقام نسبت به دارايان است. روشن است جنين هبه اى آن هبه اى نيست 


كه شارع مردمان را بدان خوانده؛ جرا كه هبه نوعى كذشت و 


الحسان به كيرنده آن اسث مايه كشايش زندكى بر او -ختواه فقير ناشد و خواه ثروتمتد - سبب به دست آوردن دوستى:و 


به كيرنده آن صورت يذيرد با 


مصلحت جعل اين حكم يعنى كذشت و احساس و ايجاد كشايش در زندكى و نيز به دست آوردن دوستى و آشنايى ببشتر 
كسى كةاهذاية:ر|اذزيافت فى ذارة ساز كاز است وخوى تاستودة ا رتلف :را ان انسان دور مى كند و كريز از يزذاضين زكات 


كه روشن مى شود جكونه هبه مشروع و واقعى با قصد شارع در تشريع زكات ناسازكار نيست و از آن سوى هبه غير مشروع - 
يعنى همان هبه صورى كه به شخص داده مى شود تا يس از كذشتن از سر سال از او باز ستانده شود - با فلسفه حقيقى زكات 


و هدف از تشريع آن ناسازكارى دارد. 

- حج خانه خدا براى آن تشريع شده كه مايه بريايى زندكى مردمان و سعادت آنان در آن 
سراى ديكر باشد و خداوند دارندكان زاد و توشه را كه حج نككزارند به نا مسلمان مردن تهديد 
كرده است حال اكّر كسى به كمكك حيله اى از قبيل هبه كردن صورى مال خود و يا صدقه دادن 


آن به نيت بازيس كرفتن» از وجوب حج بككريزد همان مفسده اى كه در تركك حج وجود دارد در اين جا نيز بر جاى است و 
مقصود شارع نيز از تشريع حج بر آورده نشده است. بنابر اين 

جا دارد كه صاحبان خرد بينديشند كه اكر حيله جايز بود و همه مكلفان جنين حيله هايى به كار مى بستند جه نتيجه اى به بار 
ع - حدود نيز جنين وضعى دارد و خداوند آن را به عنوان عاملى بازدارنده و همجنين كيفر و ياكك كننده مجرمان مقرر داشته 


است. مى توان كفت تشريع حدود دربردارنده بيشترين مصالح دنيوى و اخروى بند كان است و بلكه سياست و ييشبرد اداره 
هيج كشورى براى هيج حاكمى بدون اين كونه عوامل باز دارنده و كيفرهاى مقرر براى كناهكاران و جنايتكاران امكان 


يذير نيست. بنابر اين بهره جستن از حيله براى ساقط كردن حدّى از حدود با فلسفه جعل آن 


ناساز كارى دارد و آن را نقض مى كند و افزون بر اين انسانهاى بد نهاد را به ارتكاب جرم و جنايت وا مى دارد؛ جرا كه در 
فرض جواز حيله؛ آنان مى دانند راهى براى رهايى از كيفر وجود دارد و كيفرهايى كه مقرر شده با حيله هايى بسيار آ سان و 


ذوةسترسن شاقط من شوتد به :درك 


سخن. در اين فرض كه حيله جايز باشد هيج فرقى ميان آن نيست كه مجرمان بدانند براى جرمشان كيفرى وضع نشده است و 
يا بدانند كيفرى وضع شده ولى به كمكك ساده ترين حيله قابل برداشتن است. 


- نكاح تحليل در شريعت نكوهش شله و كننده آن, به واسطه مفاسد بيدا و ينهانى كه اين كار در بى دارد» لعنت شده 


است. بنابر اين به ميان آوردن حيله هايى از قبيل ذكر شرط 
طلاق» مقدم بر عقد و خوددارى از آوردن اين شرط در متن عقدء اكر مفسده نكاح ‏ تحليا را 


بيشتر نكند دست كم مى توان كفت از آن نمى كاهد و آن رااز ميان نمى برد. حرمت نكاح تحليل يكك مسأله صرفاً تعبدى 
به كار كيرنده حيله از آن خواسته است. 


© - استبراء نيز يكى از احكام شرع است كه خداوند آن رابه هدف از ميان بردن مفسده اختلا-ط نسل و تباهى نسب و با 
عنايت به زشتى و نادرستى آن كه كسى مزرعه ديكرى را آبيارى كند تشريع كرده است و مفاسدى كه بر نبودن آن مترتب 


مى شود آن اندازه براى عقل 


قابل دركك است كه حتى اكر شرع آن را حرام نكرده بود. عقل خود به ناروا بودن آن حكم مى كرد. اين در حالى است كه 
از ديكر سوى مى دانيم اين مفسده هاء بيقين» با حيله هايى كه براى كريز از استبراء انجام مى يذيرد نه كاسته مى شود و نه از 


ميان مى رود. 


دارند تشريع كرده و براى زن مباح دانسته كه در صورت 


بيم از كرفتار مدن به كارى ممنوع, با رضايت قلبى به شوهر خويش فديه دهد و اواز نكاحش بيرون رود. اكر زن در جنين 
صورتى اقدام به دادن فديه كند مال خويش رابه هدف حل مشكل خود با همسرش داده و اين همان رها كردن به نيكى است 
«تسريح باحسان» اين يكك مقصود شرعى و مطابق با مصلحت استء و هيج فسادى را در حال و آينده در بى نمى آورد. اما اكر 


مرد همسر خود را در فشار قرار دهد و او را ناجار سازد كه براى رهايى 
خويش فديه دهد كارى نامشروع انجام داده است؛ زيرا وى مى توانسته بدون زيان رساندن, به 


7١06: ص‎ 


جدايى دست يابد. بنابر اين در جنين موردى رها كردن زن» رها كردن به نيكى «تسريح باحسان» و يا از بيم ناتوانى بريايى 
حدود الهى نيست,ء بلكه آنجه زن به عنوان فديه داده فديه كسى است كه از سر ناجارى دست به جنين كارى مى زند. اين كار 


نيست؛ زيرا اين مالى است كه از طريق نامشروع به دست او رسيده است. 


8 - شارع بر كسى كه در روز ماه رمضان و در حالى كه روزه دارد با زن خود نزديكى كند كفاره واجب كرده و اين به 
واسطه مصلحتى است كه در كفاره وجود دارد؛ يعنى سستى وو اهانتى را كه در حق روزه شده است جبران مى كند, فرد را از 


انجام دوباره جنين كارى باز 


مى داردء كناه او را ياككء و آنجه را كوتاهى ورزيده تداركك مى كند و مصالحى ديككر ازاين دست در يى مى آورد كه 


شارع آنها را در تشريع كفاره لحاظ كرده است. بنابر اين مباح دانستن 


حيله اى كه به هدف ساقط كردن كفاره انجام شود» همانند آن كه ييش از نزديكى با همسرء با خوردن جيزى روزه خود را 
باطل كند و سيس آن كار را انجام دهد». حكم شارع را نقض و باطل كرده و هدف خويش را بر آورده و آن را صحيح نيز 


نمايانده است. 


9 - شارع همجنين فروش ميوه را بيش از «بدو صلاح)» حرام كرده استء بدان واسطه كه مفسده هايى جون دركيرى و نزاع و 
اختلاف در بى مى آورد و جنانجه ميوه از بين برود و محصول به دست نيايد به خوردن مال به باطل مى انجامد. بنابر اين» اكر 
براى جايز كردن جنين معامله اى حيله اى به ميان آورند» همانند آن كه شرط كنند ميوه در همان زمان معامله جيده 


شود - با آن كه خود مى دانند اين تنها يكك شرط صورى است و حقيقتى ندارد واز همين روى 
خريدار هم اجازه نمى دهد در همان زمان معامله آن را اجرا كنند - اين شرط نه از ميان برنده مفسده اى است كه شارع از 


امام 


يق تشريع حكم خود قصد از ميان برداشتنش را داشته و نه حتى از آن مى كاهد. از اين روى مفسده جنين عقدى به خودى 


خود ثابت و حكم به جواز آن نقض هدف شارع از تشريع حكم است. 


٠‏ - همجنين شارع تأمين خرج نزديكان نيازمند را كه هيج راه در آمدى ندارند بر كسانشان واجب كرده واين به هدف بر 
آورده شدن مصلحت هر دو كروه و نيز جلو كيرى از مفسده تباه شدن و خوار شدن نيازمندان در صورت واكذاشتن آنان از 


اين روى حيله ورزيدن براى اسقاط اين واجبء با تمليك صورى دارايى خود به ديكران به معناى از ميان بردن فلسفه حكم 


شارع و بر آوردن همان هدفى است كه شخص استفاده كننده از حيله خواسته ا 


ص :702 


درباره ديكر احكام شرع نيز به همين ترتيب مى كوييم آنها همه دربردارنده يكك مصلحت كلىء و در هر مسأله نيز در بردارنده 
مصلحتى خاص هستند؛ مصلحت جزئى هر مسأله را مى توان از دليل آن برداشت كرد؛ اما مصلحت كلى موجود در همه 
احكام آن است كه هر مكلفى بايد در همه يندارهاء كفتارها و كردارهاى خود بيرو قانونى معين باشد, و نه همانند 


حيوانى رها در بى شهوتهاى خود رود وهر جه خواهد - هر جه كه باشد - براى بر آ[وردنش تلاش كند. 


با نظر به اين دو مصلحت كلى و موردى است كه مى كوييم: اكر كسى در حكمى از احكام شرع كه با هوسهاى او سازكار 
تيسكبيه كمكك حيلة اق آن شائة الى كنده واكر يز .را كه 


خداوند بر او حرام كردء به كمكك حيله حلالش كندء و اككر واجبى كه بر او مقرر شده باكمكه 
حيله آن رااز خويش بردارد» و آنجه را خداوند تشريع كرده تعطيل كند» خواسته هاى نفسانى 


خويش را خداى خود كرفته ودر تباه كردن دين الهى و در هم شكستن احكام و حكمتهايى كه شارع آنها را استوار ساخته 


كوشيده سيت 
" : سد ذرايع فساد 


برخى از كارها هستند كه به خودى خود دربردارنده مفسده اى مى باشند» همانند غصب كه صاحب مال را از بهره جستن از 


مال خويش محروم مى سازد و قذف كه آبروى انسان بيكناه را 
لكه دار مى كند و از جايكاه اودر دلهاى ديكران مى كاهد. 


برتقي ديكر از كارها هستند كه مستقيم مفسده اى از آنها بر نمى خيزد. بلكه خود وسيله كفتار يا كردارى مى شوند كه در آن 
مفسده استء همانند دادن جاقو به دست كسى كه با آن 


ون اثسان ييكنافق :راهن :ويزده» و با واغتماي كردن ستسكرية متخنيكاء انساتى يكناه كفوى دز ين آزار وساتدن يةاوسكة 
دراين دو نمونه» دادن جاقو يا راهنمايى كردن كسى به جايى به خودى خود مفسده اى در برندارد» جرا كه كاه مى تواند 


شورك مذر عيبا |1 1ن تسدداى 
ناشى نشود»ء همانند آن كه جيزى ديكر مانع استفاده از جاقو براى ريختن خون بيكّناه يا مانع 


سيدق ستمكر يه مكفيكاه بيكناه شود.10) 
ص :717 


-١‏ جنين مسأله اى در فقه اماميه نيز زير عنوان «معاونت بركناه) يا «مقدمه موصله به حرام» مورد بحث قرار كرفته است. براى 


نمونه شيخ انصارى در مكاسب خود در قسم دوم از «جيزهايى كه به واسطه حرمت مقصود آن حرام هستند» به «جيزهايى كه 
هدف طرفهاى معامله از آن منفعت حرام است» مى يردازد و در سه مسأله فروع اين عنوان را بر مى رسد و در هر يكك ادله 
قائلان به حرمت را مى آورد. از جمله ادله اى كه وى بدانها اشاره مى كند اعانت بر كناه بودن» اكل به باطل بودن و همجنين 
ادله نهى از منكر و سيس ادله خاصى است كه در هر مورد رسيده است. ر.ك.: شيرازى» سيد محمد. ايصال الطالب الى 
المكاسب. ج١»‏ ص 788 - 515 شيخ انصارى در ضمن اين بحث و در رديف آرايى از بزركان فقه اين سخن محقق اردبيلى 
رامى آورد كه «مقصود از اعانت ب ركناه آن جيزى است كه با قصد داشتن [مبنى بر معاونت بر كناه ] همراه باشد يا به كونه اى 
باشد كه عرفاً اعانت بر آن صدق كند. همانند آن كه ستمكرى براى كتابتى كه ستم است از شخص قلم بخواهد و او آن قلم 
را در اختيارش ككذارد.) ايصال الطالب» ج١»‏ ص 187. امام خمينى(ره) نيز در كتاب المكاسب المحرمه فصلى كسترده درباره 
«حكم مبيع آن هنكام كه در حرام مصرف شود كشوده؛ يس از سخن به ميان آوردن از ادله اى جون حرمت اعانت بر كناه يا 
لزوم نهى از منكرء به اين مسأله مى يردازد كه صدق اعانت بر كناه متوقف بر حصول و تحقق كناه در خارج است. اين بدان 
معناست كه امام حرمت اين اعانت و اين ايجاد وسيله براى ديكران را بى نياز از بحث مى شمرد. امام (ره) آنككاه از شرط لزوم 
تحقق خارجى كناه بر مى كردد و مى كويد: «بلكه مى توان كفت: مفهوم عرفى اعانت بر كناه ايجاد كردن مقدمه كناه استء 
هر جند خود آن كناه تحقق نيذيرد. براى نمونه كسى كه به دزدى نردبان داده است به اين هدف كه وى براى دزدى از آن 
استفاده كند, او را بر ايجاد كناه يارى داده است و بر اين يايه اكر مانع دزدى دزد شوند و در نتيجه او موفق به دزدى نشود باز 
هم صادق است كه آن در اختيار كذارنده نردبان سارق را بر ايجاد سرقت يارى داده» هر جند سارق در عمل موفق به دزدى 


نشده است» (امام خمينى» روح الله المكاسب المحرمه؛ بى جاء 174١‏ ه-. ق» ج1ء ص .)١15١‏ - م. 


اين از حكمت شريعت و فلسفه تشريع احكام است كه به تحريم آنجه به خودى خود و بدون واسطه در بردارنده مفسده است 
بسنده نكند, بلكه آن را به وسايلى كه غالباً مفسده اى بر آنها مترتب مى شود نيز تعميم دهد؛ هر جند آن وسايل به خودى 


خود وصرف نظر از اين كه 
براى جه هدفى به كار كرفته مى شوند حلال باشند. از اين روى مى كوييم: اككر خداوند جيزى 


را حرام كند و راهها و وسايلى وجود داشته باشد كه بدان حرام بينجامد آن راهها و وسايل را هم حرام مى كندء تا از اين 
مكدر حرمت آن عد تحفو بابك و تيك شره :و انشاتهنا اززارع كةو عؤزة ان تزو بك شودة با داشح شكل ةشهد كر 


خداوند وسايل و ذرايعى را كه به حرام 


مى انجامد حلال و مباح قرار مى داد اين خود نقض تحريم آن حرام نخستين و وا دارنده انسانها به انجام آن بودء در حالى كه 
حكيتك لون ححتين جردي زااهر كن تم يك ترف بلكه جين 


ميراستة واكقورذارى حكمزانان ذن دي حير و١‏ ؤدامئ: كئناء ترا تمونة] كر جكمرانئ 
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سياهيان يا رعيت و يا حتى خانواده خود رااز جيزى باز بدارد اما درعين حال راههايى را كه بدان كار مى رسد برايشان مجاز 


بداند او را در شمار كسانى مى دانند كه خواسته خويش را 
نقض مى كنند» و از سياهيان و رعيت نيز كارهايى سر مى زند كه ناقض مقصود اوست همجنين 


اكر طبيبى بخواهد ريشه يكك بيمارى را در وجود شخصى از ميان بردارد وى را از هر جه طريق و وسيله منتهى شونده به آن 
بيمارى است باز مى دارد» وكرنه هركز آنجه در بى برآوردنش هست بر آورده نمى شود. اينكك درباره آيين كامل اسلام كه 


در والاترين مرتبه هاى 

حكمت و مصلحت و كمال است جه مى توان كمان برد و روا داشت؟ 

عالمان در اين كه سدذرايع» از اصول شريعت است اختلافى ندارند و تنها اختلاف آنان در 

ياره اى فروع است كه كروهى سد ذرايع را در آنها اجرا مى كنند و كروهى به اجراى اصل ديككرى در آنها روى مى آورند. 
مستند عالمان در اثبات اين اصل احكامى است كه در قرآن و سنت آمده و به كونه اى به اين اصل بر مى كردد. 


اين احكام» كرجه هر يكك به رخدادى ويزه مربوط مى شوندء اما به آن اندازه از فراوانى رسيده اند كه بتوانند بر اين حقيقت 
كه هدف شارع سدذرايع فساد بوده است دلالت كنند و به منزله دليلى عمومى تلقى شوند كه در قرآن و سنت آمده است و 


بصراحت بر مبتنى بودن احكام برسدٌ ذرايع دلالت نمايد. از همين روى است كه امام شاطبى در الموافقات مى كويد: 


«سدذرايع يكك اصل شرعى قطعى است كه در كليت آن اتفاق نظر وجود دارد» كرجه برخى در جزئيات آن اختلاف كرده 
اند. سلف نيز به اين اصل عمل كرده اند» بدين اعتبار كه آن تواتر معنوى كه در رخدادهاى متعددى تكرار شدهء خود بر 


عموماتى معنوى دلالت كرده اند كرجه 


كه اين رخدادها هر كدام رخدادى خاص بوده اند» اما در عين حال فراوانند). 


بايسته است بيبش از دليل آوردن براى سدذرايع؛ درست موضوع را بشكافيم و جنان كه شايسته است شرح دهيم و روشن 
سازيم. 
وازه «ذرايع» جمع «ذريعه) و ذريعه در لغت به معناى وسيله و يا راه رسيدن به يكك جيز استء كه خود با اين معنا به سه كونه 


كونه نخس عليهم السلام وسيله اى كه به طور قطع يا به كمان نزديكك به يقين به مفسده مى انجامد, همانند ريختن سم در غذا 


كه مركك خورنده آن را در يى مى آوردء كندن جاه در كذركاه مردمان 


كه به افتادن عابران در آنء به واسطه غفلت يا تاريكى و همانند آن مى انجامدء و زنا كه در آميختن شدن نسب و نسلء فساد و 


بى عفتى زنان» وو از ميان رفتن شرافت و كرامت انسانى را 
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دريى مى آورد. 
كونه دوم عليهم السلام آنجه اساساً وسيله اى براى رسيدن به مباح استء اما كاهى بندرت به مفسده نيز مى انجامد مصلحت 


آن از مفسده احتماليش بيشتر است. همانند نككاه كردن به زن در هنكام 


خواستكارى ويا كواهى دادن در مورد اوء نككّاه كردن به كنيزى كه در معرض فروش است به قصد خريدن اوء كفتن سخن 
حق در برابر حاكم ستمكر» كاشتن انكور كه ممكن است به شراب ساختن از آن بينجامد؛ و در بيش كرفتن بيشه طبابت كه 


كاه مى تواند مركك برخى از بيماران را در يى آورد. 


كونه سوم عليهم السلام آنجه اساساً وسيله اى براى رسيدن به مباح استء اما در بسيارى از موارد به مفسده مى انجامدء به كونه 
اى كه آن مفسده بر مصلحتى كه در اين وسيله است غلبه مى كند» 


همانند ناسزا كفتن به بتان در حضور مش ركان كه وسيله اى مى شود تا آنان از سر جهل و نادانى 
و سركشى خداوند را ناسزا كويند» نماز كزاردن در برابر قبر كه كرجه براى خدا انجام مى شود 
اما بهانه اى است كه با ككذشت زمان قبر يرستى رواج يابد» بيع عينه كه وسيله اى براى ربا 


خوردن و ربادادن استء و حكم كردن قاضى به استناد علم خود [از موضوع نزاع] كه وسيله اى براى ستم كردن در قضاوت 


مى شود. 
در فقه اسلامى» درباره كونه نخست ادله اى حاكى از منع» به معناى اعم آن يعنى كراهت و 


حرمت به مقدار مفسده اى كه در بى مى آورد؛ و درباره كونه دوم ادله اى حاكى از اباحه و استحباب و مقدار مصلحتى كه 


در بردارد آمده اشت: 


اما كونه سوم همان جيزى است كه ما اينكك درصدد دليل آوردن براى آن هستيم» و همين است كه فقيهان از آن به عنوان 
«ذرايع» ياد مى كنند. فقيهان ذرايع را تنها آن دسته از وسايلى دانسته كه در بسيارى از موارد به فعل حرام منتهى مى شود به 
كونه اى كه اكر اين «منتهى شدن» به فعل حرام در بين نباشد در خود آن وسايل هيج مفسده اى نيست. براساس اين تعريف» 


اكَر 


جيزى به فساد منتهى شود, اما آن يكك فعل حرام نباشد همانند شراب خوردن كه به مستى مى انجامد [و مستى يكك فعل 
نيستء بلكه يكك حالت است] و يا همانند زنا كه در آميخته شدن نسل و نسب را در بى مى آورد يا اكر جيزى به خودى خود 
فساد و مفسده باشد همانند كشتن 


بيكناه و ستم كردنء در باب «سدذرايع» جاى نمى كيرد بلكه اولى از باب «اسباب و مقتضيات» 


و دومى از باب «محرمات محض» است. از همين روى است كه كفته اند: «ذريعه وسيله اى بظاهر مباح أبلكة داعا لا وسيل اى 


است براى انجام فعل حرام». هر جه در ذيل عنوان ذرايع بدين معنا بكنجد. در شرع دليل بر حرمتش آمده است» خواه شخص 


از آن جيز رسيدن به 
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حرام و مفسده را قصد كندء خواه نه(١).‏ شواهد اين حرمت در كتاب و سنت بسيار فراوان است به كونه اى كه تقريباً مى توان 


نودونه دليل بر حرمت ذرايع آورده است و اينكك ما ياره اى از آنها را يادآور مى شويم: 
١‏ - خداوند در قرآن مى فرمايد: ووَلا تَسْبُوا الْذينَ يَدُعُونَ مِنْ دُون الله سبوا الله عَدُواً غير 


1ن 


-١‏ فتح و سد ذرائع يا تبعيت مقدمه ازذى المقدمه در احكام خمسه جيزى است كه صرف نظر از نزاعهاى لفظى و اختلافهايى 
كه به نامكذارى و رده بندى بحث بر مى كردد بسيارى بر اعتبار آن به عنوان يكى از منابع يا راههاى شناخت احكام اتفاق 
نظر دارند» و آنجه در اين باب مطرح است نزاع بر سر نامكذارى آنء بر سر اعتبار آن به عنوان يكك منبع مستقل» و همجنين بر 
سر عقلى بودن يا شرعى بودن حكم مقدمه و عقاب و ثواب داشتن آن به نحو مستقل است. اين مسأله كه فقها و اصوليين اماميه 
سدذرائع را در عمل اعتبار كرده اند جيزى است كه بخوبى مى توان در كتب فقه از آن نشان يافت. هم جناتى در منابع اجتهاد 
از ديد كاه مذاهب اسلامى اين نظر را به كروهى از اصوليين اماميه نسبت مى دهد و هم حكيم در الاصول العامه اين را ديدكَاه 
بيشتر اصوليين مى داند. او در اين باره مى نويسد: بيشتر اصوليين شيعه و سنى كه ما سراغ داريمء به استثناى برخى از محققان 
متأخر به فتح و سدذرائع عقيده دارند» هر جند در حدود مقدار معتبر و مقدار نامعتبر آن با همديكر به اتفاق نظر نرسيده اند. 
حكيم سيس از محمد سلام مدكور در المدخل للفقه الاسلامى ص 3 نقل مى كند - و همين عبارت در منابع اجتهاد نيز 
آمده است - كه مى كويد: «واقعيت آن است كه همه فقيهان اصل سد ذرائع را يذيرفته اند و البته در مقدار استناد به آن 
اختلاف و در شيوه رسيدن به حكم از طريق آن تفاوت نظر دارند؛ جه ديده مى شود بيشتر فقيهان در احكام فقهى در صورتى 
كه وسيله اى متعيّن براى يكك هدف مشخص باشد حكم هدف را به وسيله مى دهندء اما اكر اين وسيله تنها طريق متعين براى 
آن هدف نباشد [در اين باره اختلاف دارند و] مشهور از امام مالكك اين است كه در اينجا نيز ذريعه يكى از منابع احكام است. 
امام احمد نيز نظرى نزديكك به اين دارد و ابن قيم و ابن تيميه هم از اين دو يبروى كرده اند». حكيم يس از نقل اين عبارت با 
اندكث اشاره اى كه به ضعف ادله داردء تنها اين نكته را شايسته استثنا كردن و حاشيه زدن مى داند كه جرا سد ذرايع را منبعى 
جداكانه در كنار ساير ادله دانسته اند؛ جرا كه حكم ذريعه يا از صغريات عقل است و يا از صغريات سنت. جناتى نيز همين 
نكته را يادآور مى شود كه اعتبار كردن فتح و سد ذرائع به عنوان يكك دليل مستقل «به نظر ما نادرست است ؛ جون سد ذرائع 


به تقريبى از صغريات مسأله سنت و به تقريبى از صغريات مسأله عقل به شمار مى آيد) ر.كك.: منابع اجتهاد» ص 71/8 - م. 


علم).(1) در اين آيه ناسزاكويى به بتانى كه مش ركان آنها را به جاى خداوند مى يرستيدند با آن كه خود يكك عبادت است 
حرام شده؛ و علت اين تحريم نيز آن است كه اين ناسزاكويى بهانه و دستاويزى براى مش ركان مى شود تا خداى را 
تاسراكريتك اسك سوق ميلعت ابى كد انان 


خداوند را ناسزا نكويند بر مصلحت ناسزاكويى به خدايان باطل آنها غلبه و برترى دارد. 
؟ - خداوند در قرآن كريم زنان را ازاين نهى فرموده است كه ياى خود را بر زمين بكوبند 


تا زينتى كه ينهان داشته اند دانسته شود( 7). در اين جا از آن روى كه ياى بر زمين كوبيدن راهى و وسيله اى براى 1 شكار 
كردن صداى خلخالى است كه زنان به ياى مى كردند واين نيز خود مقدمه و ذريعه اى است براى جذب مردان به آنان» 


خداوند آنها راازاين كار نهى فرموده 
سرا. 


#مسعراونه فرداة وتؤقاض مان وا نه وروخطه واشس حتشماة فرفان داده: 2031 ]ذ اشرو كه كاء كردن مقدمة وذرهة 


ميل و محبت و آن خود ذريعه افتادن به فعل حرام است. 


ع - خداوند صحابه را از اين كه خطاب به ييامبر «راعنا» بكويند(0)؛ واز آن معناى صحيحش يعنى توجه خواستن را هم اراده 
كتدن نيى "كرة تاواهن را كه بيوديان اذ كدو اذه باهر ضكك الك ليهو التاسوا دى كتهد يو روي نان يدها جد 


يهوديان اين واه را به كار مى كرفتند و از آن نه معناى بيش كفته» بلكه معناى اسم فاعل از ماده رعونت را قصد مى كردند. 


© - خداوند بصراحت خواستكارى از زنى كه عدّه دارد» حتى زنى كه عدّه وفات را مى كذارند كه ميزان در يايان يافتن آن 
كفته زن نيستء حرام كرده(8)؛ جرا كه مباح كردن جنين خواستكاريى كاه به كارهاى بزركتر. يعنى ازدواج با زنى كه در 


عدّه. اسث و سيبس .همسترئى 
كردن با او مى انجامد. 


8- خداوند از دادوستد در هنكام اذان نماز جمعه نهى كرده است(2) تا مباد اين كار راهى شود براى روى كردان شدناز 


نماز و يرداختن به جيزى جز آن. 
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را ناسزا كويند. 
؟- اشاره به آيه نور/ :"١‏ (وَ لا يَضْرينَ بأرجَلهنٌ ...). 


"'- اشاره به آيه نور ”٠/‏ : 015 للْمَرمنِينٌ تتصدوا مِنْ أنصارهم...). 


#تائقنا رديه أيه قو ثلا ولا تقو لوا" زاعنا ف قر لو الود 1 
فد اشاوه به اند بقزه/ 19و لمكن لآ تواغد وه مداه 


#كإشازة نه ]هس 0 رو دروا الْميع...). 


/ا - در حديثى كه مورد اتفاق است آمده كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: اين كه كسى به يدر و مادر خود ناسرا 
كويد از كناهان كبيره است. كفتند: اى رسول خدا صلى الله عليه و آله آيا كسى يدر و مادر خود را هم ناسزا مى كويد؟ 
فرمود: «آرىء به يدر ديكرى ناسزا مى كويد و او نيز به يدر وى در مقابل ناسزا مى كويد و مادر ديكرى را دشنام مى دهد و 
او نيز مادر وى را دشنام مى كويد». در اين حديث بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله كسى را كه به ديكرى دشنام كويد و 


دشنامكويى او سبب شود كه والدين او را ناسزا كويند به منزله كسى خوانده كه به يدر و مادر خود دشنام مى كويد و 
موجبات قهر آنان را فراهم مى آوردء كرجه كه افزون براين» در كارى كه اين شخص انجام 
داده كناه ديكرى نيز وجود دارد و آن آزار رساندن به ديكران است. 


8- زمانى كه صفيه دختر حيى به ديدار ييامبر صلى الله عليه و آله آمد؛ آن حضرت كه در مسجد معتكف بود همراه او 


برخاست و روانه خانه اش شد. در راه دو تن از انصار آن حضرت را با صفيه 


ديدند. ييامبر صلى الله عليه و آله به آن دو تن فرمود: شتاب مورزيد! اين صفيه دختر حيى است. در اين حديث كه مورد اتفاق 
استء ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله راه بدكمان شدن آن دو تن به او و همراهش را با اعلام اين كه زنى كه به همراه اوست 


4 - شارع خلوت كردن با زنى نامحرم ويا سفر كردن به همراه او را هر جند براى مصلحتى 


دينى باشد حرام كرده تا بدين وسيله راهى را كه شيطان مى تواند از آن در آيد ببندد و زن و مرد را ازاين كه در معرض 


تهمت و كفته هاق نارواق مردمان قرار كيرتد دور شارة: 


٠‏ - رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمان داد به صورت برابر به فرزندان بخشش شود. و نيز خبر داد كه مراعات نكردن اين 
برابرى ستمى نارواست. او همجنين از كواهى دادن در جنين موردى خوددارى ورزيد وانجام دهنده جنين بخششى را به باز 
كرداندن آنجه بخشيده است فرمان داد و او را اندرز كفت و به عدالت و تقوا سفارش فرمود - جونان كه روايت نعمان بن 


بشير به نقل شيخين به همه اين حقايق تصريح مى كند - جرا كه اين كار زمينه اى بسيار آماده و مناسب 
وال دشمنى و كيبنة ورذئ فان فرزندان و كسسن ببوتدهاي خانؤاد كى مين انان اسنت. 


-١‏ صحابه و عموم فقيهان براين حكم كه مى توان يكك كروه را به قصاص قتل يكك نفر كشت اتفاق كرده اندء با وجود آن 
كه قاعده در باب قصاص جنين جيزى را منع مى كند. اما دليل اين اتفاق آن است كه مباد قصاص نكردن در جنين صورتىء به 


عنوان راهى براى ريختن خون ديككران و در امان ماندن از قصاص استفاده شود. 


١‏ - بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله از اجراى حدود بر مسلمانان در هنكام جنكك با كفار نهى فرمود تا اين بهانه و دستاويزى 
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- بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله از بيش انداختن رمضان با يكك يا دو روز روزه نهى فرمود مككر آن كه اين روزه به 
صورت عادى و نه به عنوان رمضان صورت كيرد. آن حضرت از روزه «يوم الشكك)(1) نهى كرد. اين نيست مككر از بيم آن كه 


جنين روزه كرفتن ذريعه و وسيله اى شود براى ضميمه كردن جيزى كه واجب نيستء به واجب. 


؟1 - ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله از اين كه بيع و سلفى همراه يكديكر صورت يذيرد نهى فرمود» در حالى كه اكر هر يكك 
ازاين دو جداى از ديككرى صورت يذيرد صحيح است و اشكالى در آن نيست. اما دليل نهى از همراه كردن اين دو با يكديكر 


مى تواند وسيله اى باشد براى رسيدن نفعى به قرض دهنده از ناحيه قرض كيرنده؛ براى نمونه 


اكر كسى به ديكرى هزار دينار قرض دهد و فروش كالاى ديكرى را هم به اين قرض ضميمه كند در هنكام تعيين قيمت آن 
كالا- بهايى بيش از بهاى واقعى اش براى آن تعيين خواهد كرد و در نتيجه اكر مثلا- آن كالا صد دينار بها داشته باشد وام 
كيرنده آن را به دويست دينار خواهد خريدء و نتيجه آن خواهد شد كه وام دهنده در برابر هزار دينار وام» صد دينار به بهاى 


كالا افزوده» و اين در حقيقت نوعى رباست. از همين روى شارع از همراه كردن اين دو عقد منع 

كرد» هر جند وام دهنده از جنين كارى قصد رسيدن به منفعت در برابر قرضى كه مى دهد نداشته باشد. 
0 - فروشنده ازاين كه يس از فروش كالايى به خريدار آن را به قيمتى كمتر از آ نجه او 

خريده است از او بخرد نهى شده است - و اين همان بيع عينه است - هر جند وى اصللا از اين 

كار خود قصد ربا نداشته باشد. اما دليل اين منع آن است كه جنين دادوستدى در عمل وسيله 
اشكارص أبنت براق ل ماذله باتدده موار عدن يزاين هه كان نقك: 

8 - وام دهنده از يذيرفتن هديه وام كيرنده بازداشته شده استء مكر اين كه هديه را جزو 

بدهى او حساب كندء يا آن كه ييش از اين قرض دادن» ستاندن و دادن جنين هديه اى ميان آن 

دو معمول بوده باشد. دليل اين حكم نيز جيزى نيست جز بيم آن كه از اين هديه دادن به عنوان 

وسيله اى براى ياداش در برابر قرض استفاده شود و در نتيجه آنجه داده مى شود در معنا و در حقيقت خود ربا باشد. 
كوتاه سخن آن كه محرمات دوكونه است: آنجه خود مفسده استء و آنجه ذريعه و 
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-١‏ آخرين روز ماه شعبان را كه ميان تعلق آن به شعبان و رمضان ترديد باشد «يوم الشكث) كويند. - م. 


رساننده به مفسده است. جونان كه قربات(١)‏ نيز بر دو كونه است: آنحجه خود مصلحت استء و آنجه ذريعه و مقدمه به آن 
است. از آن سوىء كشودن باب ذرايع در كونه نخست درست بمانند بستن باب ذرايع و مقدمات در كونه دوم استء و اين هر 


دو با آنجه شريعت آورده ناساز كارى دارد. 
دلالت اين قاعده بر حرمت حيله 


قاعده بر اين دلالت مى كند كه آنجه ذريعه و مقدمه رسيدن به حرام باشد از ديد كاه شارع بشدت منع شده است. بنابر اين 


هنكامى كه شارع آنجه را كاه مى تواند ذريعه و وسيله انجام 


كار حرام شود حرام دانسته» خواه شخص از آن حرام قصد كند و خواه حرام قصد نكند» مى بايست به طريق اولى ذريعه ها و 
تكله شاي | كط نه عل جطلال كزوق بص انها انقاظ 


واجبات و به بازى كرفتن حقوق الهى و حقوق مردمان انجام نمى كيرد حرام باشد. از اين روى 


جايز دانستن حيله آشكارا با سدذرايع در تناقض است؛ جه شارع با هر وسيله راههاى رسيدن به حرام و انجام حرام را مى 
بندد» اما كسى كه از حيله بهره مى جويد به هر شيوه ممكن به حيله متوسل مى شود تا كارى جز آ نجه شرع مقرر داشته است 
انجام دهد. با اين وصف جككونه مى توان در باره آبين كامل اسلام كه مفاسد را دفع مى كند و راهها و كذ ركاههاى 


رسيدن به آن را مى بندد اين مان را رواداشت كه درهاى حيله و راههاى مكرو نيزنكك را كشاده باشدء تا كسانى از رهكذر 
آن واجبات را ساقط كنند و محرمات او را حلال بشمارند و براى رسيدن به آنجه مفسده است و شرع براى از ميان برداشتن آن 


مده از حيله به عنوان يكك وسيله و يكك ذريعه بهره جويند؟ 
" : اعتبار قصد و نيت در كارها 


هر كس درمنابع تشريع و موارد آن تأملى ورزد خواهد ديد همه كارها به نيت است و قصد و نيت در همه كارها ملاك استء 
خواه كارهاى عبادى و خواه آنجه عادت است. آنجه در كتاب و سنت آمده و براين قاعده كواهى مى كند بسيار فراوان و 


تقرها تيروة 1( شمار امه و سيايض اقايد كر مواق ادله معتل كنشق, ان1از حملة ادله ابد فاغدوس رانيد 


7"١6:ص‎ 


١‏ - مقصود از «قربات» جمع «قربه» هر عبادت و طاعتى است كه موجب تقرب انسان به خداوند شود. - م. 


موارد زير اشاره كرد: 

اتيهاف وؤماأمدوا إلا لمعن وا الله تخلصية له الدية خا و مقاعفد الله تخلضا له الذي 

١‏ - آيه «مَنْ كَمَرَ باللّهِ مِنْ بَعْدِ ايمانه إلا مَنْ أكرة وَ قَلَُْ مُطمَئْنُ بالأيمان(*)؛ 

اح ]يفو ل ينون الصّلاة إلا وَ هُْ كسالى وَ لا يُنْفِقَونَ إلا وَ هُمْ كارهُونَ(©)؛ 

ع- آيه («وَّ لا 00 هَنَّ ضراراً لتَعْتَدُوا)(0)؛ 

- آيه «مِنْ بَعْد وَصِيّهِ يُوصى بها أَؤْدَيْن غَيِر مُضار(2))؛ 

* - آبه «لا يَتَحذٍ الْمُنُونَ الكافِرينَ أَوْلِياء مِنْ دُونٍ الْمَونِينَوَ مَنْ يَفْعلَ ذلك فَلَيِسَ مِنَ الله فى شَّئ بء إلا أنْ تَتَقُوا مِنْهُْ ثُقاة 00 
سبدو رود تقاق الما الاغمان بالقاك ير سالك اعرفيع فرعيب لظ 


8 - حديث صحيح مورد اتفاق «صيدٌ البَرّ لك خلال و أنتم خَُرْمٌ مالم تَصيدُوةٌ أو يَصَدْ لكم(ة). كه احمد و صاحبان سنن آن 


را نقل كرده اند؛ 
9 - حديث صحيح ١‏ مَنْ قِاتَلَ ليكونّ كلمه اللّهِ هِى الْعلَيا قَُو فى سَبيل الله( 1))؛ 
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-١‏ بينه/ ه : آنان را جز اين فرمان ندادند كه خداى را بيرستند» در حالى كه در دين او اخلاص مى ورزند. 

”- زمر/ ؟ : خداى را با اخالاص در دين بيرست. 

*- نحل/ ٠١‏ : كسانى كه يس از ايمان آوردن به خداى كافر شوند [خشم خدا بر آنان است]ء مككر آن كه او را به زور به اين 
واداشته اند در حالى كه دلش به ايمان استوار است. 

ع- توبه/ 08 : جز با بى رغبتى به نماز حاضر نمى شوند و جز به كراهت و ناخوشايندى زكات نمى دهند. 

ه- بقره/ ١‏ : آنان را از سر ستم و براى زيان رساندن نككه نداريد. 

8- نساء/ ؟١:‏ يس از وصيتى كه بدان وصيت مى كند يا بدهيى كه [ورثه را] زيان نمى رساند. 

/- آل عمران/ 18: مباد مإأنان كافران را به جاى مومنان به دوستى كيرند؛ هر كه جنين كند او را با خداى هيج بيوندى نيست» 
مكر اين كه از آنان بسختى بيم بريد. 

ان كرو لابقا ابد اقلق ارق وهر تس درا ١‏ لعل البرك دلوق كر فوا مراك يلض كاوباانهز| ب كدوك وض ل تدك شاه اسك 
9- شكار خشكى در حالى كه در احرام هستيد بر شما حلال استء تا زمانى كه خود آن را شكار نكرده باشيد يا آن را بويزه 
برا شيا شكار تكرفه باشتد, بحت دز يارو ادم معديث تو بشع “كذشتة اسك 


.18 هر كه براى آن بجنككد كه نام خداى را غلبه دهد كشته راه خداست . ر.كك: صحيح بخارى كتاب الجهاد؛ باب‎ -٠ 


-٠‏ حديث قدسى ١‏ انما أغنى الشركاء عن الشرككء من عمل عملا اشركك معى غيرى تركته و شركه(1١))‏ كه مسلم آن را نقل 
كرده است؟ 


1 -حديثة مررد اتفاق «القائل .و الفقتر لق تاراق كنشد دربارهغائل كه سكت نستة اما مققول رابيه كناهى 'اشيق» 
فرمود: انه كان حريصاً على قَثْل صاحبه(*0)؛ 


- حديث «العن الله الخمر و شاريها و ساقيها و مبتاعها و بائعها و عاصدرها و معتّصرَها و حاملها و المخمولة اليهد()) به روايت 
ابوداوود. ابن ماجه نيز همين حديث را نقل كرده وو افزوده است دو آكل تمتها دراين حديث «عاصر)» انكور را فشردهء اما از 


آنجا كه نيت او از تهيه آب انككُور فراوردن شراب بوده ظاهر كارش كه تنها كرفتن آب انككور است به او سودى نمى رساند 
واو رااز شمول لعنى كه در اين حديث آمده بيرون نمى برد؛ 


3 - روايت ابو عبدالله ابن بطه» از عبدالله بن بريده؛ از يدرش كه كفت: رسول نخدا صلى الله عليه و آله فرمود: «من حبس 


العنب ايام القطاف حتى يبيعه من يهودى أو نصرانى أو من يتخذه خمراً فقد 


تقحم النار على بصيره(2). اين روايت را طبرى در المعجم الاوسط و همجنين بيهقى آورده و اخير [يس از عبارت «او ممن 


يتخده حيرا افزوده اسية: «أو ممن يعلم أن يتخذه هراز 


١6‏ - روايت مرفوع ابوهريره كه ابوحفص عكبرى آن را به سند خود نقل كرده ودر آن آمده است: «من تزوّج امرأه بصداق 
ينوى ان لا أيه فهو زان و من ادان ديتاً ينوى الالجأيه فهو سارق(2))». در اين روايت ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مردى را كه 


زن مى كيرد و قصد دادن مهر ندارد و نيز 
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-١‏ من شريكان رااز شريكك بى نياز مى كنم؛ هر كس كارى انجام دهد و در آن غير را شريكك كيرد او را با همان شريكك 
وامى كذارم. ر.كك. : صحيح مسلمء كتاب الزهد» باب 68. 

؟- قاتل و مقتول هر دو در آتشند. ر.كك. : صحيح مسلمء كتاب الفتن» باب 1 و .١8‏ 

مداوريه كشدن اندركرى ادير 

ع- خداوند لعنت كند شراب راء شراب خور راء ساقى راء خريدار راء فروشنده راء تهيه كننده راء حمل كننده راء و كسى را كه 
شراب برايش حمل مى شود: ر.كك. : سنن ابوداوود» كتاب الاشربه» باب 5؟. 

ه- هر كس در روزهاى جيدن انككور از جيدن آن خوددارى ورزد تا آن رابه يهودى يا مسيحى يا كسى بفروشد كه از آن 
شراب مى كيردء خود را 1 كاهانه به آتش در افكنده است. 

#- هر كس با زنى ازدواج كند و براى او مهرى قرار دهد كه قصد دادنش ندارد زناكار است و هر كس قرضى كيرد كه قصد 


بازيس دادنش ندارد دزد است. 


كسى را كه وام مى كيرد و قصد بازيرداخت آن ندارد به منزله كسى دانسته كه بناحق به ناموس 


يا مال مردمان تجاوز مى كند و در نتيجه در معنا ودر حقيقت امر همانند زناكار و دزد استء هر جند در صورت ودر ظاهر با 
اين دو تفاوت دارد. حديث مرفوع ديكرق بداهمين معنا از بخارق روات شدهاست كه: ومن أذ اموال الناس يريد أداءها 
أداها الله عنه و من أخذها يريد أتلافها أتلفه الله(1))؛ 


- افزون بر اينهاء هر كس در ادله احكام تدبر كند خواهد ديد شارع الفاظى را كه بدون قصد بر زبان شخص جارى شده 
استء همانند آنجه در خواب يا درحالت نسيان و مستى از شخص صادر مى شود. و نيز الفاظى را كه شخصى با توجه و قصد 
بر زبان» اما به واسطه عذرى 


معناى آنها را اراده نكرده استء همانند آنجه از جاهل يا مكره و يا از كسى صادر مى شود كه از سرشادى يا خشم فراوان و يا 


به واسطه بيمارى به اشتباه جيزى مى كويدء معتبر ندانسته و 


همجنين كسى را كه كاروان خود كم كرده وو يس از نوميدى نسبت به يافتن آنء آن را يافته واز شدت شادى كفته است 


«خدايا تو بنده منى و من يرورد كار توام» كافر نشمرده است. 

اين متون و متونى جند برابر اينها كه ياد آورشان نشديم دراين صراحت دارد كه عمل تابع 
نيت است و هر كارى تابع قصد شخص. و احكام نيز تابع حقايق و نه ظواهر كار. 

دلالت اين قاعده بر بطلان حيله 

اين قاعده بنيان حيله را بر مى كند و از ميان مى برد؛ جه اين قاعده كوياى آن است كه احكام 


حليت و حرمتء ياداش و كيفر» و صحت و فساد تابع حقيقت و واقعيت كار است نه صورت آنء و تابع باطن عقد است نه 


ظاهر آن. در حالى كه روشن است ظاهر حيله امتثال حكم شرع 
و باطنش نافرمانى و كردن فرازى است و بنابر اين به مقتضاى اين قاعده مى بايست حكم شرع 


بر معنا و حقيقت كار مترتب شود و حيله نزد خداوند حرام و باطل و بى اثر باشد. نزد ما نيز جنين است و اكر قرينه اى لفظى و 
ياغير لفظى از قصد شخص به دست آيد مى بايست مكر و حيله او را به خود وى بركرداند و كار او را تا جايى كه امكان 


دارد بى اثر و لغو ساخت؛ براى نمونه» اكر كسى صيغه عقدى را بر زبان آورد واز آن جيزى قصد كند كه جايز نيستء همانند 
آن كه به قصد تحليل «نكحت» و «تزوجت» بكويدء يا به قصد ربا «بعت» و «اشتريت») بكويد» 
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-١‏ هر كس از دارايى مردم جيزى بككيرد و قصد بازيس دادنش داشته باشد خداوند آن را از جانب او اداكند و هر كس جيزى 


بكيرد و قصد از ميان بردنش داشته باشد خداوند آن را از ميان برد. ر.كك: صحيح بخارى, كتاب الاستقراض» باب 1 


يا به قصد حيله و به هدف انجام كارى كه بر تركش سوكند خورده؛ بى آن كه شكستن سوكند لازم آيد «خالعت امرأتى) 


بكويد» يا به قصد حيله و فرار از زكات يا براى اسقاط حق شفعه 


شفيع «وهبت» و اتصدقت) و «ملكت"» بكويد ويا صيغه هايى از اين قبيل با قصدى مخالف حقيقت آنها بر زبان جارى كندء 


جنين صيغه هايى مقصود او را بر نمى أورد و سبب نمى شود 


ظاهر لفظ و فعل وسيله اى براى رسيدن او به مقصودش باشد؛ جه اكر بخواهد مقصود او بر آورده شود اين خود در بردارنده 
تناقضى آشكار با شارع و هدف وى و نيز كمكك كردن به حيله ورز بر انجام كناه و ستم ورزى خويش است. اين بدان دليل 
اميق كد قو بيات انها 


اوسيله) هستند و براى رسيدن به غير قصد مى شوندءو از ديكر سوى هيج تفاوتى ميان اين دو 


صورت وجود ندارد كه شخص با بهره جستن از حيله به حرام برسد و يا از طريق مخالفت آشكار با شرع و يكى بودن ظاهر و 
باطن و بيدا و ينهان و لفظ و قصدى كه به ميان آورده به حرام برسد, بلكه شايد كسى كه از اين راه اخير هدف خود را بر مى 


آوزة ذر برابر آن ذيكرئ 
فرجام بهترى داشته و خطر آنجه مى كند نيز كمتر باشد» جونان كه بيش كيرنده راه مكرو حيله 


از ديد كاه مردم نيز نسبت به آن كسى كه آشكارا واز همان راه خود كار خويش را انجام مى دهد بيشتر مورد خشم است و 


كينه آنان را بيشتر بر مى انككّيزد. از اين روى است كه ايوب 


سختيانى» از بز ركان و ناموران تابعين: در اين باره مى كويد: «نمدا را فريب مى دهندء جونان كه كود كان را فريب دهندء اكر 


آنجه مى كنند آشكارا و به همان صورت كه هست انجام داده بودند 
براى آنان آسانتر بود). 
جند شبهه و ياسخ آنها 


برخى از عالمان بر قاعده «اعتبار قصد و نيت در كارها؛) جنيز اشكال كرده اند كه نيت و قصد مسأله اى باطنى است و ما را از 
آن آكاهى نيستء به حكم اين ضرورت كه نيت از مصاديق غيب و دانستن آن «علم الغيب» و آن تنها در نزد خداوند است؛ 
يس جِكُونه مى توان 

احكام را منوط به نيت و مترتب بر قصد دانست با آن كه خداوند در كتاب الهى خطاب به ييامبر خويش فرموده است: «قلٌ لا 


َعْلّهُ مَنْ فى السّمواتٍ وَ الارض الْعَيتِ إلا اللهل1)) و 


بيامبر صلى الله عليه و آله فرموده «انى لم أزآر ان انقب عن قلوب الناس و لا اشق بطونهم(5)) و نيز فرموده: 
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-١‏ نمل/ 60: بكو هيج كس در آسمانها و زمين غيب نمى داند مككر خدا. 


«امرت ان اقاتل الناس حتى يقولوا لاله الاالله» فاذا قالوها عصموامنى دماء هم و اموالهم الابحق الاسلام و حسابهم على الله00)) و 
بر اين اساس به ظاهر مردمان بسنده كرده و باطن كار آنان را به خداوند واككذاشته است ييامبر خدا صلى الله عليه و آله با 
كسانى كه از همراهى با او در جهاد خوددارى ورزيدند و بهانه هايى آوردند نيز جنين رفتار كرد و آنجه آنان آشكار مى 


داشتند يذيرفت و باطن كارشان را به خداوند واكذاشت. او با منافقان نيز همين شيوه را در بيش كرفت و اسلام 


ظاهرى آنان را يذيرفت و باطن كارشان را به خداوند واكذاشت. خداوند نيز فرموده است: «ولاتقف ماليس لكك به علم) و اين 
در حالى است كه خداوند براى ما راهى به آكاهى يافتن از نيتها و قصدها قرار نداده است تا احكام دنيوى منوط به آنها باشد. 
احكام صادر از رسول 


خدا صلى الله عليه و آلهدر ميان بندكان؛ اعم از حدود و حقوق و ديكر احكام بر همين اساس جارى شده و او خود مردم رااز 
اين آكاهانيده كه همه احكام آنها بسته به آن جيزى است كه آشكار مى سازند و باطن كارشان با خداست. در حديثى از 
ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله رسيده است كه فرمود: «انما انا بشر و انكم تختصمون الىّ و لعل بعضكم ان يكون الحن بحجته 
من بعض فاقضى له 

على نحو مما اسمع فمن قضيت له من حق اخيه شيئاً فلا يأخذه فانما اقطع له قطعه من النار10)). بنابر اين وقتى كتاب و سنت بر 
اين دلالت كتند كةاعقود يه همان ظاعرشان ثاب من شوند:و نيت طرفيائ عد آن .وا قاسد نمى كند بابد كفت: اكر عقدئى 
در ظاهر صحيح صورت يذيرد به واسطه توهم كسان ديكر - غير از طرفهاى عقد - نسبت به آنجه طرفهاى عقد از آن اراده 


كرده اند فاسد نمى شودء بويزه هنكامى كه اين توهم توهمى سست باشد. 

ياسخ اين اشكال آن است كه خداوند - تعالى - الفاظ را ميان بندكان به عنوان معدّف و دلالت كننده بر آنجه در دل دارند 
وضع كرده است و هنككامى كه كسى از ديكرى جيزى مى خواهد به كمكك همين الفاظ خواسته خود و آنجه را در دل دارد 
براى مخاطب آشكار مى سازد. خداوند احكامى را بر اين اراده ها و مقاصد كه به وسيله لفظ ابراز مى شوند مترتب 
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-١‏ فرمان دارم با مردمان بيكار كنم تا هنكامى كه بككويند: لاله الاالله. جون اين را كفتند جان و مال خود را به حق مسلمانى 
در برابر من ياس داشته اند» اما حساب آنان با خداوند است. ر.كك. : صحيح بخارى؛ كتاب الاستتابه» باب ١‏ 
-١‏ بيشتر ترجمه حديث كذشت و آنجا بيان شد كه در روايت سبل السلام به جاى «قضيت له من حق اخيه) عبارت «قطعت له 


من حق اخيه) مله است. - م. 


دلالت نكرده؛ ويا صرفاً بر الفاظى كه متكلم از معا: نى آنها آكاهى ندارد و يا آنها را قصد نكرده 


اعدف م اتن ةراشن ١ذ‏ همي زوق اواوراقن الوك امك اذ انق وو كل الورك ون لازن هم تكن و اران فا وز 
همجنين از آنجه به اشتباه يا از روى نسيان, يا اكراه و يا عدم آكاهى از معناى لفظ بر زبان آورند در ككذشته؛ جه اين كه [در 
صورت نخست فرد كارى انجام نداده و جيزى بر زبان نياورده و] در صورت اخير : نيز از معناى آنجه بر زبان آورده آكاهى 
نداشته و آن را قصد نكرده است. بنابر اين» تنها در صورتى حكم شرعى مترتب مى شود كه قصد و دلالت لفظى يا قولى در 
كنار هم حاصل 5يند. اين قاعده و معيار احكام فقهى است كه 


ادله بر آنها دلالت مى كند. 


بس از روشن شدن اين قاعده كلى مى كوييم: لفظ وقتى با قصد متكلم و نيت او واد ين كه آيا معناى آن را اراده كرده است يا 
00 اين سه حالت را داشته 


باشد: 


يكك : اين كه مطابقت قصد متكلم با معناى لفظ ظاهر باشد. اين ظهور خود بر حسب ماهيت كلام فى نفسه و نيز قراين حالى و 


مقالى و مقامى و همانند آنء مراتبى دارد كه بالاترين 


آنها يقين و قطع حاصل كردن به مراد متكلم است. 


دو: اين كه معناى لفظ ظاهر استء اما هم احتمال آن وجود دارد كه كوينده اين معناى ظاهر را اراده كرده باشد و هم احتمال 


آن كه وى اين معناى ظاهر را اراده نكرده باشد. افزون براين هيج دليلى نيز حاكى ازا ين كه يكى از آن دو معنا مراد كوينده 


است در دست نباشد» در حالى كه لفظ از روى اختيار بر زبان آورده شده و به خودى خود بر معناى موضوع له دلالت 


سه : اين كه ظاهر باشد متكلم معناى لفظ را اراده نكرده استء اين ظهور نيز خود مراتبى دارد و بالا-ترين آنها يقين است به 


كونه اى كه هيج شكك و ترديدى در ميان نمى ماند. البته درا ين حالت خود دو صورت تصور مى شود: 
الف - اين كه شخص نه معناى ظاهر لفظ را اراده كند ونه معنايى ديكر؛ 
-اين كه شخص معنايى مخالف معناى ظاهر لفظ اراده كند. 


الفاظى كه از مكره؛ خوابيده» ديوانه» مست و كسى كه در مقام شوخى كردن است صادر مى شود نمونه هايى از صورت 
نخستء و آنجه از كسى كه قصد كنايه» توريه» و جيستان و يا 


از ميان سه حالت بيش كفته در دو صورت نخست مى بايست لفظ را بر همان معنايى كه 
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در آن ظهور دارد حمل كرد و بدان معنا دانست. ادله اى هم كه در مقام اشكال بر قاعده مورد 
بحث ما آمده. و نيز دلايل ديكرى ازاين دست بر همين مسأله دلالت مى كند و اين حقيقتى 


ايق كه آنا اتجد ع انيت ظلواهر الفاكل و عقوة ان هر جتن عقامين اناك :شخص طهورض "خلاق أن داشعه اقدة با 


آنجه معتبر است قصد و نيت است و قصد و نيت جنان تأثير دارد 
كه مى بايست به آن توجه كرد و آن را معيار كرفت. 
از ديدكاه ما ادله و قواعد شرع همسو با يكديكر براين دلالت مى كند كه آنجه در عقود 


معتبر است قصد طرفهاى عقد است و قصد در آنجه هم كه عقد نيست تأثير مى كذارد به كونه اى كه به تبع آنء كاه حلال 


حرامءو كاه حرام حلال» كاه فاسد صحيح و كاه صحيح فاسد 
مى شود. ذبح يكك نمونه است كه اكر حيوان به قصد تقرب به خداوند ذبح شود حلال واكر به 


قصد تقرب به بتها ذبح شود حرام خواهد بود» نمونه ديكر آن كه اككر كسى مُحرم نباشد [و در حرم هم نباشد] و حيوانى را 
براى يكك مُحرم شكار كند حيوان حرام مى شود ولى اكر همان حيوان را براى كسى كه در احرام نيست شكار كند حلال مى 
شود. بلكه كاه مى شود كه انسان 


جيزى را به قصدى به جاى مى آورد و آنجه كرده مصداقى از ايمان مى شود و همان كار را به 


قصد ديكرى انجام مى دهد و مصداقى از كفر مى شود, همانند سجده كه اكر براى خدا باشد ايمان است و اكر براى بت باشد 


كفر. ييش از اين» آن اندازه دليل بر اثبات اين قاعده آورديم كه هر صاحب انصافى را ستدة كتك. 


بدين سان روشن مى شود آنجه ييامبر صلى الله عليه و آله آورده كاملترين شريعت است؛ او فرمان داد با كافران بجتكند تا به 


اسلام كروند و به فرمانبرى از خدا و رسول او كردن نهند, اما هركز 


نخواست كه درباره آنجه در دل و در نيت دارند تفتيش شود؛ جه احكام دنيوى مترتب بر مسلمان بودن و احكام آخرت 
عر قرو مراف بو اتيت ال نعي روف قامس مكل على له مسلناق اقرات سيدا را زفت افا مرق تون ١‏ تاشارا انق 
كرد» جونان كه اسلام منافقان را بظاهر 


يذيرفت» ولى از آن سوى خبر داد كه اين تظاهر به اسلام آنان رادر قيامت سودى نمى رساند. 


ودريايين ترين مراتب دوز خند. 


كوتاه سخن آن كه احكام الهى در اين دنيا مبتنى بر همان جيزى است كه براى بند كان ظاهر 
مى شود. مككر آن كه دليلى لفظى يا غير لفظى به ميان آيد و بر اين دلالت كند كه آنجه ظاهر 
كرده اند خلاف آن جيزى است كه ينهان داشته اند. 
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ايراد اشكال كننده به ياسخ ما و ردٌ آن 
در ردّ ياسخى كه داديم مى كويد: اين ياسخ معترض از دو جهت نادرست است: 


ديكرى آن كه براين مبنا لازم مى آيد الفاظى كه با قراين ظاهر تعارض دارند لغو باشند» در حالى كه ادله نقلى» بر خلاف اين 


دو لازمه ياسخ شما دلالت كرده استء بدين توضيح: 


اولاً: ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله در باره منافقان به كفر آنان حكم نكرد با اين كه دليلى بر نفاق و كفر باطنى آنان در ميان 


بود كه قويتر از آن وجود ندارد» و آن خبر دادن خداوند درباره آنان و كواهى يروردكار بر نفاق ايشان است. 
در ياسخ اين بخش از ايراد مى كوييم: 
الف - خداوند - تعالى - احكام دنيوى در ميان بند كان را بر علم خود مبتنى نساخته. بلكه 


آنها را مبتنى بر اسبابى دانسته و آن اسباب را ادله اى بر آن احكام قرار داده استء هر جند خود بداند آنان جيزى خلاف آنجه 
ظاهر ساخته اند در دل ينهان مى دارند؛ جه آنجا كه خداوند و رسول او براين مخالفت ظاهر و باطن آكاهى داشته باشند» اين 
نقض كننده حكمى نيست كه آن را تشريع كرده و بر اسباب خاص خود مبتنى ساخته است. نمونه آن كه خداوند حكم شرعى 
ظاهرى را بر دو طرف لعان جارى ساخت و سيس رسول خود و ملأنان را از طريق شباهت فرزند به كسى كه متهم به زنا با آن 
زن بوةة ازوضعيت أن زن: ١‏ كاهانيد: نموئة :د بكر آن كه فزهوة: امن براق .او [براق. كسى كه بينه وذ را استوازتر اقامه كرده 


است] همانند آنجه 

شنيده ام حكم مى كنم؛ يس هر كه براى او به جيزى از حق برادرش حكم كردم آن را نكيرد كه 
اين ياره اى از تش است كه براى او جدا كرده ام)» و اين در حالى است كه ممكن است خداوند 
يبامبر را از وضعيت كيرنده مالى كه براى او حلال نيست آ كاه ساخته باشدء اما اين مانع اجراى 
حكم بر حسب ادله ظاهر از سوى او نمى شود. 


ب - بيامبر اكرم از قتل منافقان با آن كه داراى مصلحت بود از اين روى خوددارى مى ورزيد كه مباد اين كار سبب كريز 
مردمان از او شود و بككويند محمد اصحاب خود را مى كشد؛ جه اكر جنين سخنى در ميان مردم بخش مى شد هم كرويد كان 


به اسلام وهم كسانى را كه هنوز به اين آيين نككرويده بودند از آن مى راند. از ديكر سوى مفسده اى كه در راندن 


مردم از اسلام وجود دارد بيشتر از مصلحت كشتن منافقان» و مصلحت جذب بيش از مصلحت قتل است. 
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ثانياً: بنا به روايت بخارىء زمانى كه هلال بن اميه همسر خود را متهم به زنا با شريكك بن سحماء كرد و نه زن به جنين اتهامى 
اقرار كرد ونه او بينه اى آوردء ييامبر ميان آن دو به لعان(١)‏ حكم كرد و سيس فرمود: «بنككريد اككر كودكى به دنيا آورده 
ذازاق خشماق سياه است فرؤتد 

شريكك بن سحماء است»). زمانى كذشت و زن كودكى با همين صفت به دنيا آورد واينجا بود كه ييامبر صلى الله عليه و آله 
فرمود: «لولا-ما مضى من كتاب الله لكان لى و لها شأن؛؛ يعنى اكر آن حكم الهى نبود كه جز به اعتراف يا بينه نمى توان 
قضاوت كرد او را سنكسار مى كردم. 


كواهى اين حديث در اين است كه رسول نخدا صا الله عليه و آله با آن كه خود مى دانست يكى از دو طرف لعان دروغ مى 
كويند لعان را جارى كرد و بدين سان استعمال دلالتى را كه از آن قويتر 


نتوان يافتء يعنى همان آوردن فرزندى با آن شباهتها كه او خود فرموده بود ابطال و بى اثر كرد و هيج معترض آن زن يا 
معترض شريكك نشد. 

در ياسخ اين ايراد مى كوييم: مقصود حضرت از اين كفته كه «لولا ما مضى من كتاب الله لكان لى و لها شأن» آن است - و 
البته خداوند خود به حقيقت امور آكاه است - كه اكر حكم 

خداوند به لعان در جنين مسأله اى نبود شباهت فرزند به مردى كه متهم به زنا شده است حكمى ديكر اقتضا داشت؛ يعنى 
سنككسار شدن زن. اما حكم خداوند به لعان در اين مسأله حكم اين شباهت را الغا كرده است؛ جه در اينجا فراش كه لعان را 
ايجاب مى كند و شباهت كه مقتضى رجم است دو دليل هستند كه با يكديكر تعارض كرده اند و به حكم نص شارع يكى از 
آن دو يعنى فراش از ديكرى يعنى شباهت قويتر است و از همين روى نيز به آن عمل مى شود. 

اما در كجاى اين ماجرا جيزى است كه قصد و نيت را در صورتى كه قراين بدون معارض بر آن دلالت داشته باشد ابطال 
كند؟ و آيا از بطلان حكم به واسطه قرينه اى كه دليلى قويتر با آن تعارض كرده است لازم مى آيد كه به بطلان هر حكمى با 
هر كونه قرينه حكم كنيم؟ 

اما اين كه رسول خدا صلى الله عليه و آله با علم به دروغكو بودن يكى از دو طرفء لعان را ميان آنان جارى كرد از اين روى 
انك كنادى] بقعا ديعا قرفي سوهي امككان بد لسك وسفارة معان دو نسي هده وفنس بورد ذارة وتاكرين يكن اذ تاليا 


بر حق است و ديكّرى بر باطل و بااين 
وجود حكم خداوند درباره آنها اجرا مى شود و اين كاه به اثبات حق محق و ابطال باطل 
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-١‏ لعان يا ملاعنه عبارت است از اين كه زن و مرد به صيغه اى ويزه همديكر را لعن كنند. لعان به دو سبب ييش مى آيد كه 


فرزند از سو 
كرى انكار فرز 
زن به زنا وديكرى ا 
كردن زن ب 


ذروغفكوستة و كاه در طورضى كتميق دلبل برااتنات تدعواق ود نداشته باشقه بداجز ان 
ثالثاً : هر كس سخن آن مرد فزازى را بشنود كه خطاب به ييامبر صلى الله عليه و آله كفت: «زنم كودكى 


سياه يوست به دنيا آورده است» اين كمان را خواهد يافت كه او در اين سخن خود كنايه آورده 


وغرضش متهم كردن همسرش به زناست. اما با اين وجود بيامبر حدّقذف بر آن مرد جارى نكرد. در حالى كه اكر دلالت بر 
مقاصد به وسيله جيزى جز الفاظ صريح اعتبار داشت آن حضرت بر آن مرد حدّقذف جارى مى كرد. اكر كسى اعتراض كند 


و بككويد: عمر در كنايه هايى 

اين جنين حدّ جارى مى كردء ياسخ خواهد شنيد كه وى در اين باره با صحابه مشورت كرد و 
برخى با او به مخالفت يرداختند و دلايلى هم كه ما ذكر كرديم همين را تأييد مى كند. 

در ياسخ اين ايراد نيز مى كويم : كلام معترض به دو رخداد اشاره دارد: 


الف - آنجه بخارى و مسلم و ديكران از ابوهريره روايت كرده اند كه كفت: مردى از بنى فزازه نزد ييامبر خدا آمد و كفت: 
زنم فرزندى سياهيوست به دنيا آورده است و البته با اين سخن به كنايه فرزند را از خويش نفى مى كرد. ييامبر صلى الله عليه و 
خاكسترى هست؟ كفت: در ميان آنها جند شتر به اين رنكك هست. يرسيد: يس اين شتران از كجا آمده اند؟ ياسخ داد: شايد 
اين از يكك ركى [در يدران آنها] سرجشمه كرفته باشد. فرمود: شايد اين [فرزند تو] هم از غلبه يكك ركك باشد و بدين سان 


اجازه نداد آن مرد فرزند را از خود نفى كند. 


اين حديث درست در جيزى جز آنجه اين معترض مى كويد ظهور دارد؛ جه در كفته هاى آن مرد فزازى هيج جيزى نيست 
كه بر اراده قذف از سوى او به صورت صريح يا به كنايه دلالت كند, بلكه آن مرد تنها واقعيت را به يبامبر صلى الله عليه و آله 
خبر داده و حكم شرعى اين فرزند را خواسته است: آيا اين فرزند با وجود تفاوت در رنكك يوست ملحق به اوست يا به حكم 
اين تفاوت از او نفى مى شود؟ ييامبر صلى الله عليه و آلهنيز در ياسخ او جنين حكم كرد كه آن كودكك فرزند اوست و نمى 


تواند وى را نفى كند. آن حضرت همجنين براى نزديكتر شدن اين حكم به فهم و 
ذهن او مثالى آورد كه در حديث آمده است تا وى آسانتر يذيرد و با سينه اى كشاده و براساس 
فهم وقانع شدن به آن كردن نهدنه جشم بسته. اما اين حديث كجا مى تواند حدّقذف را از كسى 


بردارد كه ديككرى را جنين دشنام مى دهد كه «نه من زناكارم ونه مادرم» ويا كنايه هاى ديكر ازاين دست كه بسيار آزار 
دهنده تر و زشت تراز تصريح است و ظهور آن براى هر شنونده اى به منزله ظهور يكك كلام صريح؟ اين جيزى است و آنجه 


در روايت آمده جيزى ديكر. افزون بر 
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اين عمر در مسأله قذفٍ به كنايه هم حدّ جارى مى كرد و همه صحابه در اين حكم با او هم نظر 
بودنك. 


فت - آنجه مالكك از ابوالرجال؛ از مادرش عمره دختر عبدالرحمن روايث كرده اسث كه در زمان خلافت عمر دو تق يكديكر 
رابه دشنام كرفتند و يكى به ديكرى كفت: به خداوند سوكند, نه من زناكارم و نه مادرم. يس عمر در اين باره [از صحابه] 
نثار عواست. ركن كفك :او يدر مادو خود وا ستايقن كرده اسكعو براعن ديكر كنسل: بزائ متاق يدن وامادرشن راع عد 
اين نيز بوده است. ما بر اين نظريم كه بر او حدّ جارى كنى و او تازيانه زنى. عمر نيز يس از اين نظر خواهى آن مرد را هشتاد 


تازيانه زد. 
ايق زوانت دللت قدازد كه أن كرنده تكست ح ونان كه اشكال كشده برداشت كردو دبا سكن خووابا عم مخالفة 


ورزيده است؛ زيرا جون به او كفته شد: براى ستودن يدر و مادرش راهى جز اين نيز داشته است فهميد كه مقصود وى قذف 


بوده» واز همين روى نيز سكوت كزيد. واين به موافقت با او نزديكتر است تا به مخالفت. افزون بر اين» به طريق 


صحيحى جند در باره عمر رسيده است كه در كنايه و تعريض نيز حد جارى كرده است. همين» نظر فقهاى مدينه و اوزاعى و 
مقتضاى قياس استء جونان كه طلاق» عتق» وقف و ظهارء هم به لفظ صريح واقع مى شود وهم به كنايه. در اين ميان» لفظ 


دلالت بر معنا وضع شده است و بنابراين» وقتى معنا كاملل ظاهر باشد تفاوت جندانى نمى كند 
كه لفظ صريح باشد يا كنايه و تعريض. 


رابعا: بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله كسى را كه بشوخى صيغه هاى نكاح و طلاق و رجوع را جارى كند همانند كسى 
قرارداده كه بجدّ اين صيغه ها را جارى مى سازد. با آن كه در اين جا روشن است كه شخص حقيقت عقودى را كه صيغه 


هاى آنها را بر زبان آورده اراده نككرده اسَتة دراين باره 


حديث مشهور ابوهريره كه صاحبان سنن آن را نقل كرده اند و ترمذى آن را حسن خوانده است آمده كه براساس آن ييامبر 
صلى الله عليه و آله فرمود: «ثلاث جدهن جد و هزلهن جد: النكاح و الطلاق و الرجعه(1)) اكنون كه درباره نكاح و طلاق و 
رجوع جنين است ديكر كارها نيز براين سه قياس مى شود. بر داشت فقهى ازاين حديث آن است كه بيهوده كو سخنى بر 


زبان آورده كه معناى آن را جداً قصد نكرده و به حكم آن يايبند نشده است. اما ترتب احكام شرعى بر 
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كند حكمش بر او لازم مى آيدء خواه خودش خواسته باشد و خواه نه. 
در ياسخ اين اشكال مى كوييم: در اين سه مورد مقتضاى قاعده آن بوده كه به بطلان آنجه 


شخص انجام داده است حكم شود؛ زيرا وى» جونان كه قراين حالى دلالت مى كند قصد معنا و قصد حكم مترتب بر آن را 


نداشته است. اما شارع در اين جا كفته شوخى او را جدى كرفته 


واين به واسطه علتى است كه جنين مى طلبيده است. اين علت نيز آن است كه نكاح و طلاق و رجوع در بردارنده حق الله 
است واز همين روى شخص نمى تواند با يديد آوردن سبب ايجاب كننده اين احكام موجبات آنها را بر آن اسباب مترتب 


نسازد» جنان كه وى نمى تواند 


سخنان دال بر كفر را بشوخى بر زبان آورد و موجبات اين سخنان را بر آنها بار نكند؛ جه؛ بنده را نرسد كه با خداى خويش 
شوخى كندء يا آيات او را به ريشخند و حدود او را به بازى بككيرد» درست برخلاف باب بيع و امثال آن كه تصرف در مال 
است و آن حق محض آدمى استء و به همين سبب نيز حق دارد مال خود را با عوض يا بدون عوض به ديكرى بدهد. كاه 


انسان در اين زمينه با برادرش شوخى مى كند و مزاح مى كويد و روشن است هنكامى كه 
بدين عنوان سخنى بكويد حكم كسى كه سخنى بجد كفته است بر او بار نيست. 


آنجه وجود تفاوت ميان باب نكاح با باب بيع را تأيبيد مى كند آن است كه اككر اين دو باب از يكك مقوله و داراى يكك حكم 
مى بود ييامبر صلى الله عليه و آله مى فرمود: «العقود كلها - او الكلام كله - جده و هزله سواء(1)) ويا عبارتى ديكر ازاين 
دست مى آورد؛ جرا كه اين عبارت روشتترء كوتاهتر و كوياتر است و بهتر مى تواند مقصود را بيان كند. افزون براين حتى 
اكر از باب مماشات صحت اين قياس را بيذيريم اين - البته خداوند خود حقيقت امور را مى داند - از باب بر خورد با بدكار 
به نقيض مقصود اوست؛ جه كسى كه بشوخى صيغه عقدى را بر زبان آورد مى خواهد اين صيغه ها را به بازى و شوخى 
بكيرد واز همين روى نيز شارع اين قصد او را به خودش بركردانده و براى كيفر دادنش به صيغه اى كه با شوخى بر زبان 


آورده حكم صيغه جدى داده 


متوسل شده به نقيض مقصودش حكم. و مكرو نيرنكش به خود او بركردانده شود. 
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بدين سان روشن مى شود قاعده «اعتبار قصد و نيت در كارها؛ حيله را نيز در بر مى كيرد و استدلال به آن براى ابطال حيله 


سالم از هر كونه خدشه و ايراد استء و البته خداوند خود به حقيقت امور آكاه است.(١)‏ 
©" : شرط متقدم بر عقد همانند شرط ضمن عقد و شرط لفظى همانند شرط عرفى 


توده عالمان بر اين نظرند كه شرط متقدم بر عقد همانند شرط مقارن عقد است و اكر طرفهاى عقد بر جيزى توافق كنند و يس 
از آن عقد را منعقد سازندء اين بدانجه بيشتر بر آن اتفاق كرده اند و نزدشان معلوم است بر مى كردد. اين» مذهب فقيهان 
مدينه. ظاهر مذهب فقيهان اهل حديث جون احمد و ديكران و همجنين يكى از اقوال در مذهب شافعى است كه در مّهر 
آشكار و ينهان به آن تصريح شده واين مسأله را به مسأله شرط متقدم تحليل و جز آن نقل داده اند» كرجه مشهور مذهب او 


ارق تداودى عمائئد وده مطلق اسةه و هميق ذو مذهت احمد نيز يكن :أن اقوال اسثه ابة تيمية فى كوول: 


اما مشهور در تصريحات احمد و مقتضاى اصول او و نيز آنجه قدماى صحابه بر آن بوده اند از اين است كه شرط متقدم بر 


عقد همانند شرط مقارن استء آن كونه كه مردمان مدينه نيز 
جنية فيد كاهن دارت ك1 


از نظر اعتبار و قوت ادله و به دليل قاعده «بناى شريعت بر مصالح و بندكان»» قاعده «سد ذرايع» و قاعده «اعتبار قصد و نيت در 


كارها؛ و نيز به دلايل فراوان ديكر كه در زير برخى از آنها را مى آوريم همان ديدكاه توده فقيهان كزيده تر مى نمايد: 


١‏ - خداوند در آيات بسيارى از كتاب ما را به وفا كردن به عقود فرمان داده واز ييمان شكنى و بى وفايى بر حذر داشته واز 
آفاجملة انيف ايساق :وا انها الذي اموا أؤقوا ,لفق وق + :اذفرا بالعقداة الميوكاة خجلا كر وز عق لكت والما رتك 
عَلى نَفسِهِ(0). در اين 
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-١‏ اين شبهه و ياسخهاى آن خلاصه شده اى است همراه با تصرف از الام شافعى»ج 027 «كتاب ابطال الاستحسان»؛ و اعلام 
الموقعين» ج ”7 ص /ل/ا - .81١‏ 

؟- فتاوى ابن تيميه» ج* ص 694". 

”- مائده/ ١‏ : اى كسانى كه ايمان آورده ايد به ييمانهاى خود وفا كنيد. 

ع- اسراء/ *”: به ييمان وفا كنيد كه از ييمان مى يرسند. 


ه- فتح/ :٠١‏ هر كه يمان شكند به زيان خود مى شكند. 


آيات خداوند ميان عقدى با عقد ديكر و ميان عهدى با عهد ديكر تفاوت ننهاده است. از ديكر سوى مى دانيم هر كس در 
اقدام به انعقاد عقد كنند» اين 


مصداقى از «عقد) و «عهد» آنان است و عرب جز اين نه مى توانسته بفهمد و نه مى توانسته 


باور بدارد و قرآن نيز به زبان عربى نازل شده است. اينكك با نظر به اين دو مقدمه مى كوييم: وفا به شرط متقدم همانند وفا به 
شرط مقارن مطلوب شرع است و هر كس شرط متقدم را بشكند ييمان شكن استء جونان كه هر كس شرط مقارن را بشكند 


نيز بيمان شكن است و عرب ميان اين دو تفاوتى نمى نهد. 


؟- رسول خدا صلى الله عليه و آله در بسيارى از احاديث» همان كونه كه خداوند فرمان داده بود. به وفا كردن به عهد فرمان 
داد واز نيرنكك و بى وفايى بر حذر داشت. ازاين جمله است روايت مرفوعى كه ابوداوود و ديككران نقل كرده اند كه فرمود: 
«المسلمون على شروطهم الاشرطاً احل حراماً او حرم حلالاً00)». برداشت مردم از شرط اين است كه آنجه بيش از عقد برآن 
توافق كنند شرط استء همان كونه كه آنجه مقارن با عقد بر آن توافق كنند نيز شرط استء تا آنجا كه در هنكام منازعه به 
همديكر مى كويند: آيا شرط ميان ما فلان جيز نبود؟ از ديكر سوىء اصل در لغت عدم نقل و عدم تغيير است. افزون براين در 
حديث مرفوع به نقل ازابن عمر در صحيحين جنين آمده است: «ينصب لكل غادر لواءٌ يوم القيامه عند استه بقدر غدرته فيقال 
هذه غدره فلان500). اين در حالى است كه مى دانيم هر كس با ديكرى جيزى را شرط كند و توافق كنند كه عقد خود رابا 
نظر به آن شرط منعقد سازند و سيس عقد را هم منعقد سازند و آنكاه كننده شرط به شرط خود وفا نكند با ديكرى نيرنكك و 


به او خيانت ورزيده است. اين 


داريم كه از فرق نهادن ميان اين دو حالت در معناى كلام حكايت كند و نه از كسانى كه سخنشان در باب احكام حجت ست 


جيرى در دست داريم كه نشائكر تفاوت نهادن آنان 
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ال#مسيلعانان دن رواب رشرظهايق كد كسد لفك مكر شرطى كدنحرائى لكل كد باخلال حرام تددن كنب + بين 
ترمذىء كتاب الاحكامء باب .١7‏ 

"- روز قيامت در يس هر خيانتكار يرجمى به اندازه خيانتش افرازند و كويند: اين حيله و خيانت فلانى است. ر.ك. : صحيح 
بخارىء كتاب الحيل» باب 4 و كتاب الفتن» باب .7١‏ 


ميان اين دو حالت از نظر حكم شرعى آنها باشد. 


- عقود درحقيقت به استناد رضايت طرفهاى آن منعقد مى شوند و سخن طرفهاى عقد دليل رضايت آنان شمرده مى شود»ء 
جونان كه آيه كريمه ديا يها الّذِينَ آمنُوا لا تأكلوا آَمْوالَكم بَينَكمْ بالْباطل إلا أنْ تكونٌ تجارَةٌ عَنْ تَراض مِنْكهْ10)) بر ركن بودن 


عقد را منعقد سازند» روشن است كه هر يكك از آنها به عقدى راضى است كه مشروط به همان شرط از ييش توافق شده بر سر 
آن باشد» و هر كس ادعا كند به عقد مطلق و بدون آن شرط رضايت داده؛ بطلان ادعايش به ضرورت معلوم است. بنابر اين» 
وقتى بر مبناى شرطى كه قبل 


ازعقد در مورد آن با يكديكر توافق كرده اند و بدان رضايت داده اند عقد را منعقد ساخته» و از ديكر سوى وقتى ملاكك در 
عقود رضايت است,ء مى بايست عقد همان جيزى باشد كه نسبت به آن رضايت داشته اند [- يعنى همان عقد مشروط به شرط 
متقدم]» بويزه در عقودى همانند نكاح كه عادتاً شرط آن ببشتر مورد توافق قرار مى كيرد و يس از انعقاد عقد خيارى در ميان 


مورد اتفاق است فرمود: «ان اح الشروط ان توفوا به ما استحللتم به الفروج)10)؛ و اين حديثى 
روشن است و هيج يوشيدكى در آن نيست. 


* - تفاوت ننهادن ميان شرط متقدم و شرط مقارن» جيزى است كه در كفت و كوهاى همه مردمان با يكديكر. و بلكه در 
بليغترين و فصيحترين سخن مشاهده مى شود؛ جه كسى كه مبنايى براى كارش مى كذارد و به وسيله آن خواسته خود را بيان 


مى كند» يس از آن» سخن 
خويش را بدون ذكر آن مبنا و مقدمه مى آورد البته از آن جيزى جز همان «مقتداى كه بيشتر 
كفته و در مقدمه آورده است اراده نمى كند. شنونده هم جيزى جز اين از كلام غير مقيد او 


نمى فهما. البته ديوانه و همانند او وقتى كلام شارع؛ در بردارنده امر و يا نهيى باشد. مخاطب كلام او نيست؛ جه اين كه مى 


دانيم در جايى ديكر بيان شده است كه ديوانه را در شرع حكمى 
نيست. بنابراين» وقتى كسم به ديكرى مى كويد: «بعت» و يا (|ذ نكحت)»» كرجه اين كفته اش در 
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ات نساء/ 95 : اق كساتى كه ايمان آوزده ايد اغوال همديكر را بثاروا ميخوريد مكر آن كه تجار باشند كه يدان وضايت 


داريد. 


-١‏ سزاواترين شرطها براى وفا كردن جيزى است كه بدان دامن نا محرمى را بر خود حلال كرده ايد. ر.ك. : صحيح بخارى؛ 
كات القروط يات 2 


ظاهر لفظء مطلق و بدون هركونه قيد استء اما در واقع مقيد است به آنجه ييشتر آن را شرط كرده و درباره اش با يكديكر 
توافق كرده اند. بنابراين معناى حقيقى «بعتكك» اين است كه به تو فروختم» همان فروشى كه درباره شرطهاى آن با يكديكر 
توافق كرده ايم. معناى حقيقى «انكحتكك) نيز آن است كه تو رابه ازدواجى در مى آورم كه يبشتر درباره آن [با همه 
شرطهايش] توافق كرده ايم. يس هر كس كلام خود راء در بى آن كه توافقهاى قبلى به عمل آمده و شرطهاى مورد نظر هر 
يكك از طرفهاى مطرح شده استء مطلق بياورد و آن را در حقيقت نيز همجنان مطلق بداند از آنجه عرف مردم در سخن كفتن 


با همديكر است بيرون رفته است. اين مسأله اى است روشن كه هيج جاى آن يوشيده نيست. 
بى مناسبت نيست در اين جا آنجه را ابن قيم جوزى در تأييد اين ديد كاه كفته است بياوريم. او در اعلام الموقعين مى كويد: 


ميان شرط متقدم و شرط مقارن تفاوتى نيست؛ جه. مفسده شرط مقارن به تقدم و يبشتر آوردن آن از ميان نمى رودء بلكه 
مفسده شرط در حالت تقارن همانند مفسده آن درحالت تقدم است. جه مفسده اى به تقدم شرط از ميان مى رود هنكامى كه 


عقد را به صورت مطلق و بدون ذكر قيد و شرط آورده اند» در حالى كه در واقع 
مقيد به همان شرط حرام است. براى نمونه اكر قبل از عقد توافق كنند كه عقد نكاح» نكاح 


تحليل؛ يا متعه» يا شغار باشد و بر همين مبنا عقد را واقع سازند و به اتكاى همان جه بيشتر از آن سخن به ميان آورده و بر سر 
آن توافق كرده اند و با يايبندى بدان» آن شرط را در متن عقد ذكر نكنند» عقد با اين كار از عقد تحليل» يا متعه يا شغار بودن 
كه حقيقت آن است خارج 

نمى شود. عقدى كه خداو و رسول آن را بدان صفت حرام كرده اندء جككونه طرفين آن ناتوانند كه قبل از عقد همان صفت را 
شرط كنند» و سيس از ذكر آن در متن عقد خوددارى نمايند تا بدين ترتيب آنجه مى خواسته اند بر آورده شود؟ آيا بر آورده 


شدن خواسته طرفهاى 


جنين عقدى عين از ميان بردن مقصود و خواسته شارع نيست؟ و آيا اين قاعده كه شرط متقدم تأثيرى در صحت و فساد عقد 
ندارد جز به معناى كشودن باب حيله است؟ بلكه آيا اين خود اصل و اساس و خاستكاه حيله نيست؟ جككونه شرع ميان دو جيز 


كه از هر جهت همانند يكديكرند و در حقيقت و معنا و قصد متعاقدين يكى هستند تنها به صرف اين كه در 
يكى لفظى جلو آمده و در ديكرى همان لفظ به دنبال آورده شود تفاوت مى كذارد؟ و آيا اين 
جيزى جز نزديكترين و دردسترس ترين وسيله و ذريعه براى حصول آن جيزى است كه 
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شارع از ميان برداشتن آن را خواسته اسثت؟ اين قاعده كجا و قاعده سدذرايع محرمات كجا؟... شارع راهها و ذريعه هاى 
رسيدن به حرام را به هر شيوه ممكن مى بنددء اما اين قاعده آن راهها را مى كشايد و روشنتر و قانونمندتر مى كند. 

اكر خردمندى در اين قاعده [قاعده تأثير نداشتن شرط متقدم بر عقد] تأمل كند در خواهد يافت كه اين قاعده حرمت يا 
وجوب را بر مى دارد» در حالتى كه علت و مقتضى حرمت يا وجوب همجنان باقى است. اين خود از دو جهت تأكيد حرمت 
است: نخست آن كه از رهكذر آن حرام انجام مى يذيرد و واجب تركك مى شودء و ديكر آن كه اين قاعده [و نتيجه آن يعنى 


جواز يله ]وو يرذازكده كدليس و مكر واتيرتكة و قزسة ويه متاق ابن اسك شريعس زا كه خداوقد برا يعد كان خويش 


يسنديده و استوار ساخته» وسيله اى براى رسيدن به همان 
جيزهايى قرار دهند كه او خود حرام كرده و مردمان را از انجام آنها بازداشته است. 


روشن است كه مى بايست ميان حلال وحرام فرقى باشد حقيقى و آشكار, به كونه اى كه مخالفت و ضديت آن دو با يكديكر 
در نظر عقل روشن آيد. اما تفاوت صورى ميان دو جيز نه اعتبارى دارد و نه اثرى؛ زيرا آنجه معتبر است معانى و مقاصدى 
است كه در كفتار و رفتار 


وجود دارد؛ جه هنككامى كه الفاظ داراى معنا و حقيقت واحد باشند و تنها شكل آنها وو يا 


جايكاه آنها تفاوت كند و يس و بيبش شودء تنها يكك حكم خواهند داشتء و بر عكس اكر الفاظ با همديكر يكى باشند و 
معناى آنها متفاوت باشد حكمى متفاوت خواهند داشت. در افعال نيز جنين است. 


هر كس در شريعت تأملى بايسته ورزد درستى اين حقيقت را در خواهد يافت. كارى كه براى صحيح كردن آن حيله تقدم 
شرط در بيش كرفته شده» صورتش مشروع و حلالء اما مقصود از آن كه از حرام و باطل است. بنابراين نبايد صورت قضيه را 


نكريست و حقيقت و مقصود را به شمار نياور بلكه اككر اين كار را هم به صورت و هم به معنا و حقيقت با حرام 


يكى بدانيم و به واسطه هماننديى كه در قصد و در قي حقيقت خود دارند آن را به باطل ملحق سازيم» سزاوارتر از آن است كه 
تنها به استناد همانندى صورى اين كار با حلال و مشروع؛ آن را به حلال ملحق كنيم.(0١)‏ 


اينكك كه با اين همه ثابت شد كه شرط بيش از عقد از نظر صحت و فساد و وفا كردن و بى اثر بودن همانند شرط مقارن و 


ص :7777 


.١١9و1١١8 رركك.: اعلام الموقعين» ج ”0 ص‎ -١ 


شرط لفظى است. از همين روى كفته اند: اكر كسى جامه خود را به رختشويى بدهد كه مردم مى دانند در ازاى مزد رخت 
مى شويدء بنابر عرف يرداخت اجرت بر او واجب مى شود. همجنين اكر كسى به حمامى رود كه براى استفاده عموم در ازاى 


دافن د كفقوم اراد كشي سوار قود كدهرنا براى سوار شدن به ازاى يرداخت كرايه در اختيار نهاده شده است» 


بنابر عرف يرداخت اجرت لازم مى باشد. همجنين در اين اختلافى نيست كه اككر در عقد بيع يا نكاح يا صلح يا جز آن وازه 
«درهم و دينار» به صورت مطلق آورده شود و نوع آن مشخص نشود.ء به نقد و سكه اى كه ميان طرفهاى عقد شناخته شده و 


دارد» و در اين جا عرف «مقيّدا لفظ است و جايز نيست «درهم و دينار» به معناى مطلق آن 


كرفته و در نتيجه جنين حكم شود كه شخص تنها ملزم به يرداخت مسماى درهم و دينار است صرف نظر از اين كه جه نقد و 
ياجه وزنى باشد. همجنين در باب بيع جنانجه ثمن يا مثمن مطلق آورده شود اين اطلاق به فرد يا افراد سالم انصراف داردء 
بنابراين قاعده كه فرد سالم مطابق عرف استء كرجه كه لفظ اعم از سالم و غير سالم و بظاهر مطلق است. بنابر آنجه 


ابواب فقهى سوكند و نذر و وقف و وصيت و ديكر احكام شرعى به دست مى آيد» دراين مسأله [كه عرف موجب انصراف 


مطلق مى شود |عرف خاص نيز حكم عرف عام را داراست. 


بنابر اين اككر مردى در ميان مردم معروف به اين باشد كه نكاح تحليل انجام مى دهد و محلل مى شود و آنككاه زنى را نزد او 
برند» همين بردن نزد او» خود در حكم شرط كردن تحليل 


در عقد نكاح او با آن زن استء و مردم جز اين نمى فهمند و براساس همين فهم است كه اكر 


آن مرد يس از عقد به آنجه با او شرط كرده اند عمل نكند كارش از ديد كاه مردم مكر و نيرنكك و خيانت و ييمان شكنى 
شمرده مى شود. بدين سان عقد تحليل از دو جهت باطل مى شود: از جهت نيت تحليل» واز جهت شرط كردن آن قبل از عقد 


به لفظ يا به عرف. بر همين مبناء اكر 


لفظاً يا عرفاً با مرد شرط تحليل كنند و او عقد نكاح با آن زن را به نيتى ديكر منعقد سازد عقد او باطل است؛ زيرا آنجه براو 


شرط كرده اند خداوند بدان رضايت نداده واز همين روى فرعا 


باطل است و آنجه مرد [محلل] قصد كرده مورد رضايت زن و ولي او نبوده وازاين نظر يعنى به واسطه عدم رضايت آن دوء 
عقد باطل اسك به ديكر سنك انح انان يدان رضايت داشتةةاند ا رجاتت خداوند مجاز وده وا انيه خداوننمكاز شعردهة 


توافق نكرده اند و بنابر اين هيج كدام از اين دو عقد [عقدى كه در آن محلل نيت تحليل كرده و عقدى كه در آن محلل نيت 
نكرده است] صحيح نيستند. در ديكر عقود از قبيل بيع» اجاره» دين و همانند آن درست همين سخن جارى است كه در باب 
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كتاب و سنت و قياس صحيح براى آن وجود نداردء بلكه آنجه در اين منابع هستء جونان كه ييشتر شرح كفتيم» بر بطلان آن 


دلالت اين قاعده بر حرمت و ابطال حيله 


بسيارى از حيله ها مبتنى بر عقودى است كه در ظاهر بواسطه همراه نبودن با آنجه به صحت اخلال مى رساند صحيح هستند» 
ولى در معنا ودر حقيقت مقيد به شروطى فاسداند كه بيش از عقد بر سر آنها توافق شده و يا عرف آنها را اقتضا مى كند و 


وافاس آنيا هقد 
رضايبت داده شده است. 


حزق ادق كه الفظ 07اشطل كود عفاوك تيامن عبات ابن 


دو باطل است و نه عقل بر جنين تفاوت نهادنى دلالت مى كندء نه نقل» نه لغت و نه عرفء بلكه همه اينها همسو با يكديكر بر 
اين دلالت دارند كه هيج تفاوتى ميان اين كونه هاى شرط نيست» 


و بدين سان راه بسيارى از حيله هايى كه اهانت به شريعت و با احكام الهى و فلسفه آنها در تناقض است و تنها هوسها و 
تمايلاءت نفسانى بدانها مى خواند بسته مى شود؛ «وَ أن اخكم بَبنَهُمْ بما آَنْرّلَ اللهُ وَ لا تع أَهْواءَهُمْ وَاخِذَرْهُمْ أَنْ يَفْتنُوك عَنْ 
بَعْضٍِ ما نْرّل الله اليكك. فَإنْ نولا فَاعَلمْ انما يُرِيدَ الله أن م يُصيبَهُمْ ببَعْض ذنوبِهم وَإِنْ كثيرا مِنَ الناس لفاس قون. اذ فحكم الجاهابّه 


يَبعُونَ وَ مَنْ أَحْسَنُ مِنَ اللَّهِ محكما لِقَوْم يُوفنُونَ(1)). 

ف : برخورد با بدكار به نقيض مقصود او 

شارع از مكلف مى خواهد كه قصد او در كارهايش موافق قصد شارع در تشريع باشد؛ جهء 

ص :ع" 

١-اين‏ بخش خلاا-صه شده اى است از اعلام الموقعين» ج ”0 ص ١1‏ و9١١؛‏ اقامه الدليل» ص 75١9‏ كاعم فتاوى ابن تيميه » 
ص 4ع”. 

"'- مائده/ ©: ميان آنها به آنجه خداوند فرو فرستاده است حكم كن و از هوسهايشان يبروى مكن واز آنان بيرهيز مباد كه تو را 


از بو از انبعه خذاوقد براتو فرؤ فرستاد بر كرذاند. اكررويكردان شدقد ندان كهخداوتد من خواهد آثان زايه سواق 


برخى از كناهانشان برساند بسيارى از مردمان نافرمانند. 


مكلف» جونان كه خداوند در قرآن كريم مى فرمايد: «وَ ما حَلَفْتٌ الْجِنَّ وَ النْس الالِيعبِدُونِ(١))»‏ براى يرستش خداوند آفريده 
شده و اين يرستش بدان امكان يذير است كه بر طبق مقاصد و اهداف شارع در بنيان نهادن شريعت عمل كند و بدين وسيله به 


ياداش دنيوى و اخروى برسد. 


با اين مقدمه مى كوييم: هر كس در تكاليف شرعى جيزى جز آن بجويد كه اين تكاليف برايش وضع شده؛ شريعت را نقض 
كرده و هر كس در مقام نقض شريعت باشد عملش باطل استء و قصدش به خود او بركردانده مى شود.اينكك شرح اين 


سحن : 


الف - اين كه جنين كسى نقض كننده شريعت است بدان دليل است كه وقتى مكلف جيزى را جز آنجه شارع قصد كرده 


مقصود خويش و معتبر قرارداده 


است. اين خود يكك رودررويى آشكار با شارع است. افزون بر اين» كسى كه جنين قصدى دارد آيات الهى و احكامى را كه 


او تشريع كرده است به ريشخند مى كيرد واين در حالى است 
كه خداوند در قرآن كريم يس از تشريع ياره اى احكام (و از آن جمله نكاح» رجوع؛ طلاق و 


خلع) مى فرمايد: دولا تتَخِدُوا آيات الله هُزُواًل1))» و مقصود از اين آيه به قرينه سياق» آن است كه مباد كسى احكام الهى را به 
هدفى جز آنجه براى آن وضع شده است بخواهد. از همين روى نيز به منافقان كه با اظهار مسلمانى جيزى جز آنجه شارع از 
اسلام قصد كرده است مى خواستند كفته مى شود «آبالله وَ آياته وَ وَسُوْلِهِ كنت تَسَْهْرِئُونَ». استهزاء و ريشخند كرفتن آيات به 
آن است كه شخص آنجه را شارع با حكمت و تدبير وعلم خويش وضع كرده است واكذارد و به آنجه خود دوست دارد و 


خواسته هاى نفسانى اش بر مى كزيند روى آورد. اين 
ضديتى آشكار با حكمت خداوند و رودررويى با خدا ورسول است.2*0) 


ب -امااين كه هر كس در مقام نقض شريعت بر آيد عملش باطل است و قصدش به خود او بركردانده مى شود شواهد 
بسيارى دارد كه از آن جمله است: 


-١‏ خداوند كسى را كه خدايى ديكّر در كنار او به يارى طلبيده و از او سربلندى و قدرت 


خواسته كيفر داده و در آن سراى آن شريكك را ضد او قرارداده و وى به واسطه آن شريكك خوار و زبون شده استء. جونان كه 


مى فرمايد: «وَ انَحَذُوا مِنْ دون اللَهِ آلِهَهَ ليكوتوا لَّهُمْ عِرَا كلا 


ص :770 


-١‏ ذاريات/ 5ه : جن و انس را تنها براى اين آفريدم كه مرا يرستش كنند. 


قرة 1171 هاف ععداوتن انه ند مكر تله 


در كه عاطق الموافقاك د سو 


كفن بعبادتهم وَ يَكونُونَ عَلَيهمْ ضِدَ(0. 


؟- خداوند اهل خدعه با او را به خدعه و اهل مكر با او را به مكر و اهل استهزاء به او وآيات او را به استهزاء كيفر داده است» 
جنان كه فرمود: «إنَّ الْمُنافْقِينَ يُخادِعُونَ اللَهَ وَ هُوَ خادعهُمْ(00))» (وَ لا يَحيقٌ الْمَكد الي الأبَاهْله(*» اهو كرا مكراللة(؟)») و 
او إذا لَقُوا الذَّينَ آمنُوا قالُوا آمنَاوَ إذا حلا إلى شَباطينهغ قالُوا نا معكم ما كثرٌ مه مُسْتَهْزِءُونَ الله يَسْتَهْرَئَ بهم)(0) 


* - خداوند كسى را كه از طريق ربا مال كرد مى آورد و بر آن مى افزايد به از ميان رفتن و تباه شدن دارايى اش كيفر داده 
انك ساق كه قرمودة وتفكق الله الثبا وتو الختقات 81 


#بخداوتتد كيفر كسان :را كة:دو رار برستس و فرسائيرض از او موه بز ركى كتنك أن قراوداده كه بنندة .و يزذه يد كان و 


فرعاترَان او شولك 


ه - شارع كيفر كسانى را كه مى خواستند با دستبرد زدن به غنايم سهم افزونترى به دست آورند اين قرارداد كه بكلى از سهم 


غنميت محروم شوند و كالايشان سوزانده شود؛ از عمرو 


بن شعيبء از يدرشء از جدش روايت شده است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و ابوبكر و عمر كالاى كسى را كه به 


غنميت دستبرد زده بود سوزاندند» اين حديث را ابوداوود روايت كرده ودر 
روايت ديكرى كه آن را تعليقاً ذكر كرده آورده است: «و او رااز سهم خود محروم كردند). 


9 - شارع كسانى را كه حرص ولا-يت و امارت و قضاوت داشته باشند به منع و محروميت از اين كارها كيفر داده است؟ از 


ابوموسى اشعرى نقل شده كه كفت: من و دو تن از عموزاد كانم 


بر رسول خدا صلى الله عليه و آله وارد شديم. يكى از آن دو كفت: اى رسول خداء ما را بر ياره اى از آنجه خداوند تو را بر 


آن ولايت داده است فرمان امارت ده. ديكرى هم جنين سخنى كفت. يس 


ص :77"2 


-١‏ مريم/ 8١‏ و87 : در برابر خداوند خدايانى كرفتند تا مايه سرافرازى آنان باشند. اما هركز جنين نيست. بزودى اين يرستش 
آنان را ناسياسى خواهند كرد و بر ضد آنان خواهند بود. 

1؟- نساء/ 157: منافقان با خدا خدعه كنند ء اما خداوند است كه با آنان خدعه كند . 

“'- فاطر/ ا نير نككهاى بد جز نيرنكبازان را در بر نككيرد. 

- آل عمران/ 2*5: با خداوند مكر كردند و خداوند نيز با آنان مكر كرد. 

ه- بقره/ :١‏ جون به كسانى كه ايمان آورده اند رسند كويند ايمان آورده ايم» و جون با شيطانهاى خويش خلوت كزيئند 
كويند ما با شماييم» ما آنان را ريشخند مى كنيم. خداوند آنان را ريشخند كند. 


*8- بقره/ 7307/8 : خداوند ربا را ناجيز كرداند و صدقات را فزونى دهد. 


رسول عدا ضلى الله عليه و آله فرمؤة: وانآ واس لأنولى هذا العمل احدا يسأله اواحداً حرض عليه:0 


/- شارع؛ به نصى كه رسيده» نكاح» طلاق» رجوع و عتق كسى را كه بشوخى صيغه اين عقود را بر زبان آورد معتبر دانسته و 


برداشت فقهى از اين كار ب ركرداندن قصد بد او به خود وى است. 


- خداوند به كاركزارانى كه رشوه را به نام هديه مى كيرند همان كيفرى را داده است كه به هر كس در غنايم خيانت ورزد 
مى دهدء رسول خدا صلى الله عليه و آله در حديث ابن اللتبيه خبر داده است كه جنين كسى در روز قيامت در حالى مى آيد 


كه آنجه در ربوده است با خود به همراه دارد به 
كونه اى كه در جايكاه حسابء در ميان مردمان رسوا مى شود, و بر حاكم است كه در اين دنيا 
آنجه را او در ربوده از او باز يس كيرد. 


4 - خداوند كسى كه زيادى مالش را از ديككران دريغ مى دارد به بازداشتن روزى اش از او واز دست رفتن دارايى اش كيفر 
داده است؛ رسول خدا صلى الله عليه و آله به اسماء دختر ابوبكر فرمود: «انفقى ولا تحصى فيحصى الله عليكك و لاتوعى فيوعى 
الله عليكك)(7). مقصود از اين حديث آن است كه زيادى ثروت خويش را انفاق كن و آن را ذخيره مكن كه خداوند آن رااز 


تو بر كيرد. در 

همين مضمون حديث ديكرى است كه مى فرمايد: «ما من يوم يصبح العبادفيه الاملكان ينزلان 

فيقول احدهما: اللهم اعط منفقاً خلفاً و يقول الآخر: اللهم اعط ممسكاً تلفاً»0. 

٠‏ - خداوند كيفر دنيوى كسى را كه از دادن زكات خوددارى مى ورزد بازداشتن باران» و كيفر اخروى او را عذاب كردن با 
همان دارايى كه بدان فخر مى فروخته و احساس سربلندى مى كرده قرارداده است؛ ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «و ما منع 
قوم الزكاه الا منعوا القطر من السماء ولولا البهائم لم يمطروا()). در قرآن كريم نيز آمده است: «وَ الّذينَ يَكيرُونَ الذّهَبَ وَ 
الفعية وله 

يُنْفقونّها فى سَبِيلٍ الله فبِسْرْهُمْ بعذاب اليم يَوْمَ يُخمى عَلئِهَا فى نارْجَهَنْمَ فتكوى بها جباهُهُمْ و 


ص :/77 


-١‏ به خداوند سوكند ما اين كار را به كسى وانمى كذاريم كه خود آن را بطلبد يا بدان آزمند باشد. ر.كك. : صحيح بخارى» 
كتاب الاحكام؛ باب 7. 

"- انفاق كن و بيوسته مشمار كه خداوند نيز بر تو بشمردء و [از مردمان] دريغ مدار كه خداوند نيزاز تو دريغ بدارد. ر.ك. : 
صحيح بخارىء كتاب الزكاه. باب ١؟.‏ 


*- روزى نيست كه جون صبح شود دو فرشته فرود آيند و يكى كويد: خدايا آن را كه انفاق كند جايكزين دهء و آن ديكرى 


كويد: خدايا آن را كه از انفاق خوددارى ورزد تلف و تباهى ده. 
*- هيج قومى از دادن زكات خوددارى نكردند مكر اين كه از باران آسمان محروم شدند, و اكر جهاريايان نبودند» هركز در 


سرزمين آنان باران نمى آمد. ر.كك. 3 صحيج بخارى» كتاب الزكاه» باب /. 


جَنُوبَهُمْ وَ ظَهُورُهُمْ هذا ماكَرْتمْ لإلفيكم فذوقوا ما كنْتُمْ تَكيرُونَ(1). افزون بر اين» در حديث صحيح است كه صاحب شتر و 
كاو و توسفندى كه حت الله را در مال خود نمى دهد در جايكاه حساب به همين وسيله كيفر داده مى شود و شتران او را به 


كاوان او را شاخ مى زنند» و كوسفندان با سمهاى خود به روى او مى روند وهر بار كه يكى ازاين دسته ها كار خود سيرى 


مى كنند و مى كذرند ديكرى باز مى كرددء نا زمانى كه خداوند 
حساب همه مردمان را به يايان برد و درباره همه داورى كند. 


١‏ - خداوند كسى را كه دراين دنيا شراب بنوشد ازشراب آخرت محروم ساخته و بدين وسيله كيفر داده استء ييامبر صلى 


الله عليه و آله فرمود: «من شرب الخمر فى الدنيا ثم لم يتب منها حرمها فى الآخره».(1) 


-١‏ خداوند سنككدلان را تهديد كرده كه بر آنان رحم نخواهد كرد و آنان را نخواهد آمرزيد؛ رسول خدا صلى الله عليه و آله 


فرمود: «من لم يرحم لايرحم و من لايغفر لا يغفرله0.0) 


٠‏ - شارع خبر داده كه تكبر ورزيدكان در خوارى و زبونى بر انكيخته مى شوند؛ ييامبر صلى الله عليه و آله به روايت احمد و 
ترمذى از عبدالله بن عمرو فرمود: «يحشر المتكبرون يوم القيامه مثل الذر فى صور الرجال يغشاهم الذل من كل مكان5(.0) 


١‏ - شارع دروغ و نيرنكك و يوشيده داشتن عيوب كالا را به هنكام فروش آن مايه از ميان رفتن بركت دانسته استء جونان كه 
رسول خخحدا صلى الله عليه و آله فرمود: «البييعان بالخيار مالم يفترقا فان صدقا و يبنا بورك لهما فى بيعهما وان كذبا و كتما 
محقت بر كه بيعهما)».(0) 


١0‏ - شارع كسى را كه درباره مهر با زن نيرنكك ورزد زناكار» و همجنين كسى را كه با 


ص :/777 


-_١‏ توبه/ 7 و 7"8: و كسانى را كه زرو سيم مى اندوزند ودر راه خدا آن را انفاق نمى كنند به عذابى دردآور مزده ده. 
روزى كه آتش جهنم بر افروخته شود و يبشانى و يهلو و يشتشان با آن داغ كنند. اين همان است كه براى خود اندوختيد. 
اينكك طعم اندوخته خويش را بجشيد. 

-١‏ هر كه در دنيا شراب نوشد و يس از اين كار توبه نكند در آخرت از آن محروم ماند. 

- هر كه رحم نكند بر او رحم نكنند واهر كه نبخشايد براو نبخشايند. 

©- متكبران در روز قيامت در جهره اى به مانند انسان و به اندازه ذره بر انكيخته مى شوند و از هر سوى خوارى آنان را در 
ميان مى كيرد. 

ه- دو طرف بيع تا زمانى كه از هم جدا نشده اند خيار دارند؛ يس اككر راست كفتند و [آنجه را در بيع و عوض هست] بيان 


كردند به بيع آنان بركت داده شود و اككر دروغ كويند و يوشيده دارند بركت بيع آنان از ميان رود. 


ديكرى در مالش نيرنكك و خدعه كند دزد خوانده است؛ جه در حديثى كه طبرانى آن را به سندى كه رجال آن ثقه هستند 
نقل كرده آمده است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: «ايما رجل تزوج امرأه على ما قلّ من المهر او كثر و ليس فى 
نفسه ان للأى اليها حقها خدعها فمات و لم با اليها حقها لقى الله يوم القيامه و هو زان» و ايما رجل استدان ديناً و هولايريد ان 


كلى الى ماضيه حقه عه مض الخلا ماله لقن الله وهو سارق 613 
دلالت اين قاعده بر تحريم حيله 


اين قاعده بنيان حيله هايى را كه هدف از آنها وارونه كردن احكام شرعى است بر مى افكند؛ زيرا جنين هدفى يكك هدف بد 


است و مى بايست از رسيدن به آن جل وكيرى كرد و جنين نيز شده است؛ جه هر كس در شريعت تأملى ورزد و احكام و نيز 


فلسفه آنها را بداند خواهد ديد 
كه شريعت مقاصد بهره جويان از حيله را باطل كرده و به نقيض آنجه خواسته اند با آنان 
روياروى شده. و همه راههايى را كه براى حيله هاى باطل كُشوده اند بر روى آنان بسته كه از اين جمله است: 


١‏ - شارع مسجد ضرار را كه سازند كانش آن را نه براى همان هدفى كه مسجد بدان هدف ساخته مى شود بلكه «براى ضرر 
اندو و كفرى جقرق اكت دوساة تافو دياق كردة براق كباق كه أن سكن بداو وسو او شك سباع 
بودند بر سر صاحبانش آتش زد. 

١‏ - خداوند كسانى را كه براى از بين بردن سهم بينوايان به هنكام جمع آورى محصول خويشء حيله اى انديشيده بودند به 
سوزاندن باغ و محصولشان كيفر داد» جنان كه فرمود: «نا بَلَوْناهُمْ كما بَلُوْنا أَصْحاب الْجَنّهِ...'80) 


* - خداوند آنان را كه براى حلال كردن حرام به حيله توسل جستند به مسخ كيفر داد» آن سان كه با يهوديان در داستان صيد 
در روز شنبه كرد و آن سان كه با كسانى از اين امت كه شراب را با تغيير دادن نامش مى خورند جنين كند. وجه تناسب ميان 


اين كردار واين كيفر نيز 
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-١‏ هر مردى كه بر مهرى معين» كم يا زياد با زنى ازدواج كند» ودر دل قصد اين نداشته باشد كه اين حق زن را بدهد و با 
زن نيرنكك كندء و آنكاه در حالى كه حق زن را نداده است بميرد خداوند را در ووز قيامت ملاقات كند. در حالى كه زنا كار 
است» وهر كس از ديككران وام ستاند و نخواهد آن را به صاحبش باز يس دهدء و با او نيرنكك كند و مالش بستاند» خداى را 
ملاقات كند, در حالى كه دزدى كرده است. 

.1٠١17/ توبه/‎ -' 


*- قلم 177 : ما آنان را آزموديم» جنان كه صاحبان آن باغ را آزموديم. 


آن است كه آنان شريعت الهى را مسخ كردند و جهره اش را تغيير دادند و خداوند نيز آنان را 
مسخ كرد و جهره شان را تغيير داد تا كيفرى برابر با كردار آنان باشد. 


* - خداوند كسى كه قتل مورّث خود را راهى براى رسيدن به ارث قراردهد, به محروم ماندن وى ازارث و رسيدن ارث به 
ديككران كيفر داده و افزون براين براى سدذريعه درباره هر كس كه مورّث خود را بكشد و جنين قصدى هم نداشته باشد 


همين حكم را مقرر داشته است. 


ه - شارع همانند آنجه در مورد كسى كه مورّث خود را بكشد وصيت براى «موصى له را نيز در صورتى كه وى موصى را 
بكشد باطل كرده است. 


- شارع تدبير عبد مدبّر(1) را در صورتى كه وى براى ييش افتادن آزادىء مولاى خويش را بكشد باطل دانسته است. 
/ - شارع زنى را كه مرد در دوران عدّه با او ازدواج كرده واين ازدواج را حيله اى براى 

همبسترى كردن با آن زن در يى يكك عقد صورى قرارداده بر آن مرد حرام مهاد دانسته است. 

اين مذهب عمر بن خطاب و مالكك و يكى از دو روايت رسيده از احمد است. 


8 - به حكم شارع از ديد كاه كروهى از فقيهان زنى كه در بيمارى مركك طلاق داده شده است تا زمانى كه در عدّه باشد از 


ان هرذ ارك مق يرق اث ديد كاه كروهن يذركر عن ا كر عده ادن 


هم سيرى شود تا زمانى كه با مردى ديكر ازدواج نكند از آن مرد ارث مى بردء و سرانجام از ديدكاه كسانى ديكر حتى اكر 


ازدواج هم كرده باشد ارث مى برد. 
- شارع اقرار بيمار نزديكك به مركك را به مالى براى وارئش باطل دانسته؛ جرا كه اين كار 
مى تواند حيله اى براى وصيت كردن براى او باشد.72) 


٠‏ - شارع كسى كه اموال مردمان را بككيرد تا از ميان برد و عوض آن را ندهد به از ميان رفتن آن مال در دست خود او كيفر 
داده است؛ در حديث بخارى است كه فرمود: «من اخذ اموال الناس يريد اداءها ادى الله عنه و من اخذها يريد اتلافها اتلفه 


الله( *)). 
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1- تديير عبازت اسث از آزادى برده يس از مركف مولايشن. به بردة اى كه ميان او و مولايش حنيق وعدة اق تهاده شدة:اسثت 


مدير كويتك: تذييردارائ صغيه ا اث دز ايخ معنا كه مولا بة عبد ختود به طون مطلق فى كوايد: تو يسن ال فرك من آزاذئ؛ 


يا به طور مقيد مى كويد: اكر مثلاً امسال مردم تو آزادى. - م. 

؟- البته اين بر يايه ديد كاه اهل سنت است كه وصيت براى وارث را نافذ نمى دانند. - م. 

“- هر كس اموال مردم را بككيرد در حالى كه قصد بازيس دادن آنها داردء خداوند آنها را از جانباو اداكند و هر كس مال 
مردم را بككيرد و قصد از ميان بردن آنها را داشته باشد خداوند او را تباه كند. رك. : صحيح بخارى؛ كتاب الاستقراض»؛ باب 
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١‏ - شارع هر كس كه برادر خويش را خوار كند به خوار شدن, هر كس كه برادر خويش را بترساند به ترسانيده شدن و هر 
كس كه برادر خود را رسوا كند به رسوا شدن كيفر داده است و فرموده: «و من كشف عوره اخيه المسلم كشف الله عورته 
حتى يفضحه بها فى بيته(1))؛ «من اخاف مومناكان حقاً على الله ان لالأنه من افزاع يوم القيامه(1)) و «من خذل ملأنفلم ينصره و 
هو قادر على نصره اذله الله على رتاوس الاشهاد يوم القيامه0). 


صا 


-١‏ هر كس عيب ينهان برادر مسلمان خويش را آشكار سازد خداوند عيب ينهان او را آشكار سازد تا جايى كه او را بدان در 
خانه اش نيز رسواكند. ر.كك. : سنن ابن ماجه. كتاب الحدود. باب2. 

انرو الاق بر طربو تسر كي ولد ينح نيرق كداو يا انكر سياف زرو نافيك نموم دار 

لحيو كن لان فا وعد ب كنك :]راتوا كذاره و رسال سانا تارق قاد كارة اونا نارض اتذهد كك وقد اوور نغ 
روز قيامت و در برابر ديد كان همه مردمان خوار كند. در مسند احمد ج ” ص 5/17 صدر حديث جنين است: امن للنضيقية 


مللأن و ا حت 6 


فصل ششم: قطعى بودن حرمت حيله هاى مخالف با قصد شارع و لزوم رذ آنها 


به كواهى آيات كتاب» سنتء اجماع و نيز به قواعد شرعى اى كه بررسى جزء جزء منابع و نصوص بر آنها دلالت مى كند 


ثابت شد. با اين توضيح 

واجب است اين حيله ها تا جايى كه امكان دارد بر ضرر كسى كه از آنها بهره جسته و با مترتب 

ساختن نقيض خواسته اش باطل شود. اين در هر حيله اى بر حسب خود آن و به كونه اى خاص امكان يدير است. 
در يكك دسته بندى كلى مى كوييم: حيله بر دو كونه اساسى است: 


كونه نخست: حيله قولى؛ و آن هنككامى است كه شخص از قول و يا از صيغه به عنوان حيله اى براى انجام دادن حرام يا اسقاط 


واجب بهره جويد. اين كونه حيله ها: 
الف - ابطال آن از همه وجوه ممكن است؛ 


ب - يااز جهتى كه مقصود و غرض بهره جوينده است جنين استء به كونه اى كه آنجه او مى خواهد بركفته يا صيغه اش 


متركب تمق كردد: 
الف - نمونه هايى از حيله هايى كه ابطال آنها از همه وجوه ممكن است: 


١‏ -عقود ربوى كه طرفهاى عقد از بيش درباره آن تبانى و توافق كرده اندء همانند بيع عينه» كه در آن هم عقد بيع نخست و 


هم عقد بيع دوم باطل مى شودء جونان كه عايشه براى كنيز 
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زيدين حارثه ازاين مسأله سخن كفت؛ 


١‏ -اين كه عقد قرض را با يكى از عقود معاوضات از قبيل بيع؛ اجاره» مضاربه» شركتء مساقات و مزارعه همراه كنند» كه در 


اين صورت به فساد هر دو عقد حكم مى شود؛ 
- اين كه طرفهاى عقد برهبه يا بيعمى صورى براى اسقاط زكات تبانى كنند» و يا بر هبه اى 
به هدف صحيح كردن نكاحى فاسد توافق كنند» همانند آن كه زن بخواهد با برده خود همبستر 


شود و براى رسيدن به اين مقصود اين حيله را به ميان آورد كه وى را به مردى ببخشد تا آن مرد او را به همسرى وى در 
آورد» وسيس جون كام خويش از آن برده بر آورد ديكر بار بركشت او را به خويش به عنوان هبه اى از جانب آن مرد 
خواستار شود و آن مرد نيز برده را به اين زن ببخشد و بدين سان نكاحى كه ميان او و برده بوده است خود به خود فسخ شود. 


دراين جا هر دو عقد در تمامى احكام فاسد و باطل هستند. 
© - اين كه مردى كه زن خود را سه طلاقه كرده. با مرد ديككرى توافق كند كه با نكاح تحليل 


سبب حليت دوباره همسرش براى او شود. در اين صورت - جونان كه بيشتر كذشت - نكاح فاسد است و زن به سبب آن 


براى هيج كدام از دو مرد [محلل و همسر بيشين] حلال نمى شود. 
ب - نمونه هايى از حيله هاى قولى كه تنها ابطال آنها را برخى از وجوه واجب است: 


١‏ -اين كه مرد درنكاح تحليل جنين قصدى داشته باشد اما قصد خود را براى زن آشكار نسازدء يا به قصد زيان رساندن به 


زن در بى طلاق دادن او به وى رجوع كندء يا به قصد زيان 


رساندن به ورثه مال خود را هبه ويا وصيت كندء و يا به كارهايى ديكر ازاين نوع دست يازد. در همه اين موارد» عقد نسبت 
به كسى كه قصد حيله دارد و نيز نسبت به كسى كه غرض حيله كر از اين عقد را مى داند باطل و فاسد است و [در نتيجه در 
تايل ويشكفقة كرتب | عمسرئ كردق ناز واف عر ايز ستاو اكز ميزه وى ازاورارك ميرف واكر كسين 5 
مال به قصد زيان رساندن به ورثه به او هبه يا براى او وصيت شده است غرض هبه دهنده و وصيت كننده از هبه و وصيت را 


بداند براى او ملكيت نسبت به مال هبه شده و يا وصيت شده 
حاصل نمى شود. و بهره بردن از آن مال براى او جايز نيست. همجنين در مسأله نكاح تحليل 


اكر شوهر بيشين و يا زن نيت محلل را بدانند برايشان جايز نيست به صرف وقوع جنين نكاحى با محلل» همديكر را براى 
عويقن خلال متعمرنه و در كه براق شوعر شين حاد اسة كه أن رن راءنة كانه ودر كردانداو تديزائ رن جاوز اسَت 


در برابر شوهر ييشين و يا در برابر محلل تمكين كند. در همه اين صورتها اكر فرض شود طرف ديككر عقد از غرض 
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مسايل در شرع همانندى سيارى است. 


؟ - طلاق كسى كه براى فرار از ارث برى زن او را طلاق مى دهد نسبت به زوال ملكك بضع صحيح و نسبت به منع ارث از زن 
غير صحيح است؛ جرا كه وى تنها از فرار از ارث برى زن نهى شده بود و بر خلاف اين نهى او را طلالق داد اما ازاين كه 
ملكك بضع را از خود زايل كند منع نشده بود و لذا ازاين جهت طلاقش صحيح و داراى اثر است. 


“ -از ديد كاه كسانى كه مى كويند جدايى زن از مرد به صرف ارتداد زن حاصل مى شود و يا 
از ديدكاه كسانى كه مى كويند زن به ارتداد كشته نمى شودء اكر زنى براى فسخ عد نكاح خود 


به حيله ارتداد متوسل شود واجب است بككوييم حكم ارتداد» نسبت به كيفر يا قتل جارى و زن از اين نظر مرتد استء اما از 
جهت فسخ نكاح مرتد شمرده نمى شود واين اثر كه او مى خواسته براين ارتداد بار نيست. بنابر اين» اككر قاضى يا حاكم 
بداند كه زن به جنين هدفى مرتد شده است نبايد به جدايى زن و مرد از همديكر حكم كندء و البته از آن سوى نزديكى با 
جنين زنى تا زمانى كه بر ارتداد خود باقى است براى شوهر جايز نيست؛ جهء كاه نزديكى كردن با زن به واسطه اسبابى كه از 
جانب خود او بيبش مى آيد بر مرد حرام مى شود همانند اين كه زن احرام بندد. همجنين در اين مسأله اكر زن ييش از 


ب ركشت به اسلام بميرد يا كشته شود مرد مستحق ارث بردن از او هست. 


كونه دوم: حيله فعلى» و آن هنككامى است كه شخص از يكك فعل به عنوان حيله بهره جويد. براى اين كونه فرضهايى ممكن 
اسَت: 

الف - اكر حيله بظاهر مقتضى رخصت براى شخص باشدء همانند سفر كردن به قصد شكسته خواندن نماز يا رخصت در روزه 
نكرفتن» در اين صورت آن رخصتى كه شخص در بى اش بوده است حاصل نمى شود(١)؛‏ 

ب - اكر حيله مقتضى سقوط حق غير باشد» همانند آن كه با زن يدر ويا با همسر يسر خويش نزديكى كند تا نكاح خود او با 
همسرش فسخ كردد - البته از ديد كاه كسانى كه اين 
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1- البعه ذو نكاد فقه شيعه سفر به قصضد شكستةه خواتدن تماق يا خوذدارق از روزه هماتد هر سفر ذركر -غير سفر معصضيث - 


آثار و احكام سفر را در بى مى آورد و آنجه دراين ميان شخص انجام داده تنها تغيير دادن وضعيت خود است به كونه اى كه 


از شمول موضوع يكى از احكام شرع خارج شده و به شمول موضوع حكم ديكر در آمده است. - م. 


نزديكى را موجب حرمت همسر بر شوهر خويش مى داننئد - يا همانند آن كه همسر و يا دختر بزركك مردى همسر كوجكك او 
را شير دهد تا نكاح مرد با آن زن به خودى خود فسخ شودء در جنين صورتهايى» حيله در حكم اتلاف ملكك است به قتل يا به 


بندكان. همجنين اين كونه از حيله به منزله آن است كه شخص براى نجس كردن مايعى كه از 


آنِ فرد ديككرى است حيله كند و جيزى كه موجب نجاست است در آن مايع بيفكند. در اينجا آن مايع به وسيله اين نجس 


ودر آن قصد اعتبار نشده؛ جرا كه از حقوق الله است. 


اج - اكر حيله بظاهر سبب حلال شدن حرامى براى خود اويا غير او باشدء همانند آن كه مردى مرد ديككرى را بكشد تا بتواند 


با همسر او ازدواج كند يا همسر او را به ازدواج كسى 
ديكر در آورد» در اين جا آن زن نه براى قاتل حلال مى شود و نه براى كسى كه قاتل قصد 


درآوودثقن به همسرى او داشته اسبثه اما هميق زن براق ذيكران خلال اسث وهر مهرد ديكرى هز ابن دو فى تواتد بااو 
ازدواج كند؛(1) زيرا او براى ديكران در حكم زنى است كه شوهرش مرده؛ يا به عنوان اجراى حد يا قصاص به قتل رسيده و يا 


در راه خدا كشته شده اعت 
اين حكم داراى همانندهايى در شريعت است و از آن جمله: 


- اين كه اككر شخصى كه در احرام نيست حيوانى را براى فردى كه احرام بسته شكار كند خوردن كوشت آن تنها براى محرم 
حرام و براى ديككران حلال است. 


- اين كه اكر شخص مورث خود را بكشد از ارث او محروم مى شود. اما مانع ارث بردن ديكر نمى كردد. 
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-١‏ وجه جنين تفصيلى براى ما روشن نيست؛ زيرا آنجه يس از كشته شدن مرد تحقق مى يذيرد ١ابى‏ شوهرا بودن زن و ممتنع 
نبودن ازدواج او با ديكران است و تحقق اين عنوان كه ملاءكك صحت و امكان ازدواج با زن است توقفى براين ندارد كه 
شوهر آن زن حككونه از ميان رفته باشد. بهتر بود مولف حكم به كناهكار بودن قاتل رااز حكم به حرمت همسر بيشين او براى 


شايد به عنوان اشكالى بر آنجه كفتيم بككوييد: اكر كشتن با جنين قصدى موجب حرام شدن زن مقتول بر قاتل مى بود شارع به 


در ياسخ مى كوييم: شارع از آن جهت تنها به مانع بودن قتل براى ارث تصريح كرهده و به مانع بودن آن براى ازدواج قاتل با 
همسر مقتول تصريح نكرده است كه جشم داشتن يكك مرد به همسر ديكران در مقايسه با جشم داشتن وارثان به مال مورّث 


كمتر و نادرتر است» واز 
همين روى شارع بر خلاف آن كه به مانع بودن قتل براى ارث برى از مقتول تصريح كرده. به 


اين حكم تصريح نكرده است كه اكر مردى مرد ديكرى را بكشد همسر مقتول بر قاتل حرام مى شود. اما با اين همه روح 


شريعت و اسرار و فلسفه تشريع جنين حكمى را الهام مى بخشد. 


بنابراين» اكر مردى ديكرى را بكشد تا با همسر او ازدواج كند آنجه موجب محروميت او از آن زن است يديد آمده و به حكم 
همين موجب مى بايست آن مرد را به نقيض خواسته اش كيفر داد. افزون بر اين كه قاعده سدذرايع نيز جنين حكمى را اقتضا 


رسول خدا و اصحاب او در برابر اين كونه حيله ها آ كاهى 


يافته باشد, نسزد كه جز حكم به بطلان اين حيله ها نزد خداوند حكمى ديككر كند و جزاين 
بكويد كه توسل جستكان به حيله هيج از عهده اوامر و نواهى شرع بر نمى آيند. حيله هايشان 


باطل است و اككر قرينه اى جون عرف عادتء اقرار» و همانند آن بر اين كه آنجه كرده اند حيله بوده به دست آيد هيج اثرى 


بر حيله آنان مترتب نمى شود, جه بكنُوييم نهى مطلقا مقتضى فساد 


استء جه بككوييم نهى مطلقا اقتضاى فساد ندارد و جه تفصيل به ميان آوريم و بكوييم در برخى از حالتها اقتضا دارد و در 
برخى ديكر نه؛ زيرا حيله هم براى كسى كه از آن بهره 


مى جويد» هم براى كسى كه به زيانش از آن بهره جسته شده؛ هم براى اسلام و هم براى مسلمانان درهايى را از شر و بدى 
من كاين كديا بان ثور نسة وال آن حئله اسك: 


١‏ - حيله مقتضى رفع تحريم با وجود موجب آنء و نيز سقوط واجب با وجود سبب آن است و به ديككر سخن در حقيقت فعل 


حرام را مباح مى كند و تركك فعل واجب را در بى مى آورد. 


- حيله در بردارنده نيرنكك و فريب و تلبيس با خداوند و بندكان است. 
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- حيله به شارع نسبت داده مى شود و جنين مى نماياند كه قواعد دين و شريعت آن را اقتضا كرده است. 
ع - كسى كه از حيله بهره مى جويد كرده خود را كناه نمى شمرد و از آن توبه نمى كندء بلكه 
كار بدش در ديده او آراسته نمايانده شده و آن را خوب مى بيند. 


ف - حيله موجب كشاندن ديكران به دام آن و راهنمايى كردن ديككران به آن و نيز توجه دادن كسانى كه از حيله غافلند به 


بهره جستن از آن مى شود. 


* - حيله به دشمنان دين اين امكان را مى دهد كه بر آن خرده كيرند و به اصل شريعت و كسى كه آن را بنيان نهاده است بد 


كمان شوتك. 


- حيله يكك رويارويى آشكار با شارع است؛ جه؛ بهره جوينده از آن مى كوشد آنجه را شارع واجب كرده از وجوب 


بيندازد» آنجه را شارع حرام كرده حلال سازد. و آنجه را شارع 
استوار ساخته درهم شكنك. 


8 - حيله نوعى همكارى و همدستى بر انجام كناه و تجاوز است و با همكارى آشكار بركناه هيج تفاوتى ندارد مكر به تفاوت 
شيوه؛ جه بهره جوينده از حيله به كمكك حيله اى كه ظاهرش صحيح و مشروع و باطنش زشت و ممنوع است معاونت بر كناه 
مى كند و آن ديكر به شيوه اى كه بظاهر و بواقع به كناه و تعاون بر آن مى انجامد. شايد نيز آن كه از حيله بهره مى جويد نزد 
خذاونك كتاهكن :ستكيشر وبيزركتر اباشل: 


- حيله نوعى افراط و زياده روى در ييروى كردن از خواسته هاى نفسانى است كه شرع تنها براى جلوكيرى كردن از آن 


آمده سيت 


٠‏ - حيله دل و روح را تباه مى كندء كينه ودشمنى را بر مى انككيزد» رشته هاى آيين اسلام را يكك به يكك مى كسلدء حقوق 


و دماء واعراض و اموال را به بازى مى كيرد» واين درست بر خلاف آن جيزى است كه اسلام خواسته است. 
اين لازمه ها و دهها لازمه ديكر ازاين دستء كه برخى را كفتيم و برخى را نكفتيم» ايجاب 

مى كند حيله هاى نقض كننده مقاصد شارع نقض و ابطالء و رد و دفع شود و بهره جستكان از 

آنها تعزير شوند تا ازاين رهكذر آن شريعتى ياس داشته شود كه خداوند براى اصلاح دلهاء 

براى ياكك كردن روح انسانهاء براى ياسداشت جان و مال و آبروى مردمء براى استوارتر كردن 


ييوندها ميان مردم و يا بستن ييوندهاى استوارتر ميان آنان» و سرانجام براى يرستش و بندكى و شك ركزارى خداوند» آن كونه 


كه او خود يسنديده ودر كتاب خويش و به زبان ييامبرش تشريع كرده. فرستاده است. 
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يكك شبهه و ياسخ به آن 


ممكن است كسى بككويد: اين حيله ها و حكم آنها از مسايلى است كه عالمان درباره آن اختلاف دارندء و بنابر اين اكر كسى 
از عالمى تقليد كند كه حيله را جايز مى داند مى تواند از آن بهره جويد. از ديكرى سوى محكوم كردن ديككران در مسايل 
مورد اختلا.ف جايز نيست و افزون براين عمل به آن از سوى كروهى از فقها شايع استء جونان كه قول به جواز حيله را به 
مذهب ابوحنيفه و همجنين به شافعى نسبت مى دهند. جيزى را كه يبشوايانى جنين اظهار داشته باشند نمى توان محكوم كرد. 
بنابراين جككونه مى توان كفت مسأله حرمت حيله از مسايل 


قطعى و اجتهاد نايذير است؟ آيا اين جز خرده كيرى بر ييشوايان دينى است؟ 

يكك : حيله هايى كه ظاهر آنها امتثال امر شارع و حقيقت و باطن آنها نافرمانى و مخالفت با امر او است آن كونه اند كه نمى 
توان از عالمان معتقد به جواز آنها تقليد كرد. هر جند كسانى را كه اجتهادشان آنان را به جنين باورى رسانده است معذور مى 
داريم. اينكك توضيح اين دو نكته: 

الف : اين كه ييروى از عالمى كه به جواز حيله هاى نقض كننده مقاصد شريعت فتوا مى دهد جايز نيست و اين را ادله اى 


صحابه در اين باره جنان 
بشدت و با قاطعيت سخن رانده اند كه اين مسأله را از حوزه مسايل اجتهادى بيرون مى برد. 
بيشوايان حديث و فقه نيز در اين موضع از صحابه ييروى كرده اند. 


اين كه شما مى كويد «محكوم كردن ديكران در مسايل مورد اختلاءف جايز نيست» سخنى است كه با اين اطلاق و كليت 
نادرست به نظر مى رسد؛ جه اكر كفته و فتوايى مخالف [نص ] كتاب يا سنت ويا اجماع باشد به اتفاق همكان انكار و رد 
كردن آن واجب است و اككر هم جنين نباشد و تنها با ظاهر ادله مخالفت داشته باشد باز هم انكار مى شودء بدين معنا كه 
ضعف و سستى آن بيان و روشن مى شود. هر كارى نيز بر خلاف كتاب يا سنت يا اجماع باشد انكارش واجب استء جونان 
كه كفته اند: كسى كه نبيذى را كه درباره آن اختلاف نيز وجود 


دارد بنوشد نزد فقيهان حديث حدٌّ مى خوردء هر جند حديث [نهى از شرب نبيذ] را تأويل كرده باشد. كواهى جنين كسى نيز 


از ديد كاه مالكك يذيرفته نيست و همين از احمد نيز روايت 


شده است. حكم حاكم هم از ديدكاه فقيهان ديكر طوايف جنانجه مخالف كتاب يا سنت يا اجماع باشد نقض مى شود؛ هر 


جند وى در حكم خود از عالمى نيز تقليد كرده باشد. 
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اما جايى كه در مسأله نصى يا اجماعى نباشد آن مسأله از موارد اجتهاد استء و نه مى توان كسى را كه در آن اجتهاد كرده 
است محكوم كرد و نه كسى را كه در اين مسأله از مجتهد خود 


تقليد كرده اس 


آنجه منشأ اشتباه مطرح كننده اين شبهه شده آن است كه وى جنين دريافته كه مسايل اختلافى همان مسايل اجتهادى هستند» 


جونان كه اين امر بر كروههايى از عالمان نيز مشتبه 


شده و ينداشته اند كه اين دو يكك جيزند.(1) اما ديدكاه درستى كه ييشوايان بر آنند اين است كه اين دو از هم جدايند و 
مسايل اجتهادى مسايلى هستند كه در آنها دليلى همانند حديث صحيح بدون معارض كه عمل به آن ظاهراً واجب است در 
اختيار نباشد. يس در مواردى كه ادله با يكديكر در تعارضندء يا دلالت آنها يوشيده و ينهان است و يا اصللا دليلى وجود ندارد 
مى توان اجتهاد كرد. در اين كونه موارد است كه برخى حكم يكك اصل و برخى حكم اصل ديككر را جارى مى كنند يا 
زاههاي دك انف قيلت كاطعا موره اعدكق :تقر تيد سد د دوو ريش امن كرالك 


ب :اين كه ما ييشوايانى را كه به جواز حيله در برخى مسايل فتوا داده اند معذور مى داريم 
و بر آنان بدين سبب خرده نمى كيريم از آن روى است كه هر كس به شريعت و به حقايق امور 


آكاهى داشته باشد مى داند كه هر بز ركمردى كاه ممكن است كرفتار لغزش شود كه بر او بخشوده است و بلكه به واسطه اين 
اجتهاد خطاى خود ياداش نيز دارد؛ اما جايز نيست در جنين لغزشى از او ييروى كردء آن سان كه جايز نيست آبرو و منزلت او 


در دلهاى لبان و 


انافك أي زا فده ور يلال يرف عه اونهيا ان اأفروف نات نواد ذاده و تاق لقرهدى كرد كه ذليق نه | و #رسنتم باادليك نه 
او رسيده اما او جهت دلالت آن را در نيافته» و يا دليلى به او رسيده و جهت دلالت آن راهم دريافته» اما با اين وجود آن رابا 


دليلى قويتر - از ديد كاه 
خودش - در تعارض ديده؛ و يا عذرى از اين قبيل داشته است. ابن تيميه مجموعه اين عذرها 
را در كتاب خود رفع الملام عن الائمه الاعلام كرد آورده و شرح كرده است. 


در روايتها و آثار مشهورى كه ابن عبدالبر و ديكران از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و صحابه او نقل كرده اند ما را از لغزرش 


عالم بر حذر داشته و نسبت به آن هشدار داده اند. سليمان تيمى 


مى كويد: اككر به رخصتى كه هر عالم داده است يايبند شوى و بدان عمل كنى همه بديها در تو كرد خواهد آمد. مالكك و 
ديكر بيشوايان سلف بر اين تصريح كرده اند كه هيج كس نيست كه 
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برخى از كفته هايش يذيرفته و برخى از كفته هايش واكذاشته شود. مكر رسول خدا صلى الله عليه و آله. 


ازاين روى بر هر كس كه خداوند سينه اش را براى اسلام كشوده باشد واجب است اكر كفته و نظرى سست از يكى از 
بيشوايان رسيد» جنانجه صحت نقل برايش ثابت شده است آن را براى كسانى كه از او تقليد مى كنند نقل نكند» بلكه نسبت 


به آن سكوت كزيند و جنانجه 


اصل صحت نقل برايش ثابت نشده در يذيرش آن توقف كند؛ جه؛ بسيار است آرايى كه از يبشوايان نقل مى شود و هيج 
حقيقتى ندارد. و بسيارى از مسايل نيز هست كه ييروان يكك مذهب فقهى بر اساس مبانى اصولى و فقهى يبشواى خود از 


تيت من دهندء دن حالئ كه اكر آن ييشوا فى ديد كدافلان سباى اصولى :نا فقهى اش: به عحنية 
نتيجه اى مى انجامد هر كز به آن يايبند نمى شد. 


بلكه هر كس از فقاهت ييشوايان و از يروا و ياكى آنان آكاهى داشته باشد در مى يابد كه اكر آنان اين حيله ها را مى ديدند 
و مشاهده مى كردند كه حكونه مايه بازيجه قراردادن دين شده است به حرمت آنها فتواى قطعى مى دادندء و اكر آنجه در 
نكوهش حيله از ييامبر صلى الله عليه و آله و اصحابش رسيده است به آنان مى رسيد بيقين از نظر خود بر مى كشتند. از اين 
رو شافعى مى كويد: وقتى حديث صحيحى إدر برابر نظر من] از رسول خدا صلى الله عليه و آلهبه شما رسيد كفته مرا به ديوار 
بكوبيد. اين زبان حال ديككر يبشوايان نيز هست, جونان كه ابوحنيفه مى كويد: براى هيج كس روانيست تا زمانى كه در نيافته 
از كجا و بر اساس كدام دليل فتوايى داده ايم به كفته ما فتوا دهد. كفته هايى همانند اين از بسيارى از ييشوايان نقل شده 


است. 


همجنين يكى از اصول و قواعد مقرر نزد فقيهان آن است كه كفته هاى اصحاب رسول خدا صلى الله عليه و آلهكه در [ابواب 
فقه] يراكنده» واكذاشته نمى شود مكر به واسطه همانند آن [كفته يكى ديكر از صحابه]. ما تاكنون جنان ادله اى بر تحريم و 
باطل و بى اثر بودن حيله آورديم كه براى هيج كس حجتى در مخالفت با آنها نمى ماند. كتب كسانى از يبشوايان فقهى نيز 
كه با مقتضاى 


اين ادله مخالفت ورزيده اند دربردارنده اين ادله نبوده است تا كفته شود ادله به آنان رسيده و آنها ادله را تأويل كرده اند. 
بنابراين هر كس اين ادله كه هيج معارضى ندارد به او برسد, نزد خداوند هيج عذرى نخواهد داشت در اين باره از كسى تقليد 
كنك كد[ كر اف ا دلدرمة اوم وستيد] هوه فركراة واااو تقلسد اناو فه م :دن خر دن كتوفت تسوك مسحي 
برسد به كفته من اعتنايى مورزيد. 


شيخ عزالدين بن عبدالسلام بر كسانى كه به رغم دلالت نصوص بر خلاف مذهب بيشوايشان همجنان بر آن ياى مى فشرند 
جنيزن خرده كرفته اسيت: 2 شكفة شكفتيها آن است 
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كه برخى از فقيهان مقلد به سستى مستند يبشواى خود [در مسأله اى إبى مى برند» به كونه اى كه هيج ياسخ و دليلى براى دفع 
آن يس تمن راثلة أمااياءابة وحورة معان [ذن ان ساله] ازاو تفلي حى كنند و:ديد كاد كساتن را كه كباب و سنت ير آن 
كواهى مى دهد وامى كذارند و در دفاع از يبشواى خود كه جونان بيامبرى آسمانى از او تقليد مى كنند اين كواهيها را با 
تأويلهايى بسيار دور توجيه مى كنند. اين فاصله كرفتن از حق و دور شدن از صواب و درستى است و جيزى كه هيج 


خردمندى بدان خرسند و خشنود نيست. 


البته مسأله حيله نخستين مسأله اى نيست كه در آن اختلاف كرده اند وما درباره درستى يكى از دو يا جند نظرى كه در آن 
ابراز شده به يقين رسيده ايم؛ جه. مسايلى كه از اين دست هستند بسيارند و از آن جمله اين كه سران فقهاى مكه نكاح متعه و 
رباى فضل (رباى در معامله) را جايز مى دانند» يا سران فقهاى كوفى نوشيدن نبيذ را تا آن اندازه كه به مستى نينجامد حلال 
مى شمرند وازاين دست مسايلى ديكر كه به خطاى اظهار كنند كانش يقين حاصل آمده استء و تقليدشان در آنها جايز 


نيستء بلكه واجب است هر كه جنان كارى را كه بدان فتوا 


داده اند انجام دهد و هر كه براساس آن فتوا دهد و نيز هر كه بدان حكم كند محكوم شودء هر جند با وجود اين» ييشينيانى را 


كه براساس اجتهاد خود به اباحه اين كونه جيزها رسيده اند 


محكوم نمى كنيم و معذور مى داريم و به سبب آن برايشان خرده نمى كيريم. البته كسانى كه به جواز متعه و رباى معاملى فتوا 
داده اند سنتى صحيح به عنوان مستند در اختيار داشته اندء اما حديث حاكى از جواز متعه منسوخ است(١)‏ و حديث ربا «انما 
الربا فى النسيئه) نيز [كه به مفهوم آن استناد كرده و رباى غير قرضى را حلال و جايز دانسته اند] به وسيله احاديثى كه صريحاً بر 
حرفت وباى فصل (رباق معاملى) دلألك ذاره تفسير من شود و اين احاديث جتيق بان مى :دارد كه حصي يزيا دن نسية در 
حديث بالا حصر حقيقى نيست, بلكه حصرى است غير حقيقى و به هدف توجه دادن به ربايى كه از ديكر انواع سخت تر و 
حرمت آن نيز شديدتر است(5). بنابر اين اكر كسى به حديث ييش كفته براى حليت رباى فضل استناد كند بيقين بر 


"0١:ص‎ 


-١‏ مؤلف درباره اين نسخ دليلى به دست نداده استء مكر آن كه كسى بككويد حكم عمر بر حرمت آن دليل نسخ است. در 
حالى كه بر يايه مبانى يذيرفته شده. نزد اهل سنت قول صحابى ناسخ كتاب يا سنت نيست - براى توضيح بيشتر در باره ادله 
متعه و نقد آنها رجوع كنيد به خاتم ييامبران» ج ؛ ص 158 - 187. - م. 

-١‏ مى توانيد نيز حديث را بر بيع ربوى به غير جدس خودء همانند بيع خرما با نمككء يا كندم با جو حمل و بر اين يايه تفسير 
كنيد. در اين صورت حديث «انما الربافى النسيئه» با حديث «فاذا اختلفت هذه الاصناف فبيعواكيف شئتم اذا كان يدا بيد) 


همسويى خواهد يافت و بر اين يايه» حصرى كه در حديث «انما الربا؛ هست حصر حقيقى خواهد شد. 


خطاستء تا جه رسد به جواز حيله كه نه دليلى بر آن در كتاب هستء نه در سنتهء نه در اجماع و نه در قياسى صحيح, بلكه 
اينها همه بر نكوهيده بودن باطل و بى اثر بودن حيله و كناهكار بودن كسى كه از حيله بهره جويد دلالت دارند. حتى اكر بر 


فرض در اين باب دليلى 


هم وجود نداشتء هر ملأنى به ضرورت مى دانست رسول خدا صلى الله عليه و آلهو نيز صحابه او هركز از كسانى نبوده اند كه 
اين حيله ها را به ديكران بياموزند و يا به جواز آنها فتوا دهندء با وجود اين كه انكيزه ها و دواعى لازم براى ارتكاب حيله در 


مكر از آن روى كه يله هر كز شايسته ديق الهى نست و ابق ائدازة ال دانسين» به جيرى جز 


مغرقت تحقيقت ديلى كه داوند يراق يبد كان خويقن ستدرده و درست ذثنا و اخرت هها بدان امكان يذير مى كرده تيازميد 


نيست. 


دو: نسبث دادن جواز اين كونه حيله ها به ابوحنيفه و شافعى(ره) نسبتى نادرست اسثء و بر اين حقيقت كواهى روشنتراز 


متونى كه در زير مى آوريم نيست: 
-١‏ صاحب المبسوط كه خود از يبشوايان حنفيه اسث مى كويد: 


حيله اى كه شخص به وسيله آن از حرام رهايى مى جويد يا به وسيله آن به حلال مى رسد يسنديده است. تنها آن حيله اى 
مكروه(1) است كه كسى درباره حق انسانى ديكر حيله ورزد و به كمكك حيله آن حق را از ميان ببرد» يا در باطلى حيله كند و 


آن را حق وانمود 


سازد» يا در حقى حيله كند تا آنجا كه شبهه اى بدان حق وارد شود. آنجه بر اين شيوه باشد نايسند استء و آنجه بر شيوه اى 
باشد كه نخست كفتيم اشكالى ندارد. 


؟ - صاحب المحيط كه او هم از ييشوايان حنفيه است مى كويد: 


كناه نا 


شك د 


يسنديده استء اما اكر براى از ميان بردن 
حق مسلمانى باشدء نه» بلكه كناه و تجاوز است. 
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-١‏ متقدمان حنفيه و برخى ديكر وازه «كراهت» به كار مى برند واز آن حرمت را قصد مى كتند. ما اين تعبير را بفراوانى در 


آنجه از مالك شافعى» احمد و ديكران نقل مى شود مى يابيم. با عنايت به اين نكته تعارض ميان اين دو كفته از ميان مى رود 


كه بككُوييم حيله مكروه است واز سويى ديكر هم بككوييم تجاوز و كناه است. 
اد ين 2687 دستدائ' از حوانهائ بازيبكة در دبيت كين ونا | نيزن وسو كزة خحرد مك 


دز تمدق و نشر مذهب اوس تقل من كنل كه كفته است: 

كريختن از احكام خداوند به وسيله حيله هايى كه به ابطال حق مى انجامد از اخلاق مللأنان نيست. 

ع - قاضى ابويوسف در كتاب الخراج يس از آوردن حديث «لايفرق بين مجتمع و لا يجمع 

بين متفرق خشيه الصدقه) جنين مى كويد: 

براى كسى كه به خدا و روز وايسين ايمان دارد حلالل نيست كه از يرداخت زكات خوددارى ورزد» يا آن رااز ملكك خود 
خارج كند و به ملكك جماعتى در آورد تا بدين سان مال خود را 


براكندء كد و دن عه ان مقدان اشع و كارو كرسلتد كدو دست عر فر از ان اعت 


كران كرفت كمر اعد تابو از شمول زكاة يرون باشدى بدينى #رتب وعوت زكاك: از مال او برداشفه شوة: قن ابطال 
زكات به هيج وجه و سببى نبايد حيله كرد. از عبدالله بن مسعود به مارسيده است كه كفت: «كسى كه از دادن زكات 
عودةاوقى ورؤه لمان فسف هر كس كات تدهك يراق او اتمازى تسق اتوبكر توشتكاض كداز ذادن زكاة ذاو 
خوددارى كردند و جنكك با خوددارى كنندكان را حلالل و روا ديد كفت: «اكر ملكى كه به رسول خدا صلى الله عليه و 
آلهمى داده اند از من باز بدارند با آنان مى جنككم). جرير نيزاز رسول خدا صلى الله عليه و آله روايت مى كند كه فرمود: 
«ليصدر المصدق عنكم حين يصدر و هو راض0.(١)‏ 


و با فلسفه تشريع ناسازكارى دارد تفاوتى ميان باب زكات 


باذركر ارات لست 


ابويوسف برجسته ترين شاكرد ابوحنيفه به طور مطلق بود و در كسترش مذهب حنفى جندان افتخاراتى رااز آن خود كرده كه 


نزد عالمان اين مذهب روشن و شناخته شلة:اسيبةة: 
- حافظ ابن حجر عسقلانى كه از يبشوايان مذهب شافعى است در فتح البارى جنين مى كويد: 


شافعى بر مكروه بودن حيله براى از ميان بردن حقوق ديكران تصريح كرده است. برخى از بيروان او كفته اند مقصود وى از 
كراهة» كراهث تثنريه اسث» اما بسبارى از محققان يرو اين 
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-١‏ آن كه زكات مى دهد بايد در حالى شما را بدرود كويد و برود كه خشنود است. ر.كك.: ابويوسف, كتاب الخراج» مطبعه 
السلفيه» ص ./7١‏ 


مذهب همانند غزالى كفته اند: مقصود او كراهت تحريم است و شخص با انجام حيله كناه مى كند. دليل اين حقيقت فرموده 
آن حضرت صلى الله عليه و آله است كه «و انما لكل امرئ مانوى». بنابر اين هر كس به عقد بيع قصد ربا كند در ربا افتاده 
است و صورت بيع او را ازاين كناه نمى رهاند. و هر كه به عقد نكاح قصد تحليل كند محلل است و مشمول لعنتى كه در باره 
محلل آمده؛ و صورت نكاح او را از اين حكم نمى رهاند. 


هر جيزى كه هدف از آن حرام كردن جيزى كه خداوند حلالل كرده وو يا حلال كردن جيزى كه خداوند حرام كرده است 
باشد كناه است و در حصول كناه هيج تفاوتى نيست كه براى انجام فعل حرام از جيزى بهره جسته شود كه براى همان حرام 


نهاده شده و يا از جيزى 
به عنوان حيله بهره جسته شود كه براى غير حرام وضع شده اما شخص آن را ذريعه اى براى 
رسيدن به حرام قرار مى دهد. 


به استناد آنجه كذشتء وقتى حيله هايى كه بازيجه ساختن احكام دين را در بى مى آورد از ديدكاه اين دو بيشواى بزركك 
فقهى, ابوحنيفه و شافعى حرام باشد» هركز درست نيست حكم به جواز حيله به آنان نسبت داده شود هر جند به استناد آن كه 


الملا فح كاعر مجع فشقير اسوك" تافل :ردك ملاعل اكلا تضم نتوكدو واقداي: كه سكم املك بأل ته تان ندا 


حمل بر صحت كرهد. به نافذ بودن كار حيله ورز و بى اثر نبودن آن در بسيارى يا در اكثر مسايل حكم كرده باشند؛ جه» حكم 
به حلال بودن كارى» يكك جيز است و حكم به اثر داشتن و نافذ بودن آن كار جيزى ديكر؛ و نه از نافذ بودن و اثر داشتن 
حليت لازم مى آيد ونه ازحرمت و كناه در يكك عقدء باطل بودن و بى اثر بودن آن در ظاهر حكم؛ براى نمونه» حنفيه و 


عقود را در احكام دنيوى آنها بنابر ظاهر جايز مى دانند و در عين حال مى كويند: هر كس به حيله روى آورد و مكر و نيرنكك 


ورزة ثؤة خذاوتل:مرتكب» كتاهى بورك شدواشت: 
بنابر اين آنجه جايز است به ابوحنيفه و شافعى و يا به ديكران نسبت داده شود جيزهايى 
است كه به حليت و عدم حرمت آنها نظر داده اند. اين در حالى است كه بسيارى جون در كتب 


بيشوايان مى نكرند «جواز به معناى حليت» را با «جواز به معناى نافذ بودن و اثر داشتن» اشتباه مى كيرند و اين دو را درهم مى 


آميزتكو بوتهمين آساس جيزى را به يشوايان تست :من دهتد 
كه نظر آنان نبوده است. 


البته در اينجا آنجه از ديدكاه ما شايسته و يسنديده است حكم به بطلا-ن كارهاى بهره جويند كان از حيله در احكام دنيوى 


استء مشروط بر آن كه قرينه اى آشكار جون لفظء 


عرف خاصء عرف عام و همانند آن بر اين كه حيله اى در كار بوده و قصد حيله بوده است و 
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جود داشقه باشنة اين بزاساشس هنا اسث كه مالكن و اعفد و شع يشوانان فقه وبحد يك تدان كرويكه اندو سين ند 


حزق اليفك كد ادلةا آذ ارا اقم امن كنن عفري الحتدان غير ان وجوت دار 


بااين همه نبايد از ياد برد كه ممكن است مجتهدان در باره برخى از صورتهاى حيله ديد كاههايى متفاوت داشته باشند و از 
همين روى برخى بر اين اساس كه فلان صورت از حيله را نقض كننده مقاصد شريعت مى بينند به تحريم آن حكم كنند و 


وى فيكر ان رذن 


تناقض با مقاصد شرع نبينند و به جواز آن حكم كنند» هر يكك بر حسب ظهورى كه در ادله يافته اند و آنجه برترش ديده اند 
كرجه همه - به استناد نصوص بيش كفته - در اين قاعده كلى اتفاق نظر دارند كه حيله هايى كه مقاصد شرع را نقض مى 


يبشواى فقهى براساس قواعد و مبانى اصولى و فقهى او از مذهبش استنباط و به عنوان حكم آن مذهب معرفى مى كنندء با اين 


كه كن ١ت‏ يشوافن دانست 
فا واشواى :اد بحي عله مان يمرن امه كتدوع و إسكاة دون راذا ر جد موسهاار 
خوابيته ماق "تفسناتى 'قزان مى ذهك» هر كز يدان بابيتك ثمى شد اود هر زوئة خاضر آن رق رام ميد كغابن"نمى بيد 


افزون بر اين» لا-زمه يكك فتوا يا مبنا فتوا نبستء كرجه كه لازمه نصوص شرعى حق است و براساس آن مى توان حكم كرد؛ 
جرا كه لوازم بر شارع ينهان نيست و در حق او تناقض نيز ممكن نيست و بر همين اساس لالزمه كفته اش حق است. اما در 
مورد غير شارع هيج ممتنع نيست كه جيزى را بككويد و لوازم كفته اش بر او يوشيده و ينهان باشدء به كونه اى كه اكر لازمه 


سخ خويش 'زاءفى داسث آن سحن واتمى كقت: يتاب ر ابىة به لازمه فتوا با مبنائ كك فقيه 
نمى توان مبنايا فتواى او كفت و بدين استناد جيزى را به او نسبت داد كه نككفته است. 


جنين است كه مى كوييم: هر كس جايكاه بلند بيشوايان فقهى در فقاهت و يرهي زكارى و انصاف را بداند در خواهد يافت كه 
اكر آنجه در حرمت و نكوهش حيله از ييامبر صلى الله عليه و آله و اصحاب او آمده است به آنان مى رسيد راهى جز آن نمى 
داشتند كه به حرمت آن حكم قطعى كنند. همجنين اكر آثار بد و مفسده هاى فراوان حيله را مى ديدند راهى جز آن نمى 
داشتند كه بسختى با آن برخورد كنند» آن سان كه بسيارى از سلف با آن كه اندكى از اين مفسده هارا 


ديدند جنان كردند. 
ما از بيروان يبشوايان فقهى كه به تفريع حيله ها و استنباط آنها روى آورده اند جنين انتظار 
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داشتيم كه همان راه يبشوايان خويش را در بيش كيرندء اما جنين نكردند و در عصرهاى اخير به اختراع حيله هاى كوناكون و 
تفريع آنها بر قواعد و اصول يرداختند واين حيله ها را به همه ابواب فقه در آميختند» حتى به ابوابى جون نمازء روزه» زكات, 


حج. عدم استبراء» حدود. 
ببوع» سوكند و نذرء ارث و جز آن. آنها در اين تفريع و استنباط حتى به آنجه مقتضاى ضوابط 
واصولى بود كه يبشوايانشان ترسيم كرده بودند و آنان خود از ايشان نقل مى كردند؛ بسنده 


نداشتند و از اين نيز فراتر رفتند» با اين كه اكر نككاهى راستين به اين تفريعها و استنباطها بيفكنيم و با همان قواعدى را كه از 


يبشوايان خويش نقل كرده اند محكك زنيم و بر اصول تدون يافته 
مذهبشان منطبق سازيم» خواهيم ديد كه همه بى اساس و بنيان همه بر باد است. بنابر اين 


شايسته نيست جواز اين حيله ها از اين بيشوايان هدايتكر نقل شود؛ جه؛ اين حيله ها - آن سان كه كفتيم - در كتب آنان 


نيستء و حداكثر مى توان كفت از قاعده اى از قواعد آنان استنباط 
مى شده استء در حالى كه جه بسا قاعده اى كه اكر صاحبش لازمه و نتيجه آن را مى دانست 
اصل آن را نمى يذيرفت. يس لازمه مراعات حق اين يبشوايان آن است كه جنين حيله هايى به 


واسطه زشتى بسيارى كه دارند از آنان نقل نشود. از همين روى احمد بن حنبل خوش نمى داشت از كوفيان و مدنيان و مكيان 
مسايلى جون حلال بودن نبيذ» رباى فضل» متعه» و 


نزديكى با زنان از يشت را كه به حكم ادله فراوان در اين نظر اشتباه كرده بودند براى كسانى نقل كند كه بيم آن مى رفت در 
اين مسايل از آنان تقليد كنندء يا به واسطه آنها بر اين يبشوايان خرده كيرند. علامه ابن قيم جوزى در اعلام الموقعين به تبع 
استاد خود ابن تيميه در اقامه دلايل» بيروان متأخر ييشوايان فقهى را بر اين نكوهيده كه راههاى حيله را كُشوده اند و به همان 


كه از بيشوايشان بصراحت نقل شده بسنده نكرده و از آن فراتر رفته اند. او مى كويد: 


يسينيان حيله هايى كه قول به جواز آنها از هيج يكك از يبشوايان فقه صحيح نيست بر ساخته اند و به اين يبشوايان نسبت داده 


الذَوبنا أن كد در'انن :تسيت داذق :در اتتتاهتلة وقرذا دن ييشكاة خذاوتد دريرابر آث'وشوانان باسحكو خواهيد نود 
هر كس سيره شافعى و فضل و جايككاه دينى او را بداند در خواهد يافت كه او نه به انجام 
حيله معروق بودء نه كسى را بدان رهنمون مى شدء و نه مسلمانى را به آن توصيه مى كرد. 


بيشتر حيله هايى كه يسينيان ذكر كرده و به ييشوايان خود نسبت داده اند» از كرده هاى خود آنان است كه از علماى مشرق 


كرفته اند و به مذهب بيشوايان خويش در آورده اند. 


كرجه شافعى عقود را بر ظاهرشان جارى مى ساخت و به قصد و نيت طرف عقد نمى نكريست,ء اما بسيار از او دور است واو 


بسيار از اين بيراسته تر است كه مردم را به دروغ 


ص :7602 


و نيرنكك و فريب و حيله و به آنجه هيج حقيقتى ندارد و روشن است كه باطنش خلاف ظاهر آن است فرمان دهد. به عالمان و 


ديندارانى كمتر از شافعى هم كمان اين نمى رود كه جنين 
فرمان داده يا جنين جيزى را مباح دانسته باشند. 


مكر و نيرنكك بنا شده و باطنش بر خلاف ظاهر آن است بسيار روشن است؛ جه. به خداوند سوكند نه امام شافعى جنين عقدى 


را جايز شمرده ونه كسى ديكر از ييشوايان فقه. هر كس هم جنين جيزى را به آنان نسبت داده در نزد خداوند ياسخكوى آنان 


خواهند بود؛ آنجه را 


ييشوايان فقه جايز دانسته اند همانند آن است كه قاضى احكام و قضاوت خود را بر ظاهر عدالت كواهان مبتنى و جارى مى 
كندء كرجه در واقع آنان قرو كن ادن اما آنجه معتقدان به جواز حيله جايز دانسته اند همانند آن است كه قاضى اى از 


همان آغاز بداند كواهان دروغكويند و آنجه مى كويند هيج حقيقتى ندارد و در عين حال به استناد ظاهر عدالت آنان 
حكم و قضاوت كند. 
در مسأله بيع عينه نيز آنجه شافعى جايز دانسته تنها اين است كه خريدار كالايى را كه 


خريده دوباره به فروشنده بفروشاء اما مبتنى بر ظاهر عقود مسلمان و سالم بودن اين عقود از مكر و حيله» ولى اكر به شافعى 
كفته مى شد طرفهاى عقد بر [قرض دادن إهزار دينار به هزار و دويست دينار توافق و تبانى كرده اند و بر اين اساس معامله اى 
كرده اند و كالايى را كه در ميان آمده وسيله حلال كردن ربا قرار داده اند هركز اين بيع را جايز نمى دانست و بشدت آن را 


محكوم مى كرد. يبشوايان ييرو فقه شافعى با هر كه فتوا به حيله را از شافعى نقل مى كرد 


مخالفت مى ورزيدند. 


ابن قيم و شيخش در باره حيله ماجرايى را ذكر مى كنند كه در آن آمده است: ابوبكر آجرى از ابوعبيدالله زبيرى» كه يكى از 


ييشوايان بر جسته و از قدماى اصحاب شافعى است» درباره 


حيله خلع كه به شافعى نسبت داده مى شود يرسيد كفت: مردى سوكند مى خورد كه اككر فلان كار را بكند زنش سه طلاقه 
است. سيس علاقه مند مى شود كه آن كار را انجام دهد. ابوبكر به ابوعبدالله كفت: در اين مسأله بيروان شافعى جنين فتوا مى 
دهند كه به طلاق خلع از آن زن جدا شودء سيس آن كارى را كه مى خواهد انجام دهد [و آنككّاه دوباره زن را به همسرى 
خويش در آورد]. زبيرى در ياسخ كفت: من جيزى در كفته هاى شافعى سراغ ندارم» و به من نيز نرسيده است كه وى در اين 


باره نظرى معروف و شناخته شده دارد» و كسانى را كه جنين 


ص :/701 


سخنى از او نقل مى كنند جز بر سازند كان و نسبت دهند كان [جنين سخنى به او] نمى بينم. ابن 
قيم در ادامه مى افزايد: 


زبيرى يكى از يبشوايان بزركك در مذهب شافعى استء و اككر اين سخن اوستء و اككر او جنين شافعى را از حيله خلع براى 
كزين أن شكستن سو كند بيراشته مق دائده ذو _بارة حيله هاق 


صريح رباء حيله هاى تحليل؛ حيله هاى اسقاط زكات و حقوق و ديكر حقوق حرام جه مى توان كمان داشت؟ 
اينكك با اين سه وجه كه كفتيم بنيان شبهه اى كه به ميان آورده بودند از يايه فرو مى ريزد. 


ص :/760 


فصل هفتم: جند شبهه و ياسخ به آنها 


فمكن آست كص يكزيكة ادلتحريث:و بطلان عيلهبا اذله ان "كه از وان آن تمكانث فى كتد دن تعارضن انكو ناير اين 


نمى توان حيله را حرام دانستء تا جه رسد به آن كه به 

قطعى بودن حرمت آن در شرع حكم شود. 

ما استوارترين و آشكارترين دلايلى را كه در مقام طرح اين شبهه مى تواند به ميان آورده 
شود ذكر مى كنيم و ياسخ هر يكك را نيز مى دهيم: 


نكا + امير غهد| ايوب غليه الستلامية واسظه سبي كد طن اقتضا مى كرد مب و كنك باذ كرى كداهسي خويش راض تازياته 


ؤقل سين خغكداونك به او اتجازة :داق يه "كمكك تخيله ا اق .اب سو كنك بيرون 


آيد؛ و آن اين كه يكك دسته بردارد كه در آن يكصد جوب باشد و آنكاه با همين دسته يكك ضربه بر او بنوازد» جونان كه در 
قرآن كريم فرمود: «وَحَلٌَ بيك مْدَخْتاً فَآَضْربْ به وَّ لا تَحْنَثْ10)) و اين در حالى است كه آن حضرت در ظاهر امر مى بايست 
يكصد ضربه جداى از هم تازيانه مى زد. اينكك ما نيز در شريعت خود همين حيله را مى يذيريم و روا مى دانيم و ديكر حيله ها 


را نيز بر آن قياس مى كنيم. 
عالمان در رد اين شبهه ياسخهايى داده اند كه از آن جمله است: 


١‏ - آنجه به موجب اين سوكند و به حكم لغت بر ايوب عليه السلام لازم شده «زدن» است و اين تفاوتى نمى كند كه يراكنده 


باشد يا يكك جا. بنابر اين تفسيرء اين فتوا جيزى است كه لفظ آن را 


ص:7609 


ادضن/ © :ؤستة اق .ال جوبهاى باريكة دن دست كبر ويا آن يرث و سو كيد خود مشكة: 


به هنكام اطلاق اقتضا كرده استء نه آن كه يكك حيله باشد؛ زيرا حيله جيزى است كه لفظ را از 
مقضاى خود به هنكام اطلاق» به جيزى ديكر بر كرداند. 


؟ - آنجه به موجب اين سوكند و به حكم لغت بر ايوب عليه السلام لازم آمدهء زدن يراكنده استء نه يكك جاء اما استدلال 
كردن به آنجه مخالف شريعت ماست درست نيست؛ زيرا شريعت قبل از ما تنها در صورتى براى ما حجت است كه در شريعت 
هوو ها جناى بر لات آن ثيافذه ناشدة ابن دو تحالى اسث كه ازديكن نوئ ' ينايز ]نعة معروف:است) دن شربعت ماسو كند و 
مقتضاى آن يا بر لغت» يا بر عرف و يا بر قصد خود شخص حمل و براساس آن تفسير مى شودء و در اينجا هر يكك از اين سه 
معيار را كه بكيريم مقتضاى سوكند» زدن ضربه ها به 


صورت متفرق است نه در قالب يكك مجموعه. 


"- در داستان ايوب عليه السلام علتى وجود دارد كه زدن تازيانه را يكك جا جايز مى كندء هر جند مقتضاى لفظ در هنكام 


بهبود يافتن بيمارى وى با آنجه در 
توان داشت در يى دارويى براى او بود. در اين ميان شيطان به صورت مردى ناشناس در برابر 


او آشكار شد و وى را به كونه اى از شركك يا كناه كه وى به شركك و كناه بودنش بى نبرد راهنمايى كرد تا ايوب را به انجام 
آن توصيه كند ودر نتيجه بيمارى اش بر طرف شود. آن زن اين را به ايوب اطلاع داد و ايوب كف كفت: آن شيطان بوده است. 


سيس سوكند ياد كرد كه اكر 


خداوند او را شفا دهد همسر خويش را صد تازيانه زند. يس از آن كه خداوند او را شفا بخشيد به وى فرمان داد دسته اى از 


جوبهاى نازكك كه صد رشته جوب داشته باشد بر كيرد و 


آن رايكك ضربه بر بدن او بنوازد؛ جرا كه او در آنجه كرده بود معذور بود و جز نيكى كردن 


نخواسته بود. افزون براين در شريعت آنان كفاره وجود نداشت؛ جه اكر كفاره وجود داشت از تازيانه به كفاره عدول مى شد 


و نيازى به تازيانه زدن آن زن نبود. در شريعت آنان سو كند 


مو مهن امراف حال رواد درسي بمالته ووة كن شويع نا رالا شوك سوق ذو شر :عي بسنا قرو اتا نك تكله ايت كه | كر قرت 
محكوم به اجراى حد بر او عذرى داشته باشد در اجراى حدش تخفيف داده مى شودء بدين ترتيب كه صد شاخه نازكك يا 
همانند آن ب ركرفته و همه به يكك ضربه بر بدن او نواخته مى شود؛ احمد و نيز ديكران از ابوامامه بن سهل» از سعيد بن سعد بن 


عباده روايت كرده اند كه كفت: در كوى ما مردكى ضعيف و ناقص دست بود كه در ميان محله 


از بدى باز نمى ايستاد تا اين كه وى را بر روى كنيزى از كنيزانشان ديدند كه به بدكاركى با او مشغول است. راوى مى كويد: 


علد بد عناده ادن ساتخ انوا با وسول عدا مك الله علنة ى الفرقر عبان تهات اذ 
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آله أو ضَعيفتر اق آناست كهامى ينداريدة اكر اراد تازياته زثيم من ميرىفرموةة دوا له عتكالل فيه سأه شمراح كم 


اضربوه به ضربه واحده)(١)‏ و آنان نيز اين كار را كردند. 


جونان كه كفتيم همسر ايوب براى كرده خود عذر داشت؛ او نمى دانست كسى كه با او سخن كفته شيطان بوده است و از 
سويى ديكر تنها قصد نيكى كردن به شوهر خود داشت و سزاوار جنان كيفرى نبود. از همين روى ايوب ييامبر جنين فتوا داد 
كه با او جنان برخورد كنند كه با معذور برخورد مى شود. در كنار همه اينهاء آن زن با ايوب مداراى بسيارى كرده بود» در 


بيمارى او شكيبايى ورزيده؛ به او نيكى كرده و نزد خداوند كرامتى يافته بود واز آن سوى از تحمل صد ضربه تازيانه مستقل 


تاتواق بوى انم عمد افا كرى كه حخداوتد متعال براي انوت 


وفا كردن به سوكند را - كه در بى خشم خدايى او صورت يذيرفته بود - در كنار مدارا كردن با زنى نيكو كار و معذور كه 


استحقاق جنان كيفرى هم نداشت ميسّر سازد, به كونه اى كه مقصود 


از زدن يعنى همان آزردن براى او حاصل آيد ودر كنار آن با يكبار زدن با يكك دسته تازيانه» بر همسر خويش آسان نيز 


كرقيه باقتدة ايخ اق آثار رعسمت الهى اسيث. 


بدين سان روشن شد كه حككونه در داستان ايوب دليل قرآنى با دليل سنت درباره ضعيفى كه زنا كرده بود هماهنككى دارد واز 


اين دو مورد كه هر يكك مورد نص خاص هستند نمى توان 
حكم را به ساير موارد سرايت داد. 


البته در شريعت ما ذر ابواف أيمان و نذور [سوكند» غعهد: نذر] به راه كريزى همائتد آنجه در اين داستان ايوف بذان توا داده 


براو ياد شده معذور و بيكناه ويا ضعيف واز تحمل تازيانه ناتوان باشد؛ جرا كه در شريعت ما در اين ابواب كفاره تشريع شده 
است. اين حكم [يعنى تخفيف كيفر براى ضعيف و معذور] تنها در ابواب حدود به شريعت ما نيز سريان مى يابد» و آن در 
صورتى است كه فرد محكوم به اجراى حدّ ضعيف و ناتوان باشد و نتواند تازيانه هاى مستقل را تحمل كند و البته اميد به 
بهبودى او نيز نباشد» جونان كه ييامبر صلى الله عليه و آله در باره آن مرد ضعيف كه زنا كرده بود به اجراى حكمى با اين 
تخفيف فرمان داد. اما اكر بهبودى شخص و از ميان رفتن عذر وجود داشته باشد حدّ را تا زمان زوال عذر به تأخير مى افكنند. 


روايت مسلم در صحيح خود به نقل از على 
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كتاب الحدود. باب 16 


بن ابى طالب عليه السلام دليل اين حكم است آن جا كه فرمود: يكى از كنيزان ييامبر صلى الله عليه و آله زنا كرده بود. 


رسول خدا صلى الله عليه و آله مرا فرمان داد او را تازيانه زنم. من به سراغ وى رفتم وديدم بتازكى دوران نفاس را سيرى 


كرده است و از همين روى ترسيدم اككر او را تازيانه زنم سبب قتلش شوم. يبس 


مسأله را با رسول خدا صلى الله عليه و آله در ميان نهادم و او فرمود: «كار شايسته اى كرده اى او را واكذار تا به حالت عادى 
باز كردد).(١)‏ 


بكك حيله از ذيكر برادران كرفته .و آن اين كه ييمائه را در توشه برادرش جاى داد و سيس بر آنان و او بانكك بر آورد كه 


دزدى شده است و آنكاه دريى آن كه 


بيماته بادشاء دو عوشه او ياقسد او واه اسقباة اين كة:دزد اسك در اعشار كرفة» ابن يكف سخيلة السك و ما سات عميلة ها وا فر 


همين قياس مى كنيم. 


ياسخ اين شبهه آن است كه كفته اند اين كار يوسف با همدستى و تبانى قبلى با برادرش و همجنين با رضايت او صورت 
بذيرفت واين در حالى است كه اكر صاحب حق خود اجازه دهد اشكالى در كار بيش نمى آيد. دليل آنجه كفتيم اين آيه 
است كه وو لما دَخَلُوا عَلى يُوسّفَ آوى إِلَيِهِ آخاةٌ قال إِنّى انا أَحُوك فلا تَبَِتِس بما كانُوا يَعْمَلُونَ(1)) و اين دلالت مى كند كه 
او خود برادرش را در همان آغاز شناخت و به وى توصيه كرد از آنجه برادرانش بيش از اين كرده بودند اندوهكين نباشد. 
بنابر اين عقل و ذوق سليم روا نمى دارد و نمى يسندد كه او يس از شناختن برادر خود وى را به زشت ترين تهمتء آن هم 


بدروغ. متهم سازد و در ميان مردمان 


جنين اتهامى را براو اعلام كند. جنين كارى دربردارنده آن اندازه آزار فراوان است كه از آنجه برادران يوسف با او كردند 
نيز فزونتر مى شود و فراتر مى رود. بنابراين» جكّونه يوسف مى تواند از سويى آزار آسانتر را ازاو برداشته واز سويى ديكّر 
آزان سخث :تر وابه اوووا داشته باشدويا جكونه هى توائد او وا در بر خوه جائ دهد ويه نبكى كرامي بدارد ويس ان آن 
زوكترين أهانلث وابروى روا تشيرةدة يس جاره ا عذ ا تست كه كفن شود اويشن از اجراي تدييرى كه الارشيده بود 


برادرش را از آن آ كاه ساخحت و برادر نيز براى اين كار به او 
ص :7237 
-١‏ ر.ككث.: اغاثه اللهفان» ص 91 - 494؛ اقامه الدليل» ص ١8١‏ - 187؛ اعلام الموقعين» ج" ص 187 - 180. 


كردند اندوهكين مباش. 


اجازه داد.آنجه مى تواند بر اين برداشت از آيه كواهى دهد سخن كعب و ديكرانى است كه كفته اند: جون يوسف به بنيامين 
كفت: من همان برادر توام» او كفت: يس من از تو جدا نمى شوم. يوسف ياسخ داد: تو خود مى دانى كه يدر و مادر به از 


دست دادن من جه سان اندوهكين شدندء واكر اينكك تورا نزد خويش نككه دارم اندوه آنان افزوده خواهد شدء واين 


كار مرا امكان يذير نككردد مككر يس از آن كه تو را به رسوايى اى آشكار بد نام كنم و جيزى به تو نسبت دهم كه زيبنده ات 


ديده اى بكن كه من از تو جدا نمى شوم. يوسف كفت: يس من اين ييمانه ام را در توشه تو جاى مى دهم و سيس درباره تو 
اعلام مى كنم كه دزدى كرده اى تا زمينه بركر انديس اذ ازاك 


كردنت برايم فراهم باشد. او كفت: انجام بده. قرآن كريم در اين باره مى آورد: «يس جون بار و توشه آنان را آماده ساخت 
ييمانه را در توشه برادرش جاى داد...00)) قرآن كريم بدين سان روايتى را كه آورديم در كليت آن تأييد مى كند. براساس 


اين تفسير آنجه يوسف با برادر 
خويش كرد ظاهرش آزار بود. ولى آزارى كه با اجازه آزار ديده صورت يذيرفت. 
أما ابن كه جرا بر همه برادران يوس :انك سرقت وده شد با آن كه سرقت تكرده يودثك و 


اين كه جرا بانكك دهنده اى به دستور يبوسف اعلام كرد: «اى كاروانيان شما همه دزديد!)» در ياسخش مى كوييم: اين تعبير از 


باب كنايه است و مقصود يوسف ازاين سخن آن بوده كه آنان 
وى رادر خردسالى از يدرش دزديده و با حيله و خيانتى كه ورزيدند از جشم يدر دور و ينهان 
كرده بودند» واين در حالى است كه از آن سوى كاه خائن را به نام سارق نيز مى خوانند. 


همجنين مى توانيد ياسخ دهيد آن كه جنين بانكك زده؛ از جانب خويش و بنابر كمانى كه برده جنين كارى كرده استء بى 


آن كه يوسف به وى جنين فرمانى داده باشد» امام فخر رازى 
از اين ياسخ دوم دفاع كرده و كفته است: 


نزديكتر به ظاهر اوضاع اين است كه آنان - يعنى همان منادى و دار و دسته اش - اين كار رااز جانب خود انجام دادند؛ زيرا 
آثان عون ييمانه راسصد و تاقد وا ق طرقى كسى ديكر جز أن كاروائيان نيز دن آن جا تبودقد ابن كمان دو ايشان قورت 
يافت كه همانها ييمانه را برداشته اند.(7) 


صاحب تفسير المنار در ب كزيدن همين ديد كاه از امام فخر رازى يبروى كرده استء آن جا 


ص :10 


.,7١/ يوسف‎ -١ 


"- فخر رازىء التفسير الكبير» ج 18 ص .١74‏ 


كه كُويد: 
در عبارت يا در سياق آيه ها جيزى دال بر اين وجود ندارد كه او - يعنى همان منادى - جنان 


سخنى را به فرمان يوسف كفته است تا كفته شود كه جككونه يوسف كسى را به دروغ كفتن فرمان داده؛ و آنككاه نياز به 


تأويلى براى آن بيدا شودء آن سان كه برخى از مفسران به تكلف جنين تأويلى ساخته اند. 


نككارنده بر اين عقيده است كه اين دو نظر ظهورى ندارد و آنجه ظاهر و يذيرفتنى است همان تفسير نخست مى باشد؛ زيرا 
ه ركز جنين نبوده است كه آن منادى با كاهى از جايككاه و منزلت كاروانيان نزد عزيز مصر و با اطلاع از اين كه او آنان را در 
بر خويش فرود آورده ودرهر بار كه آمده اند آنان را بيش از همه ديكر هيتتهابى كه بر او وارد مى شدند كرامى داشته 
استء آنان را مخاطب اين سخن قرار دهد كه «اى كاروانيان! شما همه دزديد» مككر آن كه اين كار با اجازه و به فرمان خود 
يوسف صورت يذيرفته باشدء اككر او از طرف خود دست به جنين كارى زده بود با آنان با نرمى بيشترى بر خورد مى كرد و 
لحن ملايمترى در سخن كفتن با ايشان در ييش مى كرفت»ء و آنان را صريحا دزد نمى خواند و به جنين عنوانى بر آنان بانكك 
نمى زد. اقزون بر اين حذف مفعول در عبارت «انَّكُمْ لَسارِقُونَ» و ذكر آن در عبارت اَِفْقدُ صُواع الْمَلِككه خود دليلى ذيكر ير 


آناست كه مقصود از اين كه «شما دزديد) كنايه به دزديدن يوسف بوده است. 

براى كسى جز يوسف جنين كنايه اى بليغ و استوار امكان يذير نيست؛ جهء اوست كه مى داند 
آنان با او وبا يدرش جه كردند و بر اساس اين دانسته سخن مى كويد. 

بدين سان روشن شد كه جككونه ياسخ نخست كزيده است و ياسخ دوم سست و ضعيف. 


انا ايم كدابسدا نى افكه ن.نعاة فرك و شامق السوع سف اندوه يندرا ]لوقو فى 556 ]ل فاعدا من اسع ده 
كارى از سوى يوسف صورت يذيرد» در ياسخ مى كوييم:] اين كار يا به وحى الهى بوده تا بدين ترتيب نعمت خداوند بر 
يعقوب و خاندانش تمام و كامل 


شودء ويا به اجتهاد خود او بوده تا بدين شيوه برادر و يدرش را در كنار خود كردهم آورد. اين كرجه در كامهاى نخست در 


بردارنده آزار يدر و برادرانش بود» اما مصلحتى كه بر آن مترتب 
مى شد بيشتر بود واز همين روى وى كار را براى رسيدن به آن مصلحت بالاتر انجام داد. 


از آنجه كذشت دانسته مى شود حيله اى كه يوسف در ستاندن برادرش بنيامين از ديكر برادران در بيش كرفت هم از نظر 


وسيله و هم از نظر هدف و مقصود يسنديده بود؛ جه آنجه 


ص : 7216 


اين شيوه انجام يذيرد و دربردارنده به بازى كرفتن شريعت و احكام شرع نباشدء نه آن كه بككوييم دليلى است برجواز هر حيله 


به طور مطلق» هر جند بايه هاى دين را از بين ببرد و 
حقوق اله و حقوق مردمان زا يايمال كنل 


سه : ممكن است كمان شود اطلاق حديث شيخين از ابوسعيد خدرى و ابوهريره دليلى بر جواز مطلق حيله استء آنجا كه نقل 
كردند رسول خحدا صلى الله عليه و آله مردى را بر خيبر كماشت,. واو براى ييامبر صلى الله عليه و آلهخرماى جنيب آورد. 
رسول خدا صلى الله عليه و آله از او يرسيدء آيا همه خرماى خيبر جنين است؟ كفت: اى رسول خداء به خداوند سوكند, نه» ما 
يكك صاع از اين خرما [خرماى جنيب] به دو صاع از آن خرما [خرماى خيبر] ودوصاع ازاين خرما به سه صاع از آن خرما 


[خرماى خيبر] و دو صاع ازاين خرما به سه صاع از آن خرما مى ستانيم. رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: جنين 


نكن. همه خرماها را به درهم بفروش و سيس به درهم خرماى جنيب بخرا. راوى مى كويد: ييامبر درباره ميزان نيز جنين 
فرموده در روايت مسلم است كه «وكذلكك فى الميزان». در اين 


حديث ييامبر به آن شخص فرمان داد خرما را به درهم بفروشد و سيس با درهم خرمايى بهتر 


ككرة. ان خضرت داق فرماق تقاوكن "تكذاشكي يان أن كاحريه انقرف حستكت ياشد يا اق كسى د يكره قابو ا بخ تحدنث 


به عموم خود اين صورت را شامل مى شود؛ جه. اككر خريد از 


خود مشترى اين حرام بود ازاين كار نهى مى كرد. از همين جاست كه به [اطلا.ق يا عموم ] ححديث بر جواز بيع عينه و ديكر 
عقودى كه ظاهر آنها بيع و باطن آنها رباست استدلال و استناد 


مى شود. 


در ياسخ اين شبهه مى كوييم: استدلال به اين حديث بر جواز بيع عينه و ديكر حيله هاى ربوى همانند آن هم از نظر لفظ 
نادرست است و هم از نظر معنا: 


الف - اين كه از نظر معنا نادرست استء از آن روى كه. اككر حيله ورزيدن براى مباح كردن ربا جايز بود تحريم ربا هيج اثرى 
جز طول دادن زمان كار و ضايع كردن وقت و خستككى دادن 


بى فايده به خويش در يى نداشت؛ جه. در هر جا كه شخص بخواهد كونه اى از كونه هاى ربا 
را كه خداوند بر او حرام كرده است براى خود حلال كند تنها قدرى زمان مى خواهد كه با 


دسترس ترين حيله به هدف خود برسد؛ براى نمونه» شخص در رباى فضل (رباى معاملى) در هر مال ربوى مى تواند به طرف 


خود بككويد: اين مال را به فلان مبلغ به تو فروختم - وهر 


مبلغى كه مى خواهد ذكر كند - و سيس بكنُويد: اين مال را (مقصود مالى از همان جنس) از تو 


دينار به تو فروختم كه بهايش را يس از يكك سال بدهى» و سيس به 


ص :20" 


همو بككويد: اين كالا را از تو به يانصد دينار نقد خريدم؛ و در رباى قرض هم مى تواند براى 
مثال هزار دينار به طرف خود قرض بدهد و آنككاه طرفى كه قرض كرفته نوعى معامله محاباتى 


باااو صورت دهد يا تبرعاً جيزى به وى ببخشد كه سود مورد نظر وام دهنده در مقابل وامى كه داده است تأمين شود. به همين 
ترتيب در هر يكك از ابواب فقهى كسى كه به حيله روى مى آورد مى تواند از ساده ترين راه آنجه را شارع در كتاب خويش و 


برزبان ييامبر خود استوار 


ساخته نقض كند و سيس اين راهم به شريعت خداوندى كه احكم الحاكمين است نسبت دهد؛ «سّ بحاتك هذا بُهْتَانَ 


عَظَيمٌ).(1) 


ب - اما بطلان استدلال به حديث بر جواز بيع عينه و ديكر حيله هاى ربوى هم معناى آنء از نظر لفظى از اين جهت است كه 
ييامبر صلى الله عليه و آله آن شخص را به فروش مطلق و خريدى مطلق فرمان داد و فرمود: «همه را به درهم بفروش و سيس به 
درهم خرماى جنيب بخرا. اين در حالى است كه مطلق در لسان شارع تنها بر صورتهايى صدق مى كند كه آنها را حلال 
كرده. نه 


بر صورتهايى كه آنها را حرام كرده است. از ديكر سوى بيع عينه و همانند آن از جيزهايى است كه شارع هم آن را به ادله 


عامى كه از حرمت حيله حكايت دارد حرام كرده است و هم به ادله 

خاصى كه به حرمت خصوص بيع عينه و همانند آن نظر دارد. بنابر اين اكر بيع يا شراء» مطلق 
در لسان شارع آمده است نمى توان آنها را براين بيعهاى حرام صادق دانست و اين كونه بيعها 
را مصداقى از آن مطلق شمرد. 


با اين بيان ياسخ اين سخن اشكال كننده نيز روشن مى شود كه كفت: «اككر خريدن از مشترى حرام بود ازاين كار نهى مى 
كرد)؛ جه. بنابر آنجه بيان داشتيم عمللا از اين كار نهى شده استء اما در جايى ديكر كه مناسبتش بوده است» و روشن است 
كتنهم كفن اق وا متاسيى اسك هها متضوة باميز ذواايى حخديث كاهو صدى القن نوقة روف ساعد شوه مشروعى ابنت 
كه با آن مى توان با خرماى بد خرماى خوب خريدء نه آن كه مقصودش بيان صورتهاى جايز و يا حرام بيع باشد. بنابر اين بر 
خلاف آنجه اشكال كننده مى يندارد» در اين جا هيج معنا ندارد كه به اين حديث براى اثبات حليت يا حرمت نوع معينى از 


مكر مانند آن كه كسى براى اثبات حليت نوعى از كوشتهاى حرام مانند كوشت درند كان يا جنككال داران و يا براى اثبات 


حليت نوعى از نوشيدنيهاى حرام به آيه «كلوا وَ اشْرَبُوا وَ 
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ادانوز/ 1 :الخذايا تو خود منزهى! ابن تهمتى بزر كك است. 


لاتق نر ]1011م اسع لآل كسد دين دضو كه قز ايع ان كرود و كاه مظان ويذوة عر كرنه شصعنيل دده انك 
همجنين اين كار به سان آن است كه كسى براى اثبات صحت متعه يا تحليلء يا ازدواج با محارم و يا همشوى آوردن زن بر 
سر عمه و خاله اش به آيه «وَاَنْكيوا الأييامى منْكُمْ وَ الصَإِلحينَ و عباوكة وَ إماقكم:(؟) استدلال كند. به اين دعوا كه در اين 
يه امر به ازدواج مطلق و بدون هيج تفصيلى آمده است. جنين استدلالى يكك مغالطه آشكار است كه احكام شرع رادرهم مى 


ريزد واركان وو يايه هاى آن را فرو مى ياشد. 
بدين سان ثابت شد كه اين حديث به هيج وجه نمى تواند حيله هاى ربوى را در بر كيرد. 


يكى آن كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله آن مرد را بازداشت از اين كه يكك صاع خرماى جنيب را كه خرماى خوبى بود با 
دو صاع خرماى جمع مبادله كندء مباد از اين رهككذر در ربا افتد. بنابر اين» اككر جنان كه اشكال كننده مى يندارد اين حيله 
براى آن مرد جايز بود كه با خريدار بر مبادله يكك صاع خرماى خوب به دوصاع خرماى بد توافق كند و سيس راه شرعى اش 
رااين قرار دهند كه دو صاع خرماى بد را به درهم بفروشند و سيس با درهم يكك صاع خرماى خوب بخرندء در منع اواز 
سوى ييامبر صلى الله عليه و آلهنسبت به مبادله هيج سودى نبودء بلكه مبادله مستقيم دو صاع خرماى مرغوب به يكك صاع 
خرماى نامرغوب ساده تر و داراى مفسده اى كمتر از به ميان آوردن حيله اى بود كه هيج نمى توانست مفسده را از ميان ببرد 


و براى حل اين مشكل سودى 


بخشد. بلكه اساسأ اين جمله صريح آن حضرت كه فرمود: «اين كار را نكن» نهيى است كه اقتضاى منع مطلق دارد» خواه حيله 
اى در ميان باشد و خواه در ميان نباشد؛ زيرا آنجه از آن نهى شده ناكزير مى بايست در بردارنده مفسده اى باشد كه نهى به 


واسطه آن صورت كرفته است. 


اين مفسده هم جيزى نيست كه با به ميان آوردن حيله از ميان برود» بلكه با مدن حيله براين مفسده افزوده نيز مى شود. 


كرجه فعلى كه در عبارت «لاتفعل» آمده. مطلق است و نسبت به 

همه افرادش عموميت ندارد» اما جون نكره اى است كه در سياق نفى قرار كرفته همين موجب 
مى شود كه افاده عموم كند. 

ديكر آن كه يبامبر او را به بيع و شرايى مطلق امر كرد و اين تنها مفيد تصرف شرعى است 
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دزي رع عزريا كاة وى غاكباة و كدان روا كم ناميعه اقدن عير دعد: 


كه اخازس ب اع قيونن وه وشا اق 1ن ها كدستسودة اف فز عاق باننك أقيا ستول ابن اع مفلا اسيك ادير 


كرده آن است كه براى خريدار ملكيت نسبت به مثمن و براى فروشنده ملكيت نسبت به ثمن حاصل شود واين يكك از ثمنى 


كه به دست آورده انتفاع برد و آن ديككر از مثمن يا همان كالابى 


كه به او رسيده است. اين جيزى است كه تنها در صورتى حاصل مى شود كه مشترى نفس كالا را خواسته باشد تا از آن انتفاع 
برد و براى فروشنده نيز ثمن مقصود باشد. جيزى جز اين به ذهن تبادر نمى كند و به فهم نمى آيد. به همين سبب است كه هر 


يك از طرفهاى بيع در آنجه از طرف ديكر مى كيرند دقت و مراقبتى كامل مى كنند؛ اين در ثمن و آنجه بدان مربوط مى 


سود 
فى نكرة.و آن ذرعثمن با همات كالاى كه متانده اسك نا در آن عيبي تاشد وبة يهار كه 


برايش يرداخته است بيرزد. بيع با اين اوصاف شرعى و عرفى جيزى نيست كه بر صورت حيله صدق كند. طرفهاى حيله خود 


اين را مى دانند و به وجدان در مى يابند» و خداى نيز 


قصدشان را مى داند. آنان خود مى دانند كه داد وستدشان عبرقاً الفا اليك 'كدين زيانة فى اورفك دارا آن] تارق فست 


كه در بيع متعارف ميان مردم وجود دارد. به همين دليل 


است كه ييش از جارى كردن صيغه بيع بر قيمت يكى از دو جنس ربوى در برابر جنس ديككّر؛ مثلا-.يكك صاع در برابر دو 


صاعء توافق مى كنند و يس از آن صيغه هاى عقود داد و ستدى را 


جارى مى سازند كه نه به وجدان خويش آنها را داراى اثرى و بهره اى مى دانئد و نه به كردارشان. بنابر اين حكونه يكك 


انسان عاقل روا مى دارد كه الفاظ شارع را بر جنين ري خندها 


و شوخيهايى حمل كند كه فطرت ياكك و عقل سليم بر تهى بودن و دور بودن آنها از روح تشريع و مبادى و مبانى آن كواهى 


مى دهد. 


بدين سان معناى حديثى كه معتقدان به جواز حيله بر اثبات ادعاى خود بدان استدلال كردند و مى ينداشتند دليلى دندانشكن 


براى آنان است روشن مى شود و معلوم مى كردد كه اين 
ديك لبد سان ذركر احافيت وليل 'كوقكءه دن بابر افصاق آثان ات حو عداى را بر اين 
سياس مى كُوييم و مى ستاييم.10) 


جهار : يكى از شبهه هاى ديكر كه ممكن است براى اثبات جواز همه حيله ها به طور مطلق بدان استناد ورزند اين است كه 


ثابت شده كه ييامبر صلى الله عليه و آله كنايه و تعريض به كار مى كرفت و آن را تقرير مى كرد و سلف نيز همين شيوه را در 


بيش كرفتند» و اين خود نوعى حيله است و 
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ما ساير كونه هاى حيله را بر اين قياس مى كنيم. 


در ياسخ اين شبهه مى كوييم: كنايه در همه جا و در هر مورد جايز نيستء بلكه كونه اى جايز و كونه اى غير جايز دارد. 


ديكران» تعريض در س وكندهاى واجبء كواهيهاى الزام آورء تمامى عقود. اوصاف معقود عليه؛ فتواء نقل حديث» قضاوت و 


غمانتك أن ذو ايق باب جاى فى كيرتك: 


ستمكرى كه نشان مظلومى را مى جويد و مى خواهد او را بكشد. 

*'- آنجه بيانش جايز و كتمانش نيز جايز باشد» تعريض و كنايه در آن به حسب آثارى كه 

بر آن مترتب مى شود مى تواند مستحب و يا مكروه [و يا اساساً مباح] باشد. 

اكنون كه اين ملا-كك روشن شد به دست مى آيد كه ميان حيله هايى كه مقاصد شارع را نقض مى كند با كنايه هاى جايز 
تفاوتى بسيار استء هم از نظر وسيله وهم از نظر هدف: 


الف - تفاوت از نظر وسيله به آن است كه شخصى كه به كنايه سخن مى كويد حق مى كويد و آنجه بر زبان آورده ميان 


خود او و خداوند راست است» بويزه هنكامى كه از لفظ جيزى 


خلاف ظاهر آن اراده نكند» و عدم ظهور معنا به ضعف فهم شنونده و كاستى او در شناخت دلالت الفاظ بركردد.كنايه هاى 
ييامبر صلى الله عليه و آله همه از اين نوع استء همانند آن كه به طليعه داران مش ركان مى فرمود: «نحن من ماء100), يا به كسى 
كه آمد تا او را بر مركب نشاند فرمود: «انا حاملوكك على ولدالناقه)10)» و يا به زنى كه كهنسال بود فرمود: «لايدخل الجنه 
عجوز)00. كنايه هاى سلف صالح نيز از اين نوع بود. 


اكنون مى كوييم: با اين فرض كه كوينده كنايه از لفظ جيزى را اراده مى كند كه لفظ آن را مى يذيرد يا اقتضا مى كند و در 
برابر كسى كه از حيله بهره مى جويد از كفته خود جيزى را قصد مى كند كه نه لفظ آن را مى يذيرد ونه آن را اقتضا مى 


كند جككّونه مى توان يكى را بر ديكرى 
قياس كرد؟ 
ب - اما تفاوت ميان كنايه هاى جايز و حيله هاى حرام از نظر هدف در اين است كه مقصود 
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'- هيج بير زنى به بهشت در نمى آيد. 


از كنايه هاى مشروع انجام واجب يا مستحب يا مباح است و بنابر اين نمى توان كنايه هاى حيله 
را كه در يى آورنده اسقاط واجب و يا مباح كردن حرام شرعى است بر آن قياس كرد. 


اكنون كه تفاوت ميان حيله و كنايه هم از نظر وسيله و هم از نظر هدف تبيين كرديد و روشن شد كه ميان اين دو تباين كامل 


استء قياس آنها بر همديكر و ملحق دانستن حيله به 
كنايه درست نيست و البته خداوند خود به حقيقت همه امور آ كاه است.(١)‏ 


ينج : شايد كمان شود يكى از دلايل حلال بودن حيله آن است كه حيله راهى است مشروع براى حلال كردن آنجه حرام بوده 


است. واين كار در شرع جايز است» همانند بيع كه 
همبسترى با زنى كه ييشتر حرام بوده است. همه عقود مشروع از اين نوعند و همه راههايى 


هستند به حلالل كردن آنجه بيش از آن حرام بوده اند واين» امرى است جايز. تنها مانع در اين ميان آن است كه شخص 


ياسخ مى دهيم: اين سخن همانند قياس كسانى است كه كفتند: بيع همانند رباست و خداوند بيع را حلال و ربا را حرام كرده 
است(5)؛ جه عقودى كه خداوند تشريع كرده احكام خاص خود را در بى مى آورندء ولى مشروط به آن كه از آنها همان 


جيزى قصد شود كه براى آن تشريع شده اند واز طرقى كه از آنها نهى شده است نيز صورت نيذيرفته باشند. اين عقود 


كرجه در لغت حيله به معنى راه و شيوه ناميده شوندء اما به طور مطلق نمى توان آنها را «حيله» خواند؛ جه حيله هايى كه مورد 
نكوهش و لعن قرار كرفته [و موضوع بحث ماست] آن است كه شخص بخواهد به كمكك عقود و اسباب شرعى به مقصودى 
كه با احكام مشروع آن عقود و اسباب در تنافى است برسد و ازاين رهككذر حلالى را حرام كند؛ ويا حرامى را حلال كند 

آنجه را خداوند واجب كرده از وجوب بيندازد. ويا آنجه را كه واجب نيست واجب كندء همانند آن كه بخواهد ربا را در 


قالب قرض و بيع صورى حلال كندء و يا زن سه طلاقه را به 


وسيله تحليل به شوهر يبشين او باز كرداند. يس»ء اين كجا كه كسى از عقدى شرعى حلال شدن آنجه را كه عقد سبب حليت 
آن قرارداده شده است بخواهد و آن كجا كه كسى اصلا غرضى شرعى از عقدى را نخواسته و رغبتى هم به ترتيب آثار شرعى 


عقد بر آن نداشته باشد 
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اجازه انجام آن را نداده است حلال كند. جونان كه جزئيات اين سخن در فصلهاى بيشين كذشت و روشن شد. 
شش : ممكن است كمان شود يكى از ادله اى كه بر حليث حيله دلاللت مى كند آن اسث كه قصد حيله مسأله اى باطنى و 


قلبى است و ما بدان امر شده ايم كه آنجه را مردم آشكار مى دارند 


ازآنان بيذيريم» و بدان مأمور نيستيم كه در باطن مردمان كنكاش كنيم و در بى كشف آنجه در دل دارند برآ ييم. بنابر اين 
هر كاه عقد ببع» نكاح» هبه خلع؛ يا همانند آن را ديديم بايد به صحت آن بنابر ظاهر حكم كنيم و باطن امور با خداوند است. 


در ياسخ مى كوييم: در اين جا دو مسأله جداى از هم وجود دارد: 
١‏ - اجراى احكام بين بنده و خدايش: مبناى اين مسأله بر نيتها و مقاصدى است كه شخص در دل دارد و هر كس را آن 
جيزى است كه نيت كرده است؛ براى نمونه اكر كسى به كمكك حيله اى قصد ساقط كردن زكات از خود داشته باشد نزد 


خداوند كيفر كسانى را مى يابد كه از دادن زكات خوددارى مى ورزند. به اقتضاى ادله اى كه تاكنون آورديم ساير حقوق نيز 
هنكامى 


كه شخص آنها را به كمكك حيله اى باطل كند جنين حكمى دارند. بيان جنين حكمى واجب استء. و نه سكوت كردن درباره 


كمككث حيله هاى نقض كننده مقاصد شريعت راه تخلص ازامر و نهى شرع بجويد نزد خداوند : نسبت به تكليفى كه دارد برائت 
حاصل نكرده و درست همانند كسى است كه آنجه از او خواسته شده انجام نداده است. شايد هم آن كسى كه امر و نهى شرع 
را مستقيماً و بدون توسل 


به هيج حيله اى تركك كفته است از آن كه به حيله روى آورده كيفرى كمتر داشته باشد. 


؟ - اجراى احكام در دنيا: مبناى اين مسأله بر ظاهر است نه باطن ولى وقتى به كمكك قرينه اى از قراين لفظى» يا عرفىء يا 


است و آنككاه حكم را بر همان باطنى كه اين قراين و نشانه ها از آن حكايت كرده و آن را به منزله ظاهر آشكار ساخته است 


مترتب سازيم در واقع بر همان ظاهرى حكم كرده ايم كه بر باطن دلالت مى كندء نه آن كه به مجرد باطن حكم كرده باشيم؛ 
به عنوان نمونه هنكامى كه 


ببنييم دخترى از اشراف زادكان محله به ازاى جند درهم مهر يا جند هزار درهم كه براى دخترى جونان او بسيار كمتر از مهر 
متداول است در نزد مردى مى آيد كه به انجام نكاحهاى 


تحليل مشهور است و دين و دنيا و خلق و خلقى ندارد و او نيز يس از انجام كار خود با آن زن او را با شتاب طلاق داده و يا به 


خلع ازاو جدا شده است, و جه بسا در كنار اين كارش ياداشى 
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هم به او داده اند و دل او را هم به دست آورهه اندء به طور قطع حكم خواهيم كرد كه آنجه 


صورت يذيرفته تحليل است نه نكاح؛ وهر كه در اين ترديد كند در سلامتى عقل او ترديد است. ديكر حيله ها از ربوى و غير 


ربوى نيز جنين حكمى دارند. 


بنابر اين» بر حاكم شرعى واجب است جنين كسانى را به كيفر متناسب با جرمشان برساند و برهر فرد مسلمان نيز واجب است 


جنين كسانى را اندرز دهد واز ياريشان خوددارى ورزد 


آنجه كذشت عمده شبهه هايى بود كه در برابر حرمت حيله مطرح شده. و اينكك با طرح اين شبهه ها و ياسخهايى كه به آن 


داديم هفتمين فصل از اين كتاب به يايان مى رسدء و بر اين 
خداوند را سياس و ستايش مى كوييم. 
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فصل هشتم: آغاز فتوا به جواز حيله و موضع بيشوايان 
اشاره 


حيله هايى كه با مقاصد شرع در تناقض است از يديدارهاى نوخاسته و بدعتهاى نكوهيده استء جونان كه اين حقيقت از 
اجماع صحابه بر حرمت و بطلان آن دانسته مى شود؛ جه در آن زمان با اين كه انككيزه هاى وادارنده به حيله وجود داشت و 


عوامل روى آوردن به آن - 


جنانجه جايز باشد - فراهم بود اما با اين وجود نه از فردى از آنان به كفته يا به كرده حيله اى از اين نوع حاصل شدء نه براى 
كسى به جواز اين كونه حيله ها فتوا دادند و نه آنها را به كسى آموختندء بلكه آنجه از ايشان به استفاضه نقل مى شود اين 
است كه جون در باره حيله اى از اين حيله ها از آنان يرسش مى شدء آن را بزركك و ستككين مى خواندند واز آن باز مى 


5أشتتلء 


جونان كه نمونه هايى از برخوردهاى آنان در مسأله بيع عينه» هديه دادن وام كيرنده؛ ارث بردن زنى كه در بيمارى مركك 


طلاق داده شده است, و نكاح محلل را ياداور شديم. البته در همين 

دوره جنين حيله هايى از سوى برخى از نادانان» آن هم به مقدار اندكك» صورت مى يذيرفت» 
ولى فقيهان اين كردار را مى نكوهيدند و محكوم مى كردند» آن سان كه دروغ و ربا و ديكر 
محرمات را. آنان اين حيله ها را مشمول آن حديث نبوى مورد اتفاق مى دانستند كه فرمود: 


«من احدث فى امرنا هذا ماليس منه فهو رد/.(١)‏ همجنين حكم به جواز اين حيله ها را از مصاديق رأى نكوهيده اى مى دانستند 
كه اسلام به واسطه آن از ميان مى رود وامت به وسيله آن 
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كمراه مى شود جونان كه رسول خدا صلى الله عليه و آله به روايتى كه بخارى آورده است فرمود: «ان الله لاينزع العلم بعد ان 


اعطاهموه و لكن ينزعه منهم مع قبض العلماء فيبقى ناس جهال يستفتون 

فيفتون برأيهم فيضلون و يضلون1(.0) 

عامه تابعان و كسانى كه يس از ايشان آمدند نيز همان راه صحابه را در بيش كرفتند؛ فقيهان هفتكانه» فقيهان مدينه كه از 
زيدبن ثابت و جز او فقه آموخته بودند» فقيهان كوفه يعنى 

اصحاب عبد الله بن مسعود و اصحاب اصحاب اوء فقيهان بصره همجون ابوشعثاء. حسنء ابن سيرين و ديكران» و سرانجام 


فقيهان مكه و بيروان ابن عباس بر باطل بودن حيله اتفاق نظر 


داشتند و سخنانى كه در اين باره كفته اند مشهور است. بى آن كه از احدى از آنان در اين مسأله اختلافى سراغ داشته شود. 
اينان هيج يكك به جواز حيله عقيده نداشتند و به رغم وجود انككيزه هاى قوى براى روى آوردن بدان» آن را مجاز نمى 
شمردند. اين در حالى است كه فقهاى كوفه بيش از همه فقيهان امصار اهل قياس و استدلال و اجتهاد بودند تا آنجا كه كفته 


مى شد «فقه كوفى». اصحاب عبدالله بن مسعود و اصحاب عمر و نيز اصحاب على عليه السلام از جنان جايكاهى در علم و 
فمقاهت و اجتهاد برخوردار بودند كه بر هيج كس يوشيده نيست. فقيه ترين اينان در دوران خودش ابراهيم نخعى (ف. 97ه- 


كوفه به مانند سعيد بن مسيب در ميان فقيهان مدينه بودء اما او با اين همه از دايره كفته ها و اجتهادهاى عبدالله و اصحاب او يا 
فراتر نمى نهاد و تمامى فقيهان كوفه. با همه اوصافى كه كفته شد به حيله عقيده نداشتند و به جواز آن فتوا نمى دادند, بلكه 


آنجه از ايشان مشهور است ردٌ و انكار حيله است. براى نمونه به مسأله تحليل بنكريد كه روايت مشهور رسيده در لعن 


محلمل و محلل له كرجه از سوى راويانى از مكه و مدينه و مصر و عراق نقل شده. اما مشهورترين حديث در اين مضمون 


حديثى است كه راوى آن يككى از مردمان كوفه است كه از عبدالله بن مسعود و اصحاب او نقل مى كند. 

بيش از اين از فقيه كوفيان ابراهيم نخعى نقل كرديم كه مى كفت: اكر يكى از سه تن(1) نيت 

تحليل داشته باشد» آن نكاح فاسد است» هم نخست وهم دوم. اين كفته بسيار سخت تراز 
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-١‏ خداوند يس از آن كه علم را به مردمى داد آن را از ايشان نمى كيرد, اما باستاندن عالمان علم را از آنان مى ستاند و يبس 


از آن مردم نادان مى مانند؛ جون از آنان فتوا خواهند به رأى خود فتوا دهند وهم خود كمراه شوند وهم ديكران را كمراه 
كنند. ر.كث.: صحيح بخارى» كتاب الاعتقاد» باب /ا. 


-١‏ مقصود محلل» محلل له و زنى است كه تحليل شده است. - م. 


كفته فقيهان مدينه است. بنابر اين كسى كه جنين نظرى داشته باشد آيا مى تواند به صحت و جواز حيله هم معتقد شود؟ كفته 


هايى كه فقيهان كوفه درباره حيله هاى ربوى دارند بر اين 


دلالت مى كند كه حكونه با قوّت حيله را رد مى كردند؛ جه. حديث عايشه در مسأله عينه به نقل يكى از راويان همين مكتب 


است و كفته هاى يبروان اين مكتب درباره بيع عينه مشهور 


است؛ از جمله ابراهيم نخعى در باره اين كه كسى به ديكّرى جند درهم قرض مى دهد و سيس او درهمهايى بهتر به وى بر مى 
كردائك كفقظة تا زماتى كه عنين سير شرط يانيت نشده باشد 


كسى مى داد و مى كفت: برو و آن را به جند دينار بفروش و سيس دينارها را نيز به مردى ديكر بفروش و مباد دينارها را به 


خريده اى؛ و سرانجام؛ حماد بن ابى سليمان مى كفت: اككر دينار به درهم بفروشى و در اين كار نيرنكك و تدليس نكرده 


باشىء اكر بخواهى مى توانى دوباره آنها را از خريدار بخرى. اين 
بزركان فقه كوفه اند و اين هم كفته هايشان. از همين روى است كه ابن تيميه مى كويد: 


مكه و شام و بصره و از هيج يك از صحابه و تابعان» در مسايل حيله جيزى جز نهى از آن و برخوردى سخت با آن نيافتيم.0١)‏ 


اين وضعيت دوران ييامبر صلى الله عليه و آله و دوران صحابه و تابعين است. 


اما فتوا دادن به جواز اين كونه حيله ها در اواخر دوران خرده تابعان» يعنى سالها يس از نخستين سده هجرت از سوى برخى بد 


غالمان آن ؤمان با مخالفت شديهد رويرو كع كسان حوة اروف سكتاتن عسماذيق زية مالكف ين الس سفيان بى عييتة: 


يزيد بن هارون» عبدالرحمن بن مهدىء عبدالله بن مباركك» 
فضيل بن عياضء و از قاضيان كوفه شريكك بن عبدالله» قاسم بن معن» و حفص بن غياث كه از 


بزرككان اصحاب اب وحنيفه اش عالمان آن روز كا بع كسان جون ايوب سخحختيانى» ابن عون.ء قاسم بن مخيمره؛ 
سفيانين( 7 حمادين 0( مالكك. اوزاعىء و عالمانى ديكّر كه خداوند 
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.١18 اقامه الدليل» ص‎ -١ 
مقصود از سفيانين سفيان ثورى و سفيان بن عبينه است. - م.‎ -" 
مقصود از حمادين حماد بن زيد و حماد بن سلمه است. ر.كك. : رازى» ابن ابى حاتم» الجرح و التعديل» داراحياء التراث‎ -'' 


العربى» بيروتء» ١967‏ م.ج ”ا صس ١8-١727‏ -م. 


خواسته بودء در باره اين يديده نوخاسته آن جنان سخنان سخت و برخورد تندى به ميان آورند كه جز در برابر بدعتى ناستوده 


كه هيج اصلى از اصول شريعت يا فرعى از فروعش بر 
أن كواهى تدى دهك وواداشته تمن شود 
اينان و عالمانى ديكر از اين قبيل بيشوايان اسلام» جراغهاى هدايت و يرجمهاى امت اند. 


آنان بااين كه در مسايل فقهى اختلاف مى كردند و به اجتهاد به رأى عقيده داشتند و هر كس را كه به اين راه روى آورد 


محكوم نمى كردندء با اهل رأيى كه به جواز حيله فتوا دادند جنان 

برخورد و مخالفتى سخت نشان دادند واز همين جا دانسته مى شود كه آنان حيله و فتوا به 
جواز آن را يكك بدعت نكوهيده و يكك فتنه نوخاسته در اسلام مى دانستند كه بنيان آن را زيرو 
رو مى كند. در كفته هاى آنان مى توان كواههايى براين حقيقت يافتء همانند اين كه فتوا 
دهند كان به جنين جوازى را كسانى مى خواندند كه اسلام را وارونه مى نمايانند» رشته هاى 
اسلام را يكك به يكك از هم مى كسلند و تعبيرهايى ازاين دست كه در حوزه مسايل اجتهادى 
كفده ثمى شوة. 

جعل كتابى در باره حيله و موضع عالمان دراين باره 

در اين ميان مردى از مردمان كتابى درباره حيله هايى كه احكام شريعت را از ميان مى برد و 
اسرار و فلسفه تشريع اين احكام را لغو مى كند بر ساختء بى آن كه خود را معرفى كندء يا 
نامش را در كتاب بياورد. همين كار او نشان مى دهد كه وى خواسته است مرموزانه در اسلام 
خدشه وارد كند واز طريق تفريع حيله هايى بر اصول و مبانى و قواعد بيشوايان فقهى و يخش 
كردن جنين مايه هاى كمراهى در ميان مردم راه خرده كرفتن بر آن يبشوايان را بككشايد. آن 
مايه هاى كمراهى در ميان مردمان سست عقيده كسترده و همه بيامدهاى خويش را نيز در بى 


آورد. اين بدعت كلنككى است كه يكى از آنان كه با سينه اى بر كينه و قلبى آكنده از حس انتقام به اسلام در آمده بود بر 
بيكر دين نواخت تا آن را ويران كند. اين كه مى كُوييم از آن روى است كه كروههايى از بدعت كذاران و هوايرستان خود 


را در فروع [احكام فقهى] به برخى از ييشوايان منسوب دانسته اند با آن كه در اصول با آنان مخالفند واز ديكر سوى آن 


بيشوايان نيز از جنين بيروانى بيزارند» واين مشهور است؛ در آن دوران بسيارى از جهميه و قدريه و ديكّر 
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طايفه هاى برون رفته از دين» خود را در فروع به مذهب ابوحنيفه نسبت مى دادندء با اين كه او و اصحابش بيش از هر كس 
ديكر ازا ين طايفه هاى كمراه بيزار بودند و كفته هايشان در اين 


باره مشهور است. همين طايفه ها كسانى اند كه جنين حيله هايى را رواج دادند و تدوين كردند 


و به تفريع آن بر قواعد و مبانى بيشوايانى فقهى يرداختند. همينها بودند كه آتش جنكك را بر افروختند تا به محنت مشهورى 
انجاميد كه قول به تعطيل صفات و قول به خلق قرآن را در يى 


آوردء كرجه كه زمان ظهورا ين حيله ها اندكى بيش از آن محنت مشهور بود.در اين ن ميان» مناصب قضاوت و زمامدارى را 
كاين كروهها ذو دست داشعة دراراه تتقن يخشيدن خواسته هايقان:ه كمك آثان امدحدى سد !اذ عالمان ركه كسئ :را 
كه اين كتاب را جعل كرد 

همجنين هر كس را كه به آنجه در آن است فتوا داد و يا هر كس آن رااز جايى به جايى منتقل 


كرد تكفير كردند و انجام دهنده هر يكك از اين كونه كارها را شيطان و بلكه بدتر از ابليس 


خواندند واين كتاب را «كتاب الفجور» ناميدند» جه در اين كتاب كونه هايى از حيله براى به تأخير افكندن روزه رمضان» 
اسقاط زكات و حج, اسقاط شفعه. حلال كردن رباء اسقاط كفاره هاى روزه و احرام و سوكند و عهد و نذر. حلال كردن زنا 
وفسخ كردن عقود و نيز دروغها و كواهيهاى دروغ آميخته ودر بردارنده ابطال حقوق و همانند آن آمده بود. يكى از اين 
زشت ترين حيله ها حيله اى است كه براى زنى كه بخواهد از شوهرش جدا شود ذكر كرده اند» مبنى بر اين كه نخست مرتد 


مى شود سيس اسلام را بر او عرضه مى دارند و مسلمان 


نمى شود آنككاه او را به زندان مى افكنند ودرا ين هنكام نكاح خود به خود فسخ مى شود, و , يس از همه اينها زن دوباره به 


اسلام بر مى كردد و نمونه هاى فراوان ديكرى از اين ين دست. 
جنين حيله هايى به اتفاق عالمان همه طوايف حرام و بلكه برخى از آنها - جونان كه ابن 


مباركك و ديكران كفته اند - كفر است اينكك برخى از كفته هاى عالمان درباره اين كتاب آكنده از كناه و فجور را مى 


ا 


خواسته سرباز مى زد. يس به آن زن كفته شد: اككر از اسلام 
كرد شوهرت ال تو خووابهختوى جذ| جواهد شد واو نيز حتيق كرد يسن ابق رخجداد بزاية 


عبدالله بن مباركك كفتند و نيز افزودند: اين در كتاب حيل آمده است. عبدالله كفت: هر كس اد ين كتاب را فراهم نهاده كافر 


ستء هر كس از اين كتاب خبر يافته و آن را يسنديده كافر 


استء هر كس آن رااز محلى به محلى ديكر برده كافر است» وهر كس اين كتاب نزد او بوده و به اين بودن رضايت داده 
كافر است. اسحاق بن راهويه از شقيق بن عبدالملكك نقل مى كند كه 
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ابن مبارك درباره ماجراى دختر ابوروح كه در دوران ابوغسان به بازكشت از اسلام امر شده بود» با حالتى بر آشفته و 
خشمكينانه كفت: در اسلام بدعتى آورده اند! هر كس به جنين جيزى 


امر كرده كافر است و هر كس اين كتاب در خانه و نزد او بوده تا مردمان را بدان امر كند كافر است. سيس افزود: كمان ندارم 


قوع ا فيل عانوا ازا شاة داسفو كه داك ويا ان كدااندها لمكي من واشيكه انا كم انه افك كد ماروا 


١‏ - نضرين شميل مى كويد: در كتاب حيل سيصد و بيست يا سى مسأله وجود دارد كه همه 


ميان آوردند كفت: هر كس با خمدا نيرنكك كند خداوند با او نيرنكك كند. حفص بن غياث كه او نيز قاضى كوفه بوده است 


مى كويد: بايسته بود نام الفجور را 


بر اين كتاب نهند. اسماعيل بن حماد مى كويد: قاسم بن معن بن عبدالله بن مسعود قاضى كوفه نيز كفته است: اين كتاب كه 


درباره حيله فراهم نهاده اند كتاب فجور است. 
سعيد بن سابور مى كويد: مردمان نزد كسانى از معتقدان به حيله مى روند و آنان فجور و 


بدكارى به ايشان مى آموزند. حماد بن زيد مى كويد: ازايوب شنيدم كه مى كويد: واى بر آنان! كه را مى فريبند) - و 
مقصود او همان بهره جويند كان از حيله و معتقدان بدان بود - يزيد بن هارون مى كويد: يكى از معتقدان به حيله در مسأله اى 
جنان فتوايى داد كه اكر يهودى اى جنان فتوا مى داد زشت و نايسند بود؛ يكك بار مردى نزد او آمد و كفت: من سوكند 


خورده ام كه به هيج وجه همسرم را طلاق ندهم, و اينكك آنان مالى فراوان به من بخشيده اند [تا او را طلاق 


دهم]. او در ياسخ آن مرد كفت: مادرش را ببوس. يزيدين هارون مى كويد: واى براين مرد! به ديكرى فرمان مى دهد كه 


زنى بيكانه را ببوسد. حبيش بن سندى مى كويد: از ابوعبدالله - 


مقصود وى احمد بن حنبل است - درباره مردى يرسيدند كه كنيزى مى خرد. سيس او را در همان روز آزاد مى كند و بااو 
عقد نكاح مى بندد. آيا مى تواند همان روز با او همبسترى كند؟ در ياسخ كفت: جكونه در همان روز با او نزديكى كندء در 
حالى كه رؤز يشترش أن ديكرى-[فروشتدة] با اونرد يكن كزده اسك؟ ابن نواه تجيله متسيس خشكمية تناو كفت ايد 
يليد ترين سخنى است كه ابوبكر خلال در كتاب العلم آورده است. 


٠"‏ - ايوب سختيانى مى كويد: خدا را مى فريبند جونان كه انسانى را فريب دهند. اكر آنجه را مى خواهند آشكارا انجام مى 


دادند براى من ساده تر و رواتر بود. اين سخن را بخارى در 


صحيح خود به تعليق و با صيغه جزم و يقين از او نقل كرده است. 
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از عبدالخالق بن منصور رسيده است كه كفت: از احمد بن حنبل شنيدم: هر كس كتاب حيل در خانه اوست و به استناد آن 
فتوا مى دهد به آنجه بر محمد صلى الله عليه و آله نازل شده.؛ كافر است. اين روايت را ابوعبدالله سدوسى در كتاب مناقب 


الامام احمد و نيز قاضى ابويعلى نقل كرده است. 


بنا به نقل ابوعبد الله بن بطه در مسأله خلع يمين [طلاق خلع براى كريز از شكستن سوكند]» مردى به فضيل بن عياض كفت: اى 
ابوعلى» درباره سوكندى كه خورده بودم از مردى فتوا يرسيدم واو كفت: اكر آن كار را [كه بر انجام ندادنش سو كند خورده 
اى] انجام دهى سوكند خويش را شكسته اى. اينكك من براى تو حيله اى مى انديشم تا آن كار را انجام دهى و سو كند خويش 
را هم نشكسته باشى. فضيل به اين مرد كفت: آيا او را مى شناسى؟ كفت: آرى. فضيل كفت: بركرد و هويت او را شناسايى 
كن كه كمان مى كنم او شيطانى است كه در برابر 


ديد كان تو به جهره آدميزاده اى در مده است. 


؟ - ابوطالب مى كويد: شنيدم مردى به ابوعبدالله امام احمد بن حنبل كفت: در كتاب حيل آمده است كه اكر كسى كنيزى 
بخرد و بخواهد [ييش از استبراى او] با وى نزديكى كند او را آزاد مى كند و سيس به همسرى خويش در مى آورد. ابوعبدالله 


كفت: سبحان الله! جه عجيب است اين! كتاب خدا و سنت رسول او راباطل كرده اند. خداوند حتى بر زنان آزاد عدّه حمل 


مقرر داشته است و هيج زنى نيست كه طلاق داده شود يا شوهرش بميرد مكر اين كه براى مراعات حمل [و مشخص شدن 
بازذان يود يا يازدان تبودن] عدّه كه من .ذارذ. ايتكه كتيرى است كه بااو تزديكى كرده اثدو سيسن شخضى او راف كرد و 
آزاد مى كند و آنكاه بااو 


نزديكى مى كند؛ حال آيا اكر آن زن آبستن باشد جه خواهند كرد؟ امروز يكى و فردا ديككرى با او نزديكى كرده است. اين 
نقض كتاب و سنت است. يبامبر صلى الله عليه و آلهفرمود: «لاتوطأ الحامل حتى تضع و لاغير الحامل حتى تحيض».(1) اينكك 
درباره اين كنيز دانسته نمى شود كه آبستن است يا نيست. سبحان الله! جه آزارنده است اين! همو به روايت ابوداوود؛ درباره 


اهل حيله مى كويد: 


هابى كدابر ساغمة اند ستتها واتشاله كرفته است دبرا ازهيان بردن و شكسعة آنها حيلههى كتتد. الجه ذزيارة اشن نيه انان 
كفته شود حرام استء براى حلال كردنش 
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-١‏ نبايد با زن آبستن نزديكى كنند تا زمانى كه فرزند خود را بنهدء و نبايد با غير آبستن نزديكى كنند تا زمانى كه حيض 


شود. ر.كك. : سنن ابوداوود» كتاب النكاح» باب 68. 


جيلة فى كنيد؟ كتشل خلال تست رعق [مقصود مال كروق انث ]به كان كرهه شوه.سيش: فى كر يتل براق ابم خيله اي مي 
توان به ميان آورد تا مال كروى به كار كرفته شود. اما جكونه آنجه خدا و رسول او حرام كرده اند به كمكك حيله اى حلال 
مى شود؟ با آن كه بيامبر خدا صلى الله عليه و آله فرمود: «لعن الله اليهود حرمت عليهم الشحوم فاذابوها فباعوها و اكلوا 
اثمانها(١)).‏ يهوديان بيه 


اذوب كرون "انام ويد را اق لط برداركو دو سال كه وسو خدارتك مان وسطال لدروا لحدة كردة اسك همو [اسمه بن 
حنبل] به روايت يسرش صالح مى كويد: از آنجه معتقدان به حيله درباره سوكند و نذر و عهد مى كويند و آنها را به كمكك 
حيله باطل مى كنند در شكفتم؛ با آن كه خداوند كرووة انك دروولا لنغيرا لأيْمانَ أ نهاكلا واتوفوة بانذّر). 
احمدء بنابر روايت ميمونى (كه از او يرسيده بودء آنان [معتقدان به حيله إدرباره مردى كه بر طلاق همسرش كه بر نردبانى 
است سوكند ياد كرده و كفته است: اكر يكك يله يايين يا بالا بروى 


طلاق يافته هستى» مى كويند: زن را بايد از نردبان برداشت و يايين آورد) مى كويد: اين عين شكستن سوكند است. اين حيله 
تسكه اوم عبان سو كرد شك امع هيمونى: كلتك افا فى "كرينقة اك عرف سو كنك ياه كتن كدير فركنى باص 'تنهين دو كرشن 


مى كسترد و برروى دو فرش 

ياى مى كذارد. واكر سوكند ياد كند كه به خانه اى وارد نشود او را به داخل خانه حمل مى كنند. 
ميمونى مى افزايد: جون اين سخن را كفتم ديدم كه احمد به من روى كرده اظهار شككفتى مى كند.() 
بيزارى ابوحنيفه از كتاب حيل 


بسختى برخورد كرده اند» به فقيه امت ابوحنيفه نسبت داده شود. جونان كه خطيب بغدادى در تاريخ بغداد (ج 17 ص 5037 و 
*60) زمانى كه به شرح حال 


ابوحنيفه مى يردازد اين كتاب را به وى نسبت مى دهد و مى كويد: 
١‏ - محمد بن عبدالله حنائى به ما خبر داد» محمد بن عبدالله شافعى به ما خبر داد» محمد 
ص:١٠/7‏ 


؟- نحل/ 5١‏ : ييمانهايتان را بس از آن كه استوار ساخته ايد مكسليد. 
*- انسان/ /: به نذر وفا مى كنند. 


ع ر.كك .: اقامه الدليل» ص 0 


بن اسماعيل سلمى براى ما نقل كرد, ابوتربه ربيع بن نافع براى ما نقل كرد عبدالله بن مباركك 


نهنا كفث: در كثات نحا .انو حشفه تكرة اتحة را خداوتتل حرام ساخته حلال كر ذه و آتتحة: را لجداوتك خلال ساحته 
. مر و ا سد جهار وحند حوام وابجهدر و 


حرام كرده است. 
١‏ - خطيب در ادامه مى كويد: ازهرى برايم نقل كردء محمد بن عباس (ابن حيويه خزاز) به 
ما خبر داد و كفت: عبدالله بن اسحاق مدنى ما را كفت: احمد بن موسى ما را كفتء هدبه بن 


عبدالوهاب ما را كفتء ابواسحاق طالقانى كفت: از عبدالله بن مباركك شنيدم كه مى كويد: هر كس كتاب حيل ابوحنيفه نزد 
كفت: اى ابوعبدالرحمن - مقصود همان ابن مباركك است - كمان نمى كنم كسى جز شيطان كتاب حيل را فراهم نهاده باشد. 


ابن مباركك ياسخ داد: آن كه كتاب حيل را فراهم نهاده بدتر از شيطان است. 

اينها كفته هاى بغدادى است كه در ضمن دروغهايى كه در كتاب خود بر ابوحنيفه بسته - و 
به همين سبب كتاب خويش را اشفته و بى اعتبار كرده - آورده است. 

ظاهراً نام ابوحنيفه بعدهاء يعنى آن هنكام كه تعصب مذهبى اينجا و آنجا حكم مى راند در 
ضمن دو روايت بالا كنجانيده شده است. دلايل اين حقيقت از اين قرارند: 

١‏ - جونان كه خطيب». ابن عبدالبر» و ديكران كفته اند» ابن مباركك فقه را از ابوحنيفه فرا 
كرفته است و درباره او بنيكى سخن مى كفت. بنابر اين جككونه مى تواند بككويد او بدتراز 
شيطان است؟ 

؟ - در شرح حال ابوحنيفه در آثار ابن ابى حاتم» عقيلى» ابن عدىء ابن حبان و ديكران كه 
تعض برضل بيقوايان سف 'تذاشسسن تعن تسيق به ابوحيفة ذاذه نشد است: 


* - محمد بن حسن شاكرد ابوحنيفه و كسى كه مذهب او را كستراند از اين كتاب بيزارى جست؛ ذهبى در شرح حال محمد 
بن حسنء از طريق طحاوىء از احمد بن ابى عمران» از محمد بن سماعه نقل مى كند كه كفت: از محمد بن حسن شنيدم كه: 
اين كتاب - يعنى كتاب حيل - از كتابهاى ما نيستء بلكه در لابه لاى كتابهاى ما نهاده شده است. 


- دليل ديكر آن است كه هيج كدام از اصحاب راوى آثار او كتابى از اين قبيل براى او ذكر نكرده اندء جونان كه هيج يكك 
ٍِ ميج 


از راويان ثقه جنين كتابى را با سند صحيح از او نقل نكرده اند. 


ه - ييشوايان حنفى درباره هر كس كه آهنكك كفر داشته باشد يا كسى را بدان فرمان دهد بسختى سخن كفته اند و با آنان بر 
خوردى سخت كرده اند. محمد بن شجاع مى كويد: شنيدم كه جمعى از اصحاب ما جون حسن بن ابى مالكك و ابوعلى رازى 


كه از شاكردان ابويوسف اند 


7١:ص‎ 


درباره اين مسأله كه اكر يكى ديكرى را به كفر فرمان دهد بحث و تبادل نظر مى كردند. يس ديدم بر اين نظر اجماع دارند 
كةنظر انلو خنيقه و انو وسقت آن:است كه هر كن بهادركرق فرسان دعبن كه كافز شوه :اق تود ثنيز كافر اسنت كر كسى 
آهنكك آن كند كه به كفر فرمان دهد با همين تصميم كافر مى شود؛ زيرا فرمان دادن به كفرء خود كفرء آهنكك كفر كردن نيز 
خود. كفر 

است و بنابر اين كسى كه آهنكك آن كند كه به كفر فرمان دهد همانئد كسى است كه خود [هنكك 


كفر كرده است. اين ديد كاه ابوحنيفه است و نديدم كه اصحابمان درباره آن با هم اختلاف 


كنند. محمد بن شجاعء همجنين» مى كويد: از حسن بن ابى مالكك شنيدم كه در جلسه اى كه حنفيان كرد هم آمده بودند مى 
كويد: ابويوسف به نقل از ابوحنيفه نقل كرده است كه اكر كسى نماز بككزارد و در نماز خود قصد جهتى جز جهت قبله كند» 
اما به خطا و اتفاقاً نمازش رو به قبله به جاى آورده شده باشد به همين كار كافر است. نديدم كسى از حنفيان با اين سخن 


در دورانى بسى ديرتر يكى از دروغيردازان كوشيده تا با سندى مركب اين كتاب را به ابوحنيفه نسبت دهدء اما اين تلاش به 


حسين بن حميد بن ربيع است كه در سالهاى يس از سيصد هجرى مدعى شده كه كتاب حيل را در سال دويست و ينجاه و 


شبيله اسث ابن دن الك الت كه مطين من كُوَيل: محمد بن عسين دزوغكو و فرزندك.دروغكوست: ابن عقلاة همية نظن مطينة 
را يذيرفته و تثبيت كرده؛ و سيس ابن عدى و ابو احمد حاكم نيز ابن عقده را تأييد كرده اند. نكته ديكر آن كه شيخ محمد بن 


حسين [استاد او كه 


از وى اجازه نقل روايت كرفته |مجهول الصفه. بلكه اصللا ناشناخته است. شيخ شيخ او نيز مجهول استء و اساساً جنين كسى 
وجود ندارد. جه رسوايى اى از اين بزركتر كه براساس روايتى از يكك راوى مجهول كه خود نيزاز يكك راوى مجهول ديكر و 
بلكه از كسى روايت مى كند كه در ميان راويان ابوحنيفه در هيج سند ديكرء بلكه به طور مطلق جنين راويى وجود 


ندارد» كتابى به ابوحنيفه نسبت داده شودء آن هم ابوحنيفه اى كه اصحاب او همه جا كسترده اند 
[واكر او جنين كتابى مى داشت آنها خود يبش از ديكران به رواجش مى يرداختند]؟ بناير اين» 


هر كس اين كتاب را به ابوحنيفه نسبت داده از سر دروغ و بهتان جنين كرده استء و البته جه جيزها كه به ييامبر صلى الله عليه 
و آله نسبت دادند و اواز آنها بيزار و بر كنار بود» تا جه رسد به عالمى از علماى امت محمد صلى الله عليه و آله. 
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باشدء بلكه همه راههايى است كه كتاب و سنت بدان فرا خوانده است و شخص رااز تنكنا بيرون مى برد بى آن كه حقى 


باطل يا باطلى حق شود. اصولا همه آنجه از اصحاب و شاكردان ابوحنيفه نيز در اين زمينه نقل مى شود از همين قبيل 
سسا. 
بيزارى ابويوسف از حيله هاى ناسازكار با شريعت 


اما آنجه به ابويوسف نسبت داده مى شود كه وى با ياسخ دادن به ياره اى از مسايل و مشكلات هارون از رهكذر حيله هاى 
شرعى؛ خود را به او نزديكك ساخت و هارون نيز بدان سبب او را به منصب قضاوت كماشتء» دروغى برساخته است كه به او 
نسبت داده اند؛ زيرا وى 

جونان كه سمعانى و ديكران كفته اند ييش از دوران زمامدارى هارونء يعنى در دوران هادى به قضاوت كماشته شد و سيس 
در دوران هارون در همين سمت ماند. او جونان كه از كتاب الخراج او و همجنين از سيره اش بر مى آيد كسى نبود كه در 
بيان حق از كسى جانبدارى كند وو يا كوتاه آيد. او خود در كتاب الخراج يس از آوردن حديث الايفرق بين مجتمع) مى 
كويد: 


براى هر كس كه به خداوند و روز وايسين ايمان دارد روانيست از دادن صدقه خوددارى ورزد يا آن را با يراكنده كردن در 
دست ديكران از ملكك خود خارج كند تا در نتيجه آنجه نزد هر يكك از آنها مى ماند كمتر از حد نصاب زكات باشد و بدين 


سان همه زكات از او برداشته 
قوف أضولا قواز نيان بردن وجوب زكات به هيج وجه حيله جايز نيست. 


اين در حالى است كه ميان زكات و ديكر احكام شرعى تفاوتى وجود ندارد واز همين روى بايد كفت براساس اين سخن 


ابويوسف از ديد كاه وى حيله براى ابطال احكام شرعى به هيج وجه جايز نيست. 


ذهبى در شرح حال ابويوسف بخشى خاص را كشوده و در آن علم و زهد و ورع او را ستوده» واين در حالى است كه ذهبى 
ال كسائى انك كه ههه او وا يه مياتة روى و كوتاه كوين 


در شرح حال اين كونه كسان مى شناسند. 


دراين ميان» شكفت آور آن داستانى است كه خطيب در تاريخ بغداد در شرح حال ابويوسف و درباره حيله اى كه براى 


هارون انديشيد آورده افنيتة: آن داستان از اين قرار اشيتة 


كه عيسى بن جعفر كنيزى داشت و سوكند ياد كرده بود كه اكر او را بفروشد يا به كسى هبه كند 
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تمام برد كانش آزاد و زنانش طلاق يافته اند» و هر جه دارد بايد صدقه داده شود. زمانى كه هارون اين كنيز را خواست واواز 


ذادثقن ختوددارى ووزيك غارون نيز سو كند ياه كرد كه اكر 
اين كار را نكند او را خواهد كشت. در اين ميان ابويوسف حيله اى انديشيد و فتوا داد عيسى 
بن جعفر نصف آن كنيز را به هارون ببخشد و هارون نيز نصف باقيمانده را به قيمت از او 


خربدارى كفده هارون كنث زاب كنن هملوكك ديكران اسعاو تاكز ير بابك اسعراء شوف ولى به خطاوقد س وكتن اك هنين 


امشب با او نخوابم به كمانم خواهم مرد. ابويوسف كفت: اى امير 
نان أو وا 11 اسمن" كل و سوسس :لد خمس ين خورون نورت اررض كه زوه اناس اماقدايم 


اين خلا-صه داستان است كه خطيب آن را به صورتى مفصل و به اين سند آورده است: احمد بن عمر بن روح نهروانى و 
محمد بن حسين بن محمد جازرى براى ما نقل كردند؛ احمد كفت: براى ما نقل كرد» و محمد كفت: براى ما حديث آورد 
معافى بن زكرياى جريرىء» براى ما حديث آورد محمد بن ابى ازهر» براى ما حديث آورد حماد بن اسحاق موصلىء براى من 
حديث آوردء يدرم كفت بشر بن وليد برايم نقل كرد - و آنككاه داستان ييشكفته را درباره 


الويوسقتة رودو ابن ور عالى انبيق كه ابه تن اساما نى أعقبار اسة ؤيرا كو سلشه رجال 


آن به محمد بن ابى ازهر بر مى خوريم كه خطيب خود درباره اش جنين مى كويد: دروغكو بود» و دروغهايى رسوا و آشكار 


مى آورد. شيخ ابن ابى ازهرء حماد بن اسحاق موصلى راوى 

اين داستان از يدر خود است و اين هر دو از آواز خوانان مشهور و از رجال اغانى بوده اند. 
بنابر اين» اين دو از مردان عشرت و لهو و شب نشينى اند كه نمى توان در شرح حال ييشوايان 
يؤر كك به كفته شات اعننا و استتاد كرد: 

ييزارى محمد بن حسن از فتوا دادن به حيله هاى نقض كننده شريعت 


عنبسه براى ما نقل كرد و كفت: به محمد بن حسن كفتم: مالى دارم و دو سال است كه بر من زكات واجب نشده است. 


برسيد: جكونه؟ كفتم: مالى را كه دارم 
بيش از آن كه سال بر آن بككذرد به فرزندم هبه مى كنم. ككفت: تو فقيهى! 


محمد بن حسن نيز جيزى از اين قبيل وجود ندارد و 
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هموست كه مى كويد: فرار از زكات از اخلاق ملأنان نيست. يا همو در بيع عينه مى كويد: اين نزد من نكوهيده است. در اين 
ميان» اين را هم كه ابويوسف بيع عينه را جايز دانسته» بر آن حمل كرده اند كه مقصود وى صورتى است كه عين فروخته شده 


به صاحب اولش بر نكردد؛ و بدين سان ديد كاه ابويوسف و محمد بن حسن دراين مسأله يكى مى شود. 


البته كتابى به نام الحيل هست كه آن را به محمد بن حسن نسبت مى دهند ودر بر دارنده آن رسواييهايى كه در آن كتاب 
حيل» يعنى همان كه مورد نكوهش عالمان قرار كرفته و بشدت با آن بر خورد كرده اند؛ نيست. با همين وجود اصحاب محمد 
بن حسن درباره اين كتاب اختلاف كرده اند كه آيا تأليف وى هست يا نه. از همين روى شمس الاثمه ابوبكر محمد بن ابى 
سهل سرخسى در كتاب خود المبسوط مى كويد: 

عالمان در باره كتاب الحيل اختلا.ف كرده اند كه آيا تأليف محمد بن حسن هست يا نه؛ ابوسليمان جوزجانى منكر جنين 
كتابى است و مى كويد: هر كس بككويد محمد بن حسن كتاب الحيل را تاليف كرده. او را باور مدار. آنجه در دست مردم 
است فراهم آورده. ورّاقان بغداد است. او ادامه مى دهد: جاهلا-ن براى سرزنش كردن عالمان ما جنين كتابهايى رابه آنان 
نسبت مى دهند و جككونه مى توان به محمد بن حسن اين كمان روا داشت كه جيزى از تأليفات خود را به اين نام خوانده باشد 
تاازاين رهكذر كمكى براى جاهلا-ن در آنجه خود بر مى سازند و به ديكران نسبت مى دهند فراهم آيد؛ اما در مقابل؛ 
ابو حفص مى كفت اين كتاب 

أل مين بم محسة ‏ استاو نوا انوع ووانت تيز من كرك 

همين نيز صحيحتر است؛ جه حيله در احكام, از آن نوع كه انسان را از كناه بيرون برد نزد 


توده عالمان جايز است و برخى از سطحى نككران به سبب نادانى و كم تأملى در كتاب و سنت جنين حيله اى را مكروه دانسته 


انك. 


ابوحفص كبير كه به صحت اين كتاب كرايش دارد و آن رااز محمد روايت مى كند نقل كرده كه محمد كفته است: حيله 


اى كه يكك مسلمان به ميان مى آورد تا به وسيله آن از حرامى 


شبهه اى در حق ايجاد كند مكروه استء و مكروه نيز نزد آنان [- حنفيان |به حرام نزديكتر است. 


عالمان قديم و جديد حنفى بر اين نظر اتفاق دارند كه مرز ميان حيله جايز و غير جايز همان جيزى است كه ابوحفص كبير از 


محمد بن حسن نقل كرده است. 
از عالمان حنفى كه به اين معيار تصريح كرده اند مى توان از خصاف (در مقدمه كتاب 
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الحيل محمد بن حسن)» شمس الائمه سرخسى در همان مقدمات سخن در باره حيله در جلد سى ام كتاب المبسوط كه شرح 
الكافى حاكم شهيد استء. صاحب المحيط و نيز صاحبان الفتاوى الهنديه(١)‏ نام برد. 


نسبت دادن حيله به بيشوايان روانيست 


شافعى بر كراهت انجام حيله در راه از ميان بردن حقوق تصريح كرده است. محققان و بيشتر اصحاب او بر آنند كه مقصود وى 


ازاين كراهتء كراهت تحريم استء نه كراهت تنزيه. 

مالكك و احمد نيز دورترين كسان از قول به حيله هستند و آن سان كه اصحابشان در كتب فروع 
ياد آور مى شوند؛ جنان سختكيرى در اين باره كرده اند كه از ديكران سراغ داشته نشود. 

اين موضع عموم عالمان دين نسبت به حيله هايى است كه احكام شارع و فلسفه آنها را الغا 

مى كند و مقاصد شريعت و تشريع رااز ميان مى برد. اكر هم در اين باب ميان آنان اختلافى 
باشد در ميزان صدق معيار حيله هاى حرام بر مصاديق و مسايل است و نيز در اين كه وقتى 


حيله اى انجام كرفت - صرف نظر از لحاظ اين مسأله كه حتى در صورت جارى بودن و نافذ بودن نيز حرام است - آيا نافذ و 


داراى اثر است يا هيج اثرى بر آن مترتب نمى شود. 


در يكك داورى كلى مى توان كفت همه به حرمت اين كونه حيله ها عقيده دارند و مالكك و احمد اين نكته را به اين اصل 
كلى مى افزايند كه حيله در احكام دنيا باطل استء و ابوحنيفه و شافعى هر جند به حرمت حيله از نظر تكليفى عقيده دارند, اما 


اين را مستلزم بى تأثيرى و نافذ نبودن حيله نمى دانند ازاين روى» اختلاف در دايره اى محدود وجود دارد و آن عبارت است 
از نافذ بودن ظاهرى كارهاى مبتنى بر حيله در احكام دنيوى» جنان كه قول حنفيه و شافعيه 


است؛ يا بكلى باطل و فاقد ه ركونه اثر بودن آن» جنان كه قول مالكيه و حنابله است و البته - جنان كه در فصول بيشين 


بتفصيل آورديم - ادله كتاب» سنتء اجماع و قياس بر صحت اين نظر اخير كواهى مى دهد. 


به هر روىء نه عقيده به جواز اين كونه از حيله ها جايز است. نه آموختن آنهاء نه عمل كردن به آنهاء ونه نسبت دادن آنها به 


بيشوايان هدايت» كه خداوند ما را از آنان بهره مند سازد؛ جه نافذ بودن - اكر به آن قايل شويم - يكك جيز است و حرمت 


جيزى ديكر. اما هيج كس 
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-١‏ ييشتر اين دفاعية از ابوحديقه ومحمد بن سق و انويوسف» بر كرفته اسث ال دو اثر محمد زاهد كوثرى: تأنيت الخطيب» 


ص 17-15١‏ و 1071 و /70١؛‏ زغل العلم و الطلب» ص 15 و ه1. 


نككفته كه فتوا دادن به آنجه حرام مى باشد جايز است, بلكه آنجه بيشوايان فقهى حرمتش را تبيين كرده اند تنها بدان هدف 
است كه مردم از آن خوددارى ورزند و دورى كزينند. بنابراين» اككر از كسى از آنان جيزى برسد كه بر جواز حيله هاى از 


ميان برنده مقاصد شرع دلالت مى كند. 


ايق نا لغرشى در اجتهاد اسث» يا سختى است كه از آن بر كشته اسث» ياجيزى اسث كه به ورت تادوست تقل شده السث و 
يا سرانجام جيزى است كه از قواعد و مبناى او از سوى ديكران استنباط و استخراج شده استء در حالى كه لازمه فتوا و مبنا 
خودٍ فتوا نيست» هر جند لوازم نصوص شرعى حجت باشند. از همين روى است كه ابن تيميه در اقامه الدليل مى كويد: 

روا نيست اين حيله ها به بيشوايان نسبت داده شودء و هر كس هم آنها را به يكى از ايشان نسبت دهد به اصول و مبانى و به 
منزلت و جايككاه آنان در اسلام ناآ كاه است. در اين ميان» اككر هم بر مبناى بيشوايى از ييشوايان فقه برخى از اين حيله ها نافذ 
باشند به كونه اى كه وقتى شخص آنها را انجام دهد حكمش نزد او نافذ باشدء اما اين مسأله اى غير از اجازه دادن» مباح 
دانستن و تعليم دادن آن است؛ جه اباحه حيله يكك جيز است و نافذ بودن آن در صورتى كه انجام يذيرد جيزى ديكرء و ازاين 
كه فقيه و مفتى اى حيله اى را باطل و بى اثر نداند لازم نمى آيد كه آن را مباح دانسته و اجازه داده باشد؛ بسيارى از عقود 


نبودن آن است و اين كه مى بايست با كسانى كه از آنها بهره مى جويند به نقيض مقصودشان بر خورد كرد, كه اين موافق 
شريعت الهى و حكمت و قدرت اوست.(1١)2‏ 


شاكرد ابن تيميه» ابن قيم نيز در اعلام الموقعين (ج *. ص 188) از همين ديد كاه استاد خود بيروى كرده است. 
زياده روى در حيله 


اما كروهى از ييروان يبشوايان فقهى در حدّ همين قواعد و ضوابطى كه بيشوايانشان درباره حيله كفته و آنان خود, آنها رااز 
ايشان نقل كرده بودند بسنده نكردندء بلكه از اين هم يافراتر نهادند و آن اندازه دامنه حيله و كاربردهاى آن را كستردند كه 


اصول و مبانى ييشوايانشان بر 
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-١‏ اقامه الدليل» ص م8. 


خلافش دلاللت مى كند. همينان به برساختن و تفريع حيله هاى كوناكون بر قواعد و مبانى يبشوايان خود يرداختند و در هر 


باب از ابواب فقهى حيله هاى بسيارى به ميان آوردند. اينان 


نيز بسنده نداشتند» بلكه تأليفات مستقلى به اين باب اختصاص 


دادند كه زيان آنها افزونتر از سودشان است و سيس به همين حيله ها فتوا دادند» آنها را به مردم آموختند و خود نيز بدانها 


عمل كردند تا جايى كه در ذهن مردمان جنين جاى كرفت كه اين 
حيله ها را ييشوايان فقهى» خود. بنيان نهاده اند و از كفته هاى آنهاست,ء در حالى كه آنان از اين بر كنار و بيزار بودند. 
ابن العربى در كتاب احكام القرآن نمونه اى ازاين حيله ها را جنين مى آورد: 


از ابوبكر محمد بن وليد و ديكران شنيدم كه مى كويند: استاد ما قاضى القضاه ابوعبدالله محمد بن على دامغانى كه صاحب 
دهها هزار دينار دارايى و ثروت بود. جون سر سال فرا رسيد فرزندان خويش را فرا خواند و به آنان كفت: من بيرو كنهسال 


شده ام و قدرتم رو به 


سستى نهاده است و اينكك اين مال من استء مرا بدان نيازى نيست؛ از آن شما باشد. سيس آن اموال را از ملكك خويش بيرون 


مى كرد و مردانى آنها را بر شانه هايشان به خانه هاى 


آرزويمان زنده ماندن توستء تا زمانى كه تو زنده اى هيج رغبتى به مال و ثروت نداريم. تو و دارايى ات از آن ماييد؛ دارايى 
اث را خود در اختياركير. سيس؛ مردان آنجه برده بودند باز مى آوردند و فرزندان آنها وا نزد يدر مى ككذاشتند و وى نيز آنها 


وابد حاف تيتشت حويكن با هن كرداتداء امايق كنافى بزوكك است :113 


اكر اين داستان صحت داشته باشد ممكن است كرده اين قاضى به مذهب ابوحنيفه يا شافعى نسبت داده شودء در حالى كه آن 
دو جنين كارى را تنها به واسطه حمل فعل مسلمان بر 


يكك جيز است و قول به نافذ بودن در احكام دنيوى جيزى ديكر. ما يبش از اين از يبشوايان كوفى همجون شريكك بن عبدالله 


قاسم بن معن» و حفص بن غياث 


كه قاضيان كوفه و از نخستين طبقه اصحاب ابوحنيفه بوده اند نقل كرديم كه جكونه اين حيله ها را محكوم كرده اند. همجنين 


ص ://7 


١-ابن‏ العربى» احكام القرآن» ج »١‏ ص 6828. 


ابوحنيفه اند و در كسترش و تدوين و تكميل فقه حنفى جنان تأثيرى داشته اند كه ميان همه فقيهان ييرو اين مذهب شناخته 
شده استء جنين ديد كاهى را نقل كرديم و نيز تصريح امام شافعى درباره اين كونه حيله ها را يادآور شديم كه جكونه همه 
مى كويند؛ حيله از اخلاق 


بيشوايان فقهى صورت يذيرفته است. همجنين ديديم كه سلف درباره كسانى كه به جواز حيله فتوا دهند جنان سخت برخورد 
كردند و سخن كفتند كه درباره بدعت كذاران. اينها همه در حالى است كه اكر نوع جنين حيله هايى از سلف روايت شده 


بود 

جنين برخوردى صورت نمى كرفت؛ جه آنان كسانى را كه به اتكاى سند و دليلى شرعى فتوايى دهند محكوم نمى كردند. 
بنابر اين» با آنجه كفتيم جاى اين يرسش است كه جكونه مى توان جنين حيله هايى نكوهيده را به بيشوايان فقهى نسبت داد. 
انكيزه هاى ارتكاب حيله و وظيفه يكك مسلمان در برابر آن 


بر هر بنده اى واجب است با دلى كشاده و خرسندى احكام الهى را بيذيرد و بداند خداوند او را جز به آنجه در انجامش 
مصلحت و صلاح است امر نكرده و جز از آنجه در انجامش مفسده و فساد است نهى نكرده است. آنجه بدان امر شده بمانند 


اساي ندن :مي شوة و اه يز انان نيى هده عسكون زهو :ابتك كذ يمار زمر كرا دو 
بى آورد. هر كس جنين حقيقتى را باور بدارد و بدان يقين كند هركز درصدد آن بر نخواهد آمد 


كه براى از وجوب انداختن واجبى كه در انجامش مصلحت است و يا براى انجام دادن حرامى كه در انجامش مفسده است از 
حيله بهره جويدء مكر آن كه يكى از اينها باشد: 


-١‏ جاهلى باشد كه حكمت شارع در امر و نهى و فلسفه تشريع را نفهميده و جاره اى جز يايبندى ظاهرى به ظاهر حكم ندارد 


وازهمين روى رسم دين را به جاى مى كذارد بى آن كه 
ع حقيقت دين را بر ياى بدارد. جنين كسى اككر راه هدايت مى يافت در برابر خدا و رسول تسليم 


مى شد و خدا و ييامبر را به ظاهر و به باطن در همه امور اطاعت مى كرد و در مى يافت كه زير بناى احكام شريعت حكمتها و 


اسرارى است كه جز خداوند و استواركامانٍ در علم از آن آكاهى ندارند» هر جند اين شخص بدانها راه نيافته باشد. 
١‏ - منافقى باشد كه معتقد است ديد كاه او در اين مسأله خاص و يا در همه مسايل از 
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ديد كاه شرع يسنديده تر و شايسته تراستء اما براى رسيدن به منافع دنيوى خويش مى خواهد اين عقيده را آشكار نسازد واز 
همين روى به حيله توسل مى جويد. 

* - كسى باشد كه شهوتش بر او غلبه كرده و او را به فراهم ساختن آنجه مى خواهد مى كشاند و از ديكّر سوى از ظاهر رسم 
دين نيز نمى تواند كام فراتر نهد و بدين ترتيب براى 

رسيدن به خواسته خود به حيله متوسل مى شود. 

* - كسى باشد كه دوست دارد با دادن فتواهايى آسان كه مردم در آنها فرمانبر او شوند رياست و بييشوايى فرا جنكك آورد؛ و 


براين عقيده باشد كه اين رياست بر مجرمانى كه در فتواهاى ستم آميخته ايشان از آنان ييروى مى كنندء جز با فتوا دادن به 


حيله و جواز آن امكان يذير نمى كردد. 


د - عقيده داشته باشد كه فلان جيز در يكك مسأله خاص به اين دليل كه به نظر او آمده. حرام نيست,ء اما از آن روى كه مردم 


و ديكر عالمان با اين نظر او موافقت نمى كنند از ترس 


اظهار و رسوايىء حيله اى به ميان مى آورد تا به اين وسيله وانمود كند از آنجه از ديد كاه عامه عالمان حرام است دورى مى 
كزيند» در حالى كه هدف واقعى اش حلال كردن آن است. بدين سان.ء ديككران را در ظاهر راضى و خشتود نكنّه مى دارد و 


در باطن و واقع به آنجه خود 


كفته يا كرده اى كه نفسش او را بر آن داشته است روان مى شود و آن را انجام مى دهد تا اين كه به سختى در افتدء جونان 
كه توان تحملش نمى ماند. 


بدين سانء در بى كريز از اين وضعيت به كمكك حيله اى بر مى آيد» آن سان كه اين مسأله براى 


بسيارى از كسانى اتفاق مى افتد كه از روى خشم و با شتاب و بى تأمل همسر خويش را سه طلاقه مى كنند و سيس به انكيزه 


روى براى بازكرداندن وى به حيله هايى جون تحليل و ديكر حيله هاى نكوهيده توسل مى جويند. 


-از كسانى باشد كه تعصب مذهبى بر او سلطه دارد و جيزى جز آنجه مذهبش مى كويد نمى يذيرد. كاه مى شود كه جنين 
كسى در مذهب خود با برخى از مسايل روبرو مى شود كه توان تحملش را ندارد» واز ديكّر سوى اين را نيز برخود روا نمى 


تماد كنا أ لاد بكر مداقت 


تقليد كند. در نتيجه» براى رهايى از اين بحران به حيله اى توسل مى جويد كه ظاهرش يايبندى 
به مذهب و حقيقت و واقعش مخالفت با آن است. اين» كونه اى از جهالت و نادانى و تعبد و 
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يايبندى به جيزى است كه هر كز خداوند از ما نخواسته است. 
بسيارى از اجتهادها و «رأى)ها جيزهايى وا نا تكا مراحة ساخته كه شارع در آنها وسعتى 
خاص قرارداده است. از همين روى صاحبان اين رأى و اجتهادها براى دست يافتن دوباره به 


عيتاة وسعة و كقارشيى كدوو سكنة و وواوك بوكووعة بيره سيتدة از عحيلة زوق اورذه اتداسنا إلى سخانند وير سي ال 
كروف ادسوى رهق كيده مكل اد بن كه كرو صواتى باشد و هرتهن به الذازه شير كه از آذ هى دوشد يا به انذاؤه ان كدير 
آن سوار مى شود هزينه دهد)» يا همانند باب مساقات و مزارعه كه هر كس به حرمت آنها عقيده داشته باشد با سنت ثابت 
رسول خدا صلى الله عليه و آله و با شيوه خلفاى راشدين و ديكران و نيز با سيره اى كه از دوران ييامبر صلى الله عليه و آله نا 


امروز در ميان مسلمانان رواج داشته مخالفت ورزيده است. بعلاوه اكر حتى روايتى در اين 
باره نبود» الحاق مساقات و مزارعه به مضاربه؛ به واسطه شباهت بيشترى كه دارند» سزاوارتر 
بود تا الحاق آن به اجاره كه داراى شباهت كمتر و از حقيقت مساقات و مزارعه دورتر است. 


آنجه در بيان روى آوردن به حيله كفتيم» همه در سه وازه نادانى» سمتكرى و خطاى در اجتهاد خلاصه مى شود. بنابر اين بر 
هر مسلمان است كه دين رااز منابع اصيل آن فرا كيرد» از ميان مذاهب و فتواهاى فقيهان آن را كه به كتاب خداء سنت ييامبر 
صلى الله عليه و آله و روح حقيقت شريعت نزديكتر است - يس از آماده كردن خود براى جنين كزينشى - بركزيند» در همه 
كفته ها و كرده ها از خداوند بروا بدارد و با جنين حيله هايى كه هر عقل سليم از آن ابا دارد جهره اسلام را زشت رو ننماياند 


و خواسته هاى خود را تابع آن جيزى قرار دهد كه شرع حكيم آورده است. اين همان ايمان و حقيقت اسلام است؛ 


مار رسي مكارت وي عرو م لمارا لكوع عر بات كو بتار بيرك ا 
ول لاني إذا ذهو إلى الو وشو إيشكم يتمع أَنْ ولا شيقا و اميا وَ أولتتكك هُمْ الْمفْحُونَ وَ مَنْ بْطِع الله وَرَ 0 
لخد الله يتَقْهِ وليك مع الْفائِرُونَ»(5) 


ع اوم 


ات ساء 68:7 ته سو كنل به يرؤره كارت كه ايسان تياورقد مكر أن كدادرنوافى كد دياق انهاست وراب داوورق كيرتهك و از 
حكمى كه تو مى دهى هيج ناخشنودى در دل نيابند و سراسر تسليم شوند. 
9 نور/ ١‏ 27 : جون ملأنان را به خدا و رسول او فرا خوانند تا ميانشان حكم كند جز اين نكويند كه شنيديم و فرمان برديم. 


اينان رهايى يافتكانند. كسانى كه از خدا و ييامبرش فرمان مى برند و از خداوند بيم مى برند و از او يروا مى كنند رستكارانند. 


بخش سوم: حيله هايى كه با مقاصد شريعت در تناقدة 
١‏ شريعت در تناقض نيست 
شاره 
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فصل اول: تعريف و تبيين حيله هاى جايز و بيان ادله آنها 


تاكنون دانستيم حيله هايى كه شرع آنها را نكوهيده و باطل دانسته؛ آنهايى است كه بنيانى شرعى را ويران سازد و مصلحتى 


شرعى را نقض كندء بنابر اين» اكر حيله اصل و بنيانى شرعى 

را ويران نكند و با مصلحتى كه شرع بر اعتبار آن كواهى داده است ناساز كارى و تناقض نداشته 
باشد مشمول نهى شارع نيست و باطل نيز به شمار نمى رود. 

شايد در ياره اى از مصداقها و مسايل حيله ميان فقيهان اختلاف نظر وجود داشته باشد» و 


اين برخاسته از اين است كه به دليلى روشن در اين خصوص ثابت و مسلم نشده كه آن مصداق خاص از نوع ممنوع است يا از 
نوع مشروع؛ از اين همين روى نيز برخى جنين مصداقهايى را به كونه نخست و برخى نيز آنها را به كونه دوم از كونه هاى 


بنابر اين معيار كلى در حيله هاى مشروع عبارت است از آنجه مقصود از آن احياى حقء يا 


دفع ستمء يا انجام واجبء يا ترك حرام؛ يا احقاق حقء يا ابطال باطل و يا هر جيز ديكرى از اين دست كه مقصود شارع حكيم 


وأمورفى ووه اهدو الفاطري 1ق قد شرع طاريق مجان و عاذوق ابتك 


حموى در شرح الاشباه و النظائر» حيله جايز را به «آنجه راه كريزى براى كسى است كه به مسأله اى دينى كرفتار آمده است» و 
نسفى در كتاب خود طلبه الطلبه آن را به «شيوه اى ينهانى كه براى دور كردن آنجه ناخوشايند است يا فراهم ساختن آنجه 


دوست داشتنى است به كار كرفته مى شود) تعريف كرده و از ديد كاه ما تعريف حيله جنين است: «راهى است ينهان و 
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شرعاً مأذون» كه براى جلب مصلحت يا دفع مفسده از آن بهره جسته مى شود و با مقاصد و اهداف شارع نيز ناسازكارى 


ندارد».به هر روىء در حيله جايز فراهم بودن سه وي كى كريز 
١‏ -اين كه شيوه اى ينهان داشته باشد» يا از آن روى كه ظاهرش بر خلاف باطنش مى باشد» 


وتحةاز روي كمحر ينه هرو باط متفاويف ادكه رك عد اوه اماية كوته اف اميك كدذهى عادما باتعية عار تود 
نمى يابد. اين خود. در نامكذارى براى معنايى كه نزد اهل لغت 


كاريرد فراوان دارد يكك شرط شمرده مى شود. 

١‏ - اين كه آن شيوه از ديد كاه شرع شيوه اى مأذون و مشروع باشد واز ميان بردن حقى از 

حقوق خالق يا مخلوق را در بر نداشته باشد. 

- اين كه هدفى كه شخص با به كاربستن اين شيوه در بى رسيدن به آن است هدفى مشروع باشد. 

دو شرط اخير براى جايز بودن و مشروع بودن حيله لازم است, هر جند تسميه لغوى حيله به اين دو وابسته نباشد. 
حيله جايز راء با عنايت به آنجه كفتيم» به دو دسته تقسيم كرده اند: 

كاابخ كاشيؤء اق كه شحضن از اق استقاده فى" كن مياق مقسو ىه شرع بن التجامدة انا 

دراين كه اين شيوه شرعاً به جنان مقصودى مى انجامد نوعى خفا وجود دارد. 


اكر سببى يا راهى آشكارا و به اقتضاى وضع شارع؛ به مقصودى معين بينجامد» به طور مطلق مصداق لغوى حيله نخواهد بود» 
همانئد عقود شرعى بيع » اقاله» كفالت» وكالت» حواله. 


اجاره و از اين قبيل كه احكام و آثار خاص خود را در يى مى آورند؛ جه در اين عقود احكام و آثار آنها به حكم شارع و به 


اذن او بر آنها مترتب مى شود و در مقوله احكام شرعى به سان 


سببهاى حسى در احكام طبيعى هستند؛ هر يكك به مقصود خاص خويش مى انجامد و كسى هم كه از رهكذر آنها به مقصود 


مى رسد رهكّذرى مشروع را در يبش كرفته است. 


١‏ -اين كه شيوه اى را كه شخص براى رسيدن به مقصود خويش بر مى كزيند در شرع براى رسيدن به جنان مقصودى وضع 
نشده استء البته با اين تفاوت كه آنجه در اين جا هدف و مقصود شخص است با هدف و مقصود شارع ناسازكار نيست؛ جه. 


اكر ميان مقصود شخص و مقصود شارع تنافى و ناسا زكارى باشد, حيله از نوع حيله هاى جايز بيرون» و مصداقى از 


حيله فاق غير جار تخواهد بوةه همائند أن كه شخصض نزرد بكك فرا رسيدق شال اموال خود وا يداد يكرى بخشك به انن فت كه 


آنها رااز وى باز يس كيرد تا بدين ترتيب از زكات بككريزد. 
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در جنين جايى ميان هدف شارع با آنجه شخص خواسته است تنافى و ناساز كارى آشكارى به جشم مى آيد. 
اين دو نوع حيله در ميان افعال انسان» همانند كنايه و توريه درباب اقوال هستند» و همين 
دو نوع است كه اغلب در كتب ييشينيان وجود دارد» همانند آنجه در كتاب المخارج فى الحيل 


از محمد بن حسن شاكرد ابوحنيفه» و در كتاب الحيل خصاف حنفى ديده مى شود - كرجه بر بسيارى از آنجه در اين كتاب 
آمده اشكالهايى وارد است - و يا همانند حيله هايى كه حاكم 

شهيدء از عالمان حنفى» در كتاب خود الكافى آورده است. اين كتاب همه آثار محمد بن حسنء از اصحاب ابوحنيفه راء كه 
وى براى كسترش اين مذهب فراهم نهاده است در بر مى كيرد. 

ابن قيم جوزى با آن كه خود حيله و بهره جويان از حيله را هدف حمله اى سخت و همه جانبه قرار داده» اما در كتاب اعلام 
الموقعين صد و شانزده نمونه براى اين حيله هاى جايز شمرده و همه را نيز يذيرفته است. البته همه يا اغلب اين نمونه ها بر 
كرفته از كتب حنفيه است كه ابن قيم نكات ريز و تازه اى به آنها افزوده است. او همجنين در كتاب اغاثه اللهفان من مصايد 
الشيطان هشتاد نمونه براى اين نوع از حيله آورده است. البته كاه در مورد برخى از كفته هاى وى درباره ياره اى از حيله هايى 
كه در اين دو كتاب ذكر شده ناسا زكارى و ناهماهنكى ديده مى شود. 

ابن قيم در اغاثه اللهفان يس از آوردن نمونه ها جنين مى كويد: 

هدف از آوردن اين نمونه ها و نيز نمونه هايى دو جندان برابر كه ما نياورده ايم بيان اين 

حقيقت است كه خداوند سبحان به وسيله آن آيين ياكك و ير كذشت و به وسيله آنجه از طريق ييامبر خدا صلى الله عليه و 
آلهبر ما آسان ساخته؛ اين امت را از كرفتار مدن به بندها و زنجيرها[يى كه بر ديكمر امتها بود] و نيزاز دامن زدن به راههاى 


مكر و فريب و نيرنكك ورزى بى نياز ساخته است» جونان كه ما را با برخوردارى از حق و مباحى كه سودمندتر است از هر جه 


اينكك براى روشنتر شدن موضوع جند نمونه را مى آوريم: 


١‏ -زنى بر مردى حقى دارد و آن مرد حق او را انكار مى كند واز اعتراف واقرار كردن به آن خوددارى مى ورزد تا در 


نتيجه زن [نا كزير] به همسرى أو اقرار كند. در اين جا راه رهايى زن و 
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رسيدن وى به حق خود آن است كه براى خود كواهانى بكيرد كه همسر فلادن مرد نيست و مى خواهم بدروغ و بى آن كه 
حقيقتى داشته باشد به همسرى فلان مرد اقرار كنم تا بدين وسيله مالى را كه در نزد او دارم ازاو بستائم. شما [يس از آن كه 
جنان اقرارى كردم و حقى خود را ستاندم ]كواهى دهيد كه اقرار من به همسرى باآن مرد دروغ بوده و هدفم از آن رسيدن به 


حق خويش بوده است. 


نظير اين مسأله آن استث كه فرذئ برادرى بزاذر خود زا اتكار من كند:و.حاضر تعى شوة يدان اقرار كند مك يس از آن كه 


برادر وى كواهى دهد و اعتراف كند كه در ميراث يدر هيج 


حقى و سهمى ندارد» يا اكر حق و سهمى داشته آن رااز طريق ابراء به برادرش واكذاشته» يا وى خود همه سهم خويش را به 
برادرش هبه كرده يا همه سهم خويش را تحويل كرفته» و يابه جاى سهم خود جيزى ديكر عوض ستانده و يا هر اقرار 
ديكرى از اين قبيل كه حق و سهم او از ارث موجود و بر جاى مانده از يدر را از ميان مى برد. در اين جا برادرى كه نسبش 
مورد انكار ديكرى قرار كرفته به صورت ينهانى با دو كواه در ميان مى كذارد كه وى همجنان از حق خود دست نكشيده. 
ولى بظاهر به آنجه برادرش از او مى خواهد اقرار مى كند تا در برابر به نسب و برادرى او اقرار كند و در نتيجه بيذيرد كه آن 
برادر كه تاكنون مورد انكار بود نه جيزى از ارث يدر كرفته. نه آن را به برادر واكذاشته. نه به وى هديه كرده و نه عوضى در 


برابر سهم خويش ستانده است. 


سلف جنين كسى را «مضطهد» (ستمديده و ناجار) مى ناميدند؛ جه وى مورد ستم قرار كرفته و از حقش بازداشته شده است تا 
حق ديكرش را ساقط كند. جنين كسى به «مكرّها بيشتر شباهت دارد تا به «مختارا» و از همين روى ملزم به آثارى كه بر فعل 


مختار بار مى شود 


كرده است؛ حماد بن سلمه مى كويد: حميد به نقل از حسن براى ما نقل كرد كه مردى بعد از ازدواج با زنى قصد سفر كرد. 


كسان آن زن مانع سفر وى 
شدند. وى يذيرفت كه جنانجه تا يكك ماه نفقه آن زن را از سفر نفرستد زن طلاق يافته است. 


آن مهلت به يايان رسيد و مرد جيزى براى زنش نفرستاد. جون از سفر بازكشت كسان زن دعواى خود با او را براى داورى نزد 


امير مقأنان على - كرم الله وجهه - بردند و او فرمود: 

لفطو كمره حكن جعلها طالفا اث مزى :تحت فشان كران ذاده ايه خا زخ خويقن زا عطاق 
داده است). يس آن زن را به خانه مرد ب ركرداند. 

كفتنى است تفاوت ميان مضطهد و مكره آن است كه مكره مى خواهد با يذيرفتن آنجه 
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بدان وادار و ناكزير شده است ضررى را از خود دور كند» و مضطهد مى خواهد با ملتزم شدن به آنجه از او خواسته اند به حق 


خود برسد. اما هيج كدام از اين دو نه در آنجه بدان يايبند 
شده اند مختار و نه بدان راضى بوده اند» و نه بدان نيازى داشته اند.12) 


؟ - كسى به ديكرى مى كويد: اين خانه يا اين كالا-را براى من از فلا-نى بخر تا آن را به فلان مقدار سود از تو بخرم. آن 
خواسعه اسك بركردة و آن را ازا و فخرى و از طرقى وى تتواتد آث را به فروشتنده ير كرداتد قرابن جا حلة يا جارة كان آن 


است كه وى آنجه را مى خرد به شرط خيار سه روز يا بيشتر از آن بخرد و سيس به كسى كه از او جنين 


خريدى را خواسته بكويد: آنجه خواسته اى خريده ام. اكر وى آن كالا را از او بكيرد و به همان سودى كه وعده داده است 


بخرد كه هيج مشكلى در كار نيستء اما اككر نخرد وى مى تواند به 


استناد خيارى كه دارد آن را به فروشنده بركرداند. 


در همين مسأله اككر كسى كه از ديكرى خواسته جيزى براى او بخردء خواهان شرط خيار نيز در معامله اش با او باشد حيله و 


رأف ار أن ابت كه شخصن:واسظه يرا اين قرد مدت 
زمان خيارى كوتاهتر از خيارى كه خود با فروشنده دارد قرار دهد تا اكر وى در اين مدت 
معامله را فسخ كرد او بتواند كالا را به فروشنده بركرداند. 
-اككر كسى از ديككرى خانه باغ يا زمينى براى جند سال اجاره كند و سيس بيم آن داشته 


باشد كه اكر آن خانه يا باغ يا زمين بازدهى بيشترى و مرغوبيتى يابد موجر عقد اجاره را با تمسكك به نوعى از انواع مكر و 
نيرنكك فسخ كند راه جاره آن است كه براى هر سال از سالهاى 


مدت اجاره اجرتى مشخص قرار دهد واين اجرت را به كونه اى تنظيم كند كه بيشترين بخش آن در سالهاى آخر اجاره و 
مقدار كمتر آن در سالهاى آغازين اجاره واقع شودء تا در نتيجه 


موجر نتواند يس از آن با وى حيله ورزد. 
بر عكسء اكر موجر بترسد كه مستأجر در سالهاى بعد با حيله و نيرنكك قرار داد اجاره را 


فسخ كند راهش آن است كه در تنظيم نحوه يرداخت اجرت بخش عمده آن را در همان سالهاى آغازين و بخش كمترش را 
در سالهاى يايانى مدثت اجاره قرار دهد. 


* -اكر زنى با مردى ازدواج كند و سيس بيم آن ببرد كه وى به سفر رود و او را تنها بككذاردء يا اورا در حالى كه راضى 


نيست با خود به جايى ديكر ببرد» يا يس از ازدواج با او زنى ديكر 
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نيز بكيرد: يا اورا بدون هيج جرمى كتكك زندء يا اكر او را ثروتمند ينداشته روشن شود كه نادار 


استء يا اككر او را سالم ينداشته روشن شود كه عيبى دارد(1)» يا اكر او را با سواد ينداشته روشن شود كه بيسواد استء يا اكر 
او را عالم ينداشته روشن شود كه نادان است,ء و از اين قبيل بيمها داشته باشدء از آنجا كه جدا شدن از شوهر در هيج كدام 


اله قرقها يت خر اوتيية 
راه جاره براى وى آن است كه در متن عقد شرط كند كه هر كاه موردى از اين موارد بيش آمد 


وى خود وكالت در طلاق داشته و داراى اين اختيار باشد كه اكر بخواهد بماند واكر هم بخواهد جدا شود. در اين جا اكّر 
ولى زن عهده دار و طرف عقد است تنها با اين شرط به ازدواج رضايت مى دهد و مثلا به مرد مى كويد: اين زن را به 
همسرى تو در آوردم؛ مشروط بر آن كه اككر فلان و فلان مسأله بيش آمد اختيارش با خودش باشد. ابن قيم مى كويد: جنين 


حيله اى اشكال ندارد؛ زيرا زن مى تواند به كمكك آن از شوهرى كه به زيستن با او خشنود 


نيست رها شود وهمجنين به كمكك اين حيله از آن بى نياز مى كردد كه در صورت بروز مشكلاتى ازاين دست به حاكم 
شكايت كند تا او به استناد غيبت» يا اعسار و يا همانند آن 


نكاح را فسخ كند. 

ه - از ديد كاه اكثر فقيهان اقرار مريض به بدهيى به وارث خود, به واسطه تهمتى كه در ميان 
اش باظل'است لاه بنايواايى ا كر شار بشن «دارقدو فن حواهك ررقن ازهر كك نسينك نه اين 
بدهى برائت ذمه حاصل كندء و از ديككر سوى اين را نيز مى داند كه اقرارش باطل استء بايد 


در يى حيله و راه جاره اى براى برائت ذمه و رسيدن صاحب مال به حق خويش باشد. وى مى تواند از يكى از اين شيوه ها 


بهره جويد: 
يكك : اين كه نسبت به بدهيى كه دارد از ديكر وارثان اقرار بكيرد؛ زيرا اقرار» تنها به واسطه 


سو د. 
ذو اكرايق راه امكان يدير تكردهد راه ديكر ان اسث كاوق مردى ييكانه را كايهدوق 
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-١‏ البته عيب را در اينجا بايد مقيد كرد به اين كه به خودى خود موجب فسخ عقد نباشد» جه در اين كونه از عيب ها عقد به 


خودى خود فسخ مى شود و نيازى به انديشيدن حيله اى براى فسخ نيست.- م. 
1- روشن است كه مبناى حكم در اينجا همان ديد كاه عامه است كه وصيت براى وارث را جايز نمى دانند. مولف با يايه قرار 
دادن همين ديد كاه و نيز با عنايت به اين نظر خود كه هركونه حيله را به هدف وصيت براى وارث ممنوع مى شمردء براى 


كريز از اين منع جاره اى يافته است. - م. 


اطمينان دارد بياورد و به بدهكار بودن به همان مرد بيككانه اقرار كند و او نيز آنجه را ازاين 


طريق مى كيرد به بستانكار حقيقى بدهد. 


سه : اكر اين حيله هم امكان يذير نككردد راه ديكر آن است كه طلبكار كالايى با ارزشى معادل آنجه از بيمار طلبكارى دارد از 


بكيرد و سيس ينهانى به وى 
بركرداند. البته اكر اين حيله نيز امكان يذير نشود مى تواند ثمن را نزد طلبكار به عنوان وديعه بككذارد نا در نتبجه امانت باشد و 
ادعاى وى در مورد تلف شدن آن يذيرفته شودء يا وى تأويلى در اين باره به ميان آورد يا مدعى بركرداندن وديعه به صاحب 


© -اجاره دادن زمينى كه در حال حاضر محصولى در أن كشث شد اث حاو تبينةة اما اكر شخي بكو اهد نيف كارزى :را 


انجام دهد دو حيله جايز بيش روى دارد: 

الف) اين كه نخست محصولى را كه در زمين هست به شخص بفروشد و سيس زمين را به او اجاره دهد تا در نتيجه صدق 
كند كه زمين در هنكام اجاره دادن مشغول به محصولى بوده كه ملكك مستأجر است و بدين ترتيب اشكالى در صحت اجاره 
بيش نمى آيد. 

ب ) اكر محصول هتوق يا تكرقته ياشسد :يا از آن كسى ذيكر غير از فالكك زميق باشلد و دن تنه خيله فروش ميحصول امكان 
نذير تكردة راه ديكر آن اسك كه زميق وا براى يسن از برداشت مخصول اجازه ذهد. البثة ايى خيله يرايق مبتا كه اجاره براق 
زمان آينده صحيح 

مى باشد درست است. اين نوع از اجاره به صورت منبجز انعقاد مى يابد» با لحاظ اين نكته كه تسليم عين مورد اجاره يس از 


مدتى معين صورت يذيرد.10) 


- يكى از حيله هايى كه مى تواند مورد اختلاف نظر نيز باشد آن است كه جنانجه كسى به همسرش بككويد: «اككر در روز ماه 
رمضان با تو نزديكى نكنمء سه طلاقه اى». در اين جا حيله و راهى كه براى كريز ازاين سوكند وجود دارد آن است كه مرد 
همسر خود راابه سفر دورى ببرد كه در آن جا روزه خوردن برايش حلالل باشدء و در همان جا به سوكند خود عمل كند. 
درباره اين مسأله از احمد بن حنبل يرسيدند وى كفت: اين كار را نمى يسندم» زيرا يكك حيله 


است و من حيله را جه در اين مورد و جه در موارد ديكر نمى يسندم. قاضى مى كويد: امام 
احمد از آن روى اين كار را مكروه و ناخوشايند دانسته كه تنها در آن نوع از سفر روزه خوردن 
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جايز است كه سفرى مباح و مقصود باشد» در حالى كه شخص در اينجا هيج مقصودى در خود سفر ندارد و سفر مقصودش 
نيست و تنها مى خواهد از اين رهكذر سوكند خود را باز كشايد. در برابر اين نظر احمد بن حنبل» [امام] زين العابدين عليه 
السلام جنين كارى را جايز دانسته است؛ خطيب در كتابش الفقه و المتفقه به سندى كه خود دارد و به على بن حسين بن على 
بن ابى طالب عليهم السلام مى رسد جنين مى آورد كه مردى سوكند خورده و كفته اككر در روز ماه رمضان بازنش نزديكى 
نكند وى سه طلااقه استء فرمود: «او را با خود به سفر ببرد ودر آنجا در روز با او نزديكى كند). توجيه و دليل اين نظر آن 
است كه اين كار دربردارنده اسقاط روزه نيستء بلكه تنها به واسطه ضرورت سوكندء روزه را به تأخير مى افكند» و بدين سان 
دو مصحلت كنار 


هم كرد آورده مى شود» مصلحت باقى ماندن زن در نكاح شوهرشء و مصلحت روزه واجب و تركك نكردن عمدى آن. از 
همين روى است كه شيخ ابومحمد مقدسى مى كويد: صحيح آن است كه به اين كار سوكند كشوده مى شود و بر فرد حلال 


مى شود كه در أن روز روزه بخورد؛ 


زيرا آنجه انجام داده سفرى دور [ واجد شرايط ] و مباح است براى هدفى صحيح و مشروع؛ واز ديكر سوى اين هدف كه 
كسى بخواهد سو كند خود را ب ركشايد و نشكند از اهداف صحيح است. او در ادامه مى كويد: ما در اين مسأله كه اكر كسى 
براى رفتن به جايى دو راه داشته باشد كه يكى از آنها كوتاه اسث و موجب قصر نماز نمى شود و ديكرى طولانى است و 


موجب شكستن نماز مى كردد اين را مباح دانسته ايم كه شخص راه دورتر را انتخاب كند تا در سفر 


خود نماز را شكسته بخواند و روزه نكيرد» با آن كه در اينجا هيج قصدى جز ترخحص(1) ندارد. يس در مسأله مورد بحث ما به 


طريق اولى» مى بايست آنجه كرده صحيح باشد. 


البته طرفداران نظريه نخست مى توانند بككويند: انسان حق ندارد شرع را تابع خودسريها و سبكك مغزيهايى همانند اين سو كند 


كه آن را جز سفاهت نشمرند» كندء بلكه اين شرع است كه 
مى بايست انسان تابع و تسليم آن باشد. روزه نيز كرجه به قضا جبران مى شود اما شارع هدفى 
درست در واجب كردن آن در روزهاى ماه رمضان داشته و به تأخير افكندن آن را جز در 
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-١‏ كفتنى است ازديد كاه مذاهب اربعه عامه سفر تنها موجب جواز روزه خوردن است و مسافر مى تواند روزه بككيرد يا روزه 
نكيرد. جزرى دراين باره مى كويد: روزه كشودن براى مسافر مباح است» مشروط بر اين كه سفر به اندازه مسافت باشد و 
بيش از طلوع فجر آغاز شود. البته از ديد كاه حنابله سفرى كه تا يبيش از زوال صورت يذيرد موجب اباحه روزه كشودن است 
و حتما لازم نيست ييش از طلوع فجر آغاز شده باشد. ر.كك.: الفقه على المذاهب الاربعه؛- م. 


ضووت يروز عذدرهايئ كريز تابذين جايز تداشفه و ابق دو ساك آست كهسفر براق كشودن سو كنك از ابن كونه عدذرها نيستة: 
البته اين حكم درب ركيرنده سختى و شدتى بر مكلف استءاما اين هيج اشكالى بيش نمى آورد؛ زيرا اين خود اوست كه جنان 
سختى را براى خويش فراهم آورده است. از همين جا روشن مى شود كه ديدكاه احمد بن حنبل در اين مسأله بسيار قوى 
ات :3 


قربانى نرسيدن به حج واجب شود؛ جاره كار و حيله وى آن است كه احرامى مطلق ببندد و نوع آن را تعيين نكند تااكر در 


وقت توانست به موقف برسد 


احرام خود را احرام حج قران يا تمتع قرار دهد و اككر وقت نرسد اين احرام را احرام عمره قرار دهد و هيج تكليف ديكرى نيز 
جز انجام اعمال عمره بر او واجب نشود. 


9 -اكر كسى بدون احرام از ميقات بككذرد بر او لازم است احرام بندد و به واسطه اين عبور 
بى احرام قربانى هم بكند. در اينجا حيله اى كه براى كريز از وجوب قربانى وجود دارد آن 


است كه شخص از همان جا كه هست محرم نشود, بلكه به ميقات بركردد و در ميقات احرام بندد؛ جه؛ اكر در همان جاى 
خود [كه جايى كذشته از ميقات است] احرام بندد قربانى بر او واجب مى شود و به بركشتن به ميقات نيز از او ساقط نمى 
كردد.10) 


٠‏ -اكر كافرى ذمى بخواهد مسلمان شود و دراين هنكام مقدارى شراب نيز در اختيار داشته باشد و از اين بيم برد كه در 


صورت مسلمان شدن فروش آن شراب برايش جايز نباشد و به جاى آن دور ريختنش بر او واجب شود راه و حيله كه براى او 


وجود دارد اين است كه آن شراب را به يكك كافر ذمى ديكر بفروشد» سيس مسلمان شود و آنكاه بهايى را كه از آن شخص 
طلبكار است درخواست كندء و در اين كار هيج اشكالى نيز متوجه او نككردد. دليل جواز اين 

كار روايتى است كه مسلم به نقل از ابوسعيد خدرى آورده كه كفت: از رسول خدا صلى الله عليه و آله شنيدم 

كه مى فرمايد: «اى مردمء خداوند در مورد شراب كنايه هايى مى آورد و بزودى در اين باره 

فرمانى نازل خواهد شد؛ يس هر كه شرابى دارد آن را بفروشد واز بهاى آن سود برد). راوى 


مى كويد: جيزى نككذشت كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: «خداوند شراب را حرام كرده است و اينكك هر كه اين 
يه به او رسيده و جيزى از آن نزد اوست نه آن را بياشامد و نه بفروشد). يس از آن بود كه مردم با آنجه شراب داشتند به 


كوجه و بازار مدينه روى كردند و همه آنها را بر 
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زمين ريختند. 


وجه دلالت اين حديث آن است كه حرمت شراب براى ذمى به واسطه مسلمان شدن همانند حرمت آن بر اصحاب رسول خدا 
به واسطه نزول قرآن» يس از دوره اى كه شراب حرمت نداشت استء و شارع به اصحاب رسول خدا صلى الله عليه و آله اجازه 
داده است ييش از نزول آيات قرآن درباره تحريم شراب آن را بفروشند. بنابر اين» بر همين قياس مى بايست براى كافر ذمى 


فروش شراب ييش از مسلمان شدن حلال باشد. 


اكر كفته شود: جنانجه آن خريدار هم ييش از يرداخت بهاى شراب مسلمان شودء آيا اين يرداخت از او ساقط مى كردد يا نهى 


در ياسخ خواهيم كفت: اين بدهى ساقط نمى شود؛ زيرا 
بيش از مسلمان شدن بر ذمه او مستقر شده است. 


آنجه كذشت نمونه هايى از حيله هاى جايز بود ودر فصلهاى آينده نيز - به خواست خداوند - نمونه هايى ديككر كه از سلف 


صالح براى ما روايت شده اسة خواهيم آورد.00) 
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-١‏ جنان كه از مبسوط شيخ بر مى آيد از ديد كاه شيعه نيز آن حيله اى مباح است كه هم خود فعل مباح باشد و هم هدف از 
آن. اما اكر يكى از اين دو شرط نفى شود حكم به جواز هم نفى خواهد شد. نكته ديكر آن كه به نظر مى رسد حيله هايى كه 
به نام حيله جايز شناخته شده اند اغلب حيله هايى هستند كه براى جل وكيرى از سوكند شكنى به كار آمده اند؛ يعنى از وسيله 
اى مباح استفاده شده براى آن كه شخص در فعلى حرام همانند سو كند شكنى نيفتد» نه آن كه وسيله اى مباح براى رسيدن به 
جيزى كه اساساً حرام است به كا ركرفته شود آن سان كه در حيله هاى رباى قرضى مشاهده مى كنيم. مناسب است براى 
روشن شدن بيشتر مسأله بخشى از آنجه را شيخ در مبسوط آورده است فرا روى نهيم. شيخ در اواخر كتاب طلاق فصلى با نام 
«فصل فى باب الحيل» مى كشايد و در آن در آغاز جنين مى كويد: «حيله ها در كليت خود جايز هستند و هيج كس در اين 
مخالفتى ندارد مككر برخى از جدا شدكان كه اساساً حيله را منع كرده اند. دليل ما آن است كه خداوند در داستان ابراهيم جون 
ازاو يرسيدند جه كسى با بتان جنين كرده است از زبان او آورده : ١رَلُ‏ فَعَلَُ كبيرْهُمْ فَثعَلوهُمْ إِنْ كانُوا يَنْطِقُونَ»؛ بلكه 
بزركترشان جنين كرد اكر سخن مى كويند از آنها بيرسيد انبياء/ ”5. قصد ابراهيم از اين سخن آن بود كه اكر بتان توان 
سخن كفتن دارند از خود آنها بيرسيد. بدين سان او حكم را بر شرطى محال معلّق كرد تا بدانند انجام هركونه كارى از بتان 
محال است و آن كه جنين ناتوان است سزامند يرستيدن نيست. همجنين خداوند مى فرمايد: «وَخَلَ بيك ضدَكْثاً فَأُضرب به وَلا 
تقتث و حمق اي ال سوبيناض اركف بر كر ويا نيزن وس كت خره يكن ذو بع ))خداوقن دز ايم ابدعراق ا نواه 


بيرون شدن از 


سوكند خود قرارداد» و اصحاب جنين روايت كرده اند. 


سويد بن حنظله روايت كرده و كفته است: من به همراه وائل بن حجر روانه مدينه شديم و او قصد ديدن ييامبر صلى الله عليه و 
آله داشت. در ميانه راه دشمنانش او را كرفتند. مردمان [همراهم] از سوكند خوردن خوددارى كردند و من به خداوند سو كند 
خوردم كه او برادر من است. بدين سان دشمنان او را واكذاردند. سيس اين ماجرا را با رسول خدا صلى الله عليه و آلهدر ميان 
نهادم واو فرمود: راست كفته اى» مسلمان برادر مسلمان است. بدين ترتيب رسول خدا صلى الله عليه و آله كارى را كه سويد 
انجام داده بود براى او مجاز اعلا-م فرمود و وجه درستى سخنى را كه او به عنوان راه جاره به كار بسته بود بيان داشت تا در 


نتيجه او س و كندى راست خورده باشد). 


ازاين تعبير شيخ و همجنين از دو دليل اخير او جنين بر مى آيد كه در حيله بيش از هر جيز به كارهايى مباح نظر بوده است كه 
وسيله اى براى كار مباح شده اند. جنين است كه شيخ در ادامه سخن مى آورد: «وقتى اين ثابت شد روشن مى شود حيله اى 
جايز است كه فعلى مباح باشد كه براى رسيدن به يكك هدف مباح از آن بهره جسته مى شود. اما انجام فعلى ممنوع براى 


شيخ سيس براى حيله ممنوع يا به ديكر سخنء فعل ممنوعى كه براى رسيدن به هدفى مباح از آن بهره جسته مى شود دو مثال 


مى آورد كه هر دواز ابوحنيفه نقل شده است. 


- يكى آن كه وى - به روايت ابن مباركك - به زنى كه نزد اواز شوهر خويش شكايت آورده و خواهان جدايى ازاو بود 


كفت: مرتد شو تا نكاح ميان تو و اواز ميان رود... 

- ديكر آن كه وى به مردى كفت: مادر همسرت را به شهوت ببوس تا نكاح ميان تو و همسرت زايل شود. 

شيخ آنكاه از نضربن شميل جنين نقل مى كند: «در كتاب حيل - كتابى منسوب به ابوحنيفه كه مولف كتاب حاضر در فصول 
آينده آن را بر ترازوى نقد مى نهد و انتساب آن به ابوحنيفه را انكار مى كند - سيصد و بيست يا سيصد و سى مسأله است كه 
شيخ در ادامه ادله حرمت اين كونه از حيله ها را مى آورد كه آيه حيله شنبه (اعراف/ 197) و حديث العن الله اليهود حرمت 


معصيت به مباح راه جست. 


يس از همه اينهاء شيخ طوسى تقسيمى مى آورد كه نشان دهنده همان نكته بيشكفته است كه حيله جايز تنها ناظر به راههاى 
جل وكيرى از سوكند شكنى است. شيخ مى كويد: «وقتى ثابت شد كه جنين حيله هايى جايز نيست و تنها آن جيزى جايز است 
كه حلالى باشد كه براى رسيدن به حلال از 


دليل جواز اين نوع از حيله» كتاب» سنت و نيز آثار استء جونان كه در فصلهاى آينده روشن خواهد كشت. 
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-١‏ آن بهره جسته مى شودء روشن مى شود حيله - در عبارت شيخ در اينجا كلمه «الأيمان» (سوكندها) آمده كه با عنايت به ما 
قبل و مابعد مى تواند اشتباهى جايى باشد - بر دو كونه است: حيله اى كه مانع حنث سوكند استء و حيله اى كه مانع انعقاد 
سوكند است». شيخ سيس مثالهايى براى حيله جايز از دو نوعش مى آورد كه نظر به آمدن اين نمونه ها در متن كتاب حاضر 
از آوردن آنها دراين ياورقى خوددارى مى شود. اما كوتاه سخن آن كه در برداشت مترجم آنجه در مبسوط شيخ درباره حيله 
آمده به آنجه در متن كتاب حاضر آمده بسيار نزديكك است و مى بايست حيله هاى جايز را تنها به حيله هاى كريز از سو كند 
شكنى ناظر دانست. نه به كارهايى كه با ماهيت شريعت و با فلسفه فقه ناسا كار است. براى اطلا-ع بيشتر رجوع كنيد به 


مبسوط. ج ف ص 56 -18. - م. 


فصل دوم: دلالت قرآن بر جواز حيله هايى كه با مقاصد شرع ناسازكارى ندارد 
اشاره 


در جند بند زير مى آيد بسنده مى كنيم: 
١‏ : جواز كنايه در خواستكارى زن شوهر مرده 


و لآ جاخ عَلكم فيماً عَرَضَحُمْ به مِنْ طبه النَّا 1 نك فى النبدك: عَلِم الله أنكم سَعذْكرُوتهٌ و لكن لآ تُواعِدُومُنٌ برا 
لأ أن تقولا ولا مَغرُوفاً وَل تَعزِمُوا عُفْدَه الَكاح عَتّى يبل الكتّابُ أَجَلَه وَ اغلمُوا أَنَّ اله يلم مآ في أَلْيتكعْ فخِدَرُوهء 


وَاعْلمُوا أَنَّ الله عَفُورٌ حَلِيمٌ.(1) 
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-١‏ بقره/ 8؟: كناهى بر شما نيست در آنجه به كنايه درخواستكارى زنان آورديد يا در دل ينهان داشتيد. خداوند مى داند كه 
بزودى از آنان ياد خواهيد كرد. ولى در نهان با آنان وعده منهيد مكر آن كه به وجهى نكو سخن كوييد. آهنكك بستن نكاح 
مكنيد تا آن مدت به سرآيد. بدانيد خداوند به آنجه در دل داريد آ كاه است؛ از او بترسيد و بدانيد خداوند خود بخشاينده و 


بردبار اسةة 








١و‏ لآ جنآخ)؛ وازه جناح در اين جا به معناى كناه است.«فيماً عَوَضتُمْ ب مِنْ خطبَه الْنّساءِ»؛ خطبه [بر وزن فتنه] به معناى 


تم 
خواستكارى از زن و تقاضاى ازدواج با اوست. تعريض و كنايه آوردن در خواستكارى نيز آن است كه مرد به زن جيزى 


كريد ساو اليج ااال 


وى به ازدواج با او حكايت دارد» همانتد اين كه به او بكويد: «تو زيبايى)» يا بككويد: من به ازدواج نياز دارم» و يا از منزلت و 


فضل خود براى زن سخن بككويد. 


١‏ سِتَرًأه در اين جا به معناى نكاح يعنى عقد نكاح است؛ جه؛ سر و يوشيده داشتن لازمه همبسترى كردن با زن است و به همين 


نكاح به معناى عقد نيز اطلاق شده است. 


حت يِل الكَابٌ أَجَلَهُ)؛ يعنى تا زمانى كه آن دوران انتظار خويشتن دارى زن شوهر مرده كه براو مقرر داشته شده استء 


يعنى همان دوران عدّه به يايان رسد. 
نكاح عقدى شرعى ميان زن و مرد است كه از ناحيه اجتماعى و هم از ناحيه دينى آثارى را 


در يى مى آورد؛ به وسيله آن دامن مرد و زن از آنجه خداوند حرام كرده ياكك داشته مى شود. به وسيله آن مرد و زن از آنجه 


انسان از آن بى نياز نيست در جهارجوب حدود الهى بهره مى برنك» 


به وسيله آن ميان دو خانواده كه يبشتر از هم دور بوده اند ييوند برقرار مى شود و ازاين ييوند دوستى» آشنايى» همكارى و 


همدستى متقابل مى زايد و به وسيله آن و در يى فرزندانى كه از 
زن و مرد به وجود مى آيند و همجنين در بى دوستىء» آشنايى و جفت شدنى كه ميان زن و مرد 
يديد مى آيد يكك خانواده نو شكل مى كيرد. نكاح به سبب همين فايده هاى بزركى كه در بردارد 


و نيز فايده هايى ديكر افزون بر آنجه كفتيم» براى زن و مرد يكك نعمت بزركك است.خداوند نيز اين عقد را بزركك و ارزشمند 


دانسته و در كتاب خويش و بر زبان ييامبر خود صلى الله عليه و آله آن را يكك «بييوند مقدس» خوانده است. 


يكى از مظاهر اين بز ركداشت آن است كه خداوند براى مراعات حق زن و مردء به هنكام از ميان رفتن اين عقد به سبب 
مركك يا جدايىء براى آن حريمى قرارداده كه تجاوز از آن روانيست. اين حريم در عرف شارع «عدّه) ناميده مى شود و آن را 
جنين تعريف كرده اند: مدتى است مقرر داشته شده بر زن كه وى در آنء يس از زوال نكاح و به منظور يايان يافتن آثار 
باقيمانده از آن. نبايد با كسى ديككر ازدواج كند. 


التبه طول اين مدت بسته به نوع جدايى زن و مرد از همديكر تفاوت مى يابد. اما آنجه در 
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اين جا موضوع بحث ماست عدّه وفات است؛ اككر مرد بميرد شارع بر زن واجب ساخته است جنانجه آبستن نباشد جهار ماه و 
ده روز عدّه نكلّه دارد و در اين مدت حداد(١)‏ بدارد و با مردى ديكر نيز ازدواج نكند, اما اكر آبستن باشد عدّه اش به زادن 
فرزند يايان مى يذيرد» خواه اين مدت كوتاه باشد و خواه بلند. اين تشريعى كرانمايه است كه انسان را به قدرشناسى و مراعات 
احترام همسرى كه در كذشته است وامى دارد و مانع تباهى نسل و فرزند احتمالى مرد مى شود 

و نيز نشانى است كه از اهميت ازدواج» يعنى همان كه خدايش مودّت و رحمت قرارداده است حكايت مى كند و زن را به 
اهميت و كرانسنكى نعمتى كه با مركك نان آور و سريرست خود از دست داده است توجه مى دهد. ابن قيم مى كويد: 

در دوران جاهليت درنككه داشتن احترام حق شوهر و بز ركداشتن اين عقد بسيار مبالغه مى كردند و زن يكك سال در بدترين 


جامه و محقرترين خانه عدّه نككه مى داشت. اما خداوند 


به شريعت خويش كه آن را رحمت و نعمت قرار داده است در اين كار بر آنان تخفيف داد و زمان عدّه. بر وفق حكمت و 
مصلحت,ء جهارماه و ده روز شد؛ جه ناكزير مى بايست مدتى براى عدّه نككه داشتن زن تعيين مى شد و اين در حالى است كه 
ال ذيكز سوى سزاؤوارترية مدكة أن يزه كلابا سيرى شدشن روشى شوةثر ؤتدق وجودددازة يانه [وابى عدت "نيز همان جهاز 
ماه و ده روز بود|؛ زيرا فرزند جهل روز نطفه است. جهل روز علقه و جهل روز مضغه. كه اين خود سه ماه كامل مى شود. 
سبس در جهارمين مرحله روح در او دميده مى شود. اين مرحله ده روز دانسته شده بك خا اك مان باق كن ابى :فك آثاز 
حيات او يداست ركت كزدن أشكاز شود 8 


خداوند براى بر آوردن هدف و فلسفه اى كه عدّه براى آن تشريع شده. اين را حرام اعلام داشته است كه كسى از زنى كه در 


متووقاك اسيك صروها خو ا كاري كتدة نا اودرا يد متك 
خويش در آوردهء تا مباد اين زمينه اى شود براى آن كه زن در صورت ابستن بودن آابستنى خود 
را براى جلوتر انداختن ازدواج انكار كندء يا اكنون كه خواستكارى برايش بيدا شده درباره 


مدتى از دوران عدّه كه سبرى كرده است دروغ بككويد. اما خداوند اين را مباح دانسته است كه مرد در همين دوران به كنايه 


از زن خواستكارى كند. بدين شيوه كه از طريقى ينهان در حضور 
او از جيزى سخن به ميان آورد كه از تمايلش به ازدواج با وى حكايت داشته باشدء و البته در 
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-١‏ حداد به معناى خوددارى ورزيدن زن از هر جيزى است كه عرفزينت شمرده شود . - م. 
؟- ر.كث.: اعلام الموقعين» ج ؟ ص 58. 


است؛ جه او مى داند جكونه انسان در برابر تمايل به زنان ضعيف 


اسك و افزون برايخ؛ جكوتة اين كبابة خواستكارى هى تواند زق أزااكة با از دست ذادن عرؤترين دوست و كرام تريخ 


همنشينء دنيا در برابر ديد كانش تاريكك و كيتى با همه فراخى 
براو تنكك شده است آرامش بخشد. واز همين روى فرموده است: «وَ لآ ناح عَلَتِكمْ فِيما عَرَضكُمْ به مِنْ خطبه النْسَاء). 
شرح معناى آيه 


١و‏ لا جناح عَلَِكم)؛ اى مرذاق كران همسر كرقتيد» براشنا ابزادق فيست «فيما عَوَضُمْ به مِنْ خطبه النَسَاءِ) دراين كه 
كنايه خواستكارى از زنانى كه عدّه وفات را مى كذارنند به ميان آورده ايد و البته به خواستكارى تصريح نكرده ايد و تنها 


كفته ايد: (مى خواهم ازدواج كنماء «به زن نياز دارم)؛» «دوست دارم خداوند زنى صالح روزى ام كند)» - جونان كه بخارى 
ابن قناواك عقا اذاه عات قل كوه ابي كنا شاف ذ ركذ ابد ست درودارلده 
اشاره و ايهامى به تمايل خود به آن زن است تا وى اكر شما را خواست به كسى ديككر ياسخ 


ندهدء البته تا زمانى كه به ازدواج يا به خواستكارى تصريح نكنيد و نككوييد: «مى خواهم با توازدواج كنم)» يا «از تو 
خواستكارى مى كنم». يكى از ديكر كنايه هاى خواستكارى آن است كه مرد در حضور زن از فضل و منزلت خود سخن 
كويد» جونان كه روايت ابن مباركك در كتاب النكاح به نقل از عبدالرحمن بن سليمانء از خاله اش سكينه دختر حنظله بر اين 
مطلب دلالت دارد» آن جا كه كفت: در حالى كه عدّه داشتم ابوجعفر محمد بن على عليه السلام بر من وارد شد و كفت: تواز 
نزديكى من با رسول خدا صلى الله عليه و آله حقّ جدّم على عليه السلام و استوار كامى ام در اسلام خبردارى. كفتم: خداوند 
بر تو بيامرزد» آيا در حالى كه در عدّه ام و تو نيز كسى هستى كه علم را از تو كيرند از من خواستكارى مى كنى؟ كفت: آيا 
من جنين كردم؟ من تنها از نزديكى خود با رسول خدا صلى الله عليه و آلهو از جايكاه خويش برايت كفتم. روزى رسول خدا 
صلى الله عليه و آله نيز برام سلمه كه عدّه شوهر دركذشته اش را مى كذارند وارد شد و در حالى كه حصيرى در دست 
ذاشكابه كفتق ا مزلت خويقن انز خداوتد يرداخة:و ان قد اذامه داد كةحضيير ارسكين بر دست اوائر كذاشت آنا 
اين كار يكك خواستكارى نبود. ابن حجر در تخريج احاديث الكشاف مى كويد: همين روايت را دارقطنى به نقل از 
عبدالرحمن بن سليمان به طور كامل آورده است. 


«النساء)» در اين آيه معرفه آورده شده و حرف «ال)» تعريف براى عهد است و زنانى كه با 
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اين حرف به آنان اشاره شده زنانى هستند كه شوهرانشان در كذشته اند. جونان كه ذكر اين آيه 
در بى آيه «وَالَذينَ يُتَوفَوْنَ منْكم وَ يَذَّرُونَ آزواجا يَتَربَصْنَ بِأنْفْسِهنٌ أرْبَعَة أَشْهّر وَ عَشْرأه بر اين مطلب دلالت مى كند. 


يرسشى كه در اين جا مطرح مى شود آن است كه آيا زنانى كه طلاق رجعى يا طلاق بائن داده شده اند نيز جنين حكمى 


دارند و خواستككارى صريح از آنان جايز نيست» يا آن كه جنين 

حكمى ندارند. 

در ياسخ مى كوييم: درباره زنانى كه طلاق بائن يافته اند ميان عالمان اختلاف نظر وجود 
دارد» اما درباره زنانى كه در عدّه طلاق رجعى هستند اتفاق نظر وجود دارد كه كنايه آوردن 


براى خواستكارى از جنين زنانى جايز نيست؛ زيرا هنوز ييوند همسرى ميان آنان و شوهرانشان وجود دارد. عسقلانى در فتح 


البارى مى كويد: 


شوهرانشان در كذشته اند. اما در باره زنى كه عذّه طلاق بائن را مى كذارند اختلاف كرده اندء ولى درباره زنى كه عده 


طلاق رجعى را سيرى مى كند 
شافعى كفته است: براى هيج كس جايز نيست در دوران عدّه زن به كنايه از او خواستكارى كند. 


جكيده سخن آن كه تصريح به خواستكارى از تمامى زنانى كه عدّه را سبرى مى كنند حرام استء اما كنايه آوردن براى 


خواستكارى, در مورد زنى كه شوهرش مرده جايز» در مورد زنى 
كه عدّه طلاق رجعى را مى كذراند حرام» ودر مورد زنى كه به طلاق بائن از شوهر جدا شده 
است اختلاف نظر وجود دارد. 


در اين باره كه اككر كسى در دوران عدّه كذراندن زن بصراحت از او خواستكارى كندء اما تنها يس از يايان عده او را به عقد 
خويش در آورد جه حكمى دارد اختلاف كرده اند؛ مالكك 

كفته است: مرد بايد از جنين زنى جدا شود. خواه با او نزديكى كرده باشد و خواه نه؛ اما شافعى كفته است: به سبب اختللاف 
جهت,ء كرجه مرد با تصريح به خواستكارى مرتكب كارى منهى عنه شده است, ولى عقد صحيح مى باشد. 


مهلب مى كويد: علت منع از تصريح به خواستكارى در دوران عدّه آن است كه اين تصريح مى تواند ذريعه و زمينه اى براى 


همبسترى كردن با زن در طى دوره اى باشد كه وى 


مى بايست براى رعايت نطفه احتمالى شوهرى كه مرده يا او را طلاق داده از همبسترى با مردان ديكر خوددارى ورزد. 
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خواستكارى باشد. مكر آن كه كفته شود: تصريح به خواستكارى ذريعه و وسيله اى براى عقد و عقد ذريعه همبسترى كردن 


است. 


أو كنم ذ في أَنْفُسِكُمْ»؛ يعنى بر شما ايرادى نيست در آنجه در دل ينهان داشتيد» و آهنكك آن داشتيد كه يس از يايان عدّه زن 
اكرات 8 كران عن هف وار وان زولك لمع عرو ب وكا ور ررد برجن قفو ل ٠‏ لم رادا 


بيان مى دارد و مى فرمايد: 


عَلِمَ الله أنَكم كن كوركوة الخو رقداس :زان كووشا تاكوون إن اناو داه واه كرد إن اشكان كرد شال عرهيية آنان 


خويشتن دارى نخواهيد ورزيد. از همين روى بر شما روا دانست كه 
به كنايه از خواستكارى از آنان سخن به ميان آوريد و در حالى كه آنان عدّه را سيرى مى كنند 


آهنكك آن داشته باشيد كه , يس از يايان اين دوره ايشان را به عقد خويش در أوريد. بنابر اين تنها در همين حد مى توانيد آن 
زنان را به ياد داشته باشيد» ولك لا ورف سحا ؛ اما در حالى كه آنان عدّه له وعده ازدواج 
مكذاريد» )ا 
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لآ أن تعولوا قؤلا تقرونا مك 3 كمسنمكن وبحند رده كز هده يست عنان قا ماد سشتز كدشت . قتاده در تفسير 
أمق اناهن كوحن مقتصزة [ال «سو و در عارك لا واعدوقن مدا ]أن اتلك كه مرك دحال كه و هده را كذاونة ناد 
قو ل تستاتك كفده همسترى مرق :ذيكر ذواثبايد . خداوند ازا ين كار نهى كرد و راهى فرا يبيش نهاد و كنايه به خواستكارى و 


«قول معروف» را مباح اعلام فرمود. 


ذهها رك رأث لتر لوا :اعسات أ اندم هوه شز نع اليه ا بط اا اه اخ عَلْيكُمْ فيما عَوَضْكُمْ كّمْ به مِنْ خطبه 
النّساءِ)» فهميده مى شود به كونه اى كه اين استثنا بر اشكال نداشتن كنايه آوردن براى خواستكارى تأكيد و همان حكم بيش 


كفتةارا تقرير و تنيت 


ولا تغز م مُوا عُفْسَدَةَ التكاح عَتَّى يَتلَّعٌ الكتَاتُ ا مقصود از اين عبارت نهى از عقد در طى دوران عدّه زن استء آن هم نهيى 


وا و ني كل د سي د لك بدن 
از تصميم كرفتن نسبت به آن كه خود از مقدمات عقد است نهى كرده و اب ين در حالى است كه 
از ديكر سوى نهى از مقدمات يكك جيزء نهى و منع از خود آن را به طريق اولى مى طلبد. آنجه 


دراين آيه مورد نهى قرار كرفته عزم به عقد زن در دوران عدّه استء وكرنه - جونان كه كذشت - عزم بر عقد يس از سيرى 


شدن عذّه به دليل ابه 0 4 فى َنْفُسِكم؛ مباح وحلالاست. 


بنابر تفسيرى ديكر مقصود از آيه آن است كه عقد نكاح را نبنديد و انجام ندهيد. كفته مى شود: «عزم النكاح» يعنى بيمان 


زناشويى بست و آن را استوار ساخت. 


2 


ما در عبارت ١‏ وَل تَعْزمُواا؛ مفعولى در تقدير كرفتيم و اين از آن روى است كه عزم تنها مى تواند به يكك فعل تعلق كيرد در 
حالى كه اعْمدَةَ النكاح» كه در آيه آمده نامى براى بيوند حاصل از عقد و در واقع ثمره و نتيجه عقد است و خود يكك فعل 
نيستء اما «عقد» فعل است و مى تواند متعلق عزم قرار كيرد و بنابر اين كريزى از آن نيست كه همو مفعول باشد. البته اكر در 
اينجا وازه «عقده). از باب اطلاق نام مسبب بر سبب مجاز مرسل از عقد دانسته شود مى توان خود اين وازه را مفعول «لاتعزموا») 


دانستء» بى آن كه تقديرى لازم آيد. 


بر اين حكم اتفاق نظر وجود دارد كه جنانجه در دوران عدّه عقد صورت يذيرد بايد زن و مرد از يكديكر جدا شوند. اما در 


اين اختلاف كرده اند كه آيا يس از آنء اين زن براى مرد 


حلال است و مى تواند او را در يى سيرى شدن عدّه به عقد خويش در آورد يا اين كه زن براو حرام مى شود؛ مالككء ليث و 


اوزاعى كفته اند: ازدواج با جنين زنى يس از آن هم براى مرد 
حلال نيستء اما ديكران كفته اند:براى مرد جايز است كه يس از سيرى شدن عدّه جنانجه مى خواهد با اين زن ازدواج كند. 


«وَ اغْلَمُوا أنَّ الله يَعْلَمُ ما فى أَنْفيتكْ)؛ و بدانيد خداوند آنجه رادر دل داريدء و از جمله عزم بر انجام جيزى كه جايز نيستء 
مى داند. «قَاحدَّرُوه) ؛ يس از او يروا بداريد و عزم ١ن‏ كان تكتيك (واغلقوا: أن الله حفر 0 جذ اق خد اول ير توي كبفنن كان 


بخشنده است و در كيفر دادن 
كتاهكاران شتاب نمى ورزد. بنابر اين از تأخير كيفر كردارتان در اين يندار نيفتيد كه خداوند از آن كذشته است. 
كواهى آيه بر جواز حيله 


خداوند در اين آيه براى خواهان به ازدواج با زنى كه عدّه وفات را سيرى مى كند راه كنايه آوردن براى خواستكارى را 


كشوده و آن را مباح دانسته است تا وى از اين طريق به مقصود 


خويش كه اختصاص دادن زن به خود و منع از وعده دادن به ديكران است برسد و آن زن يس از يايان عدّه با مردى ديكر 
مقصود از راهى ينهانء و از ديكر سوى كنايه شيوه اى ينهان است كه خواستكار از طريق آن به مقصود خويش مى رسد. از 


همين روى 
تعريض (كنايه) عبارت است از كلامى كه داراى دو وجه باشد: وجهى صادق و وجهى 
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كاذبء يا وجهى ظاهر و وجهى باطن.(١)‏ 


خواستكارى در قالب كنايه آوردن كارى است كه ظاهرش جيزى جز باطن آن است؛ جه هنككامى كه براى نمونه مرد از 


منزلت و از فضل خود سخن مى كويد ظاهرش آن است كه خود را مى ستايد, اما باطنش آن كه به ازدواج با آن زن اظهار 


تمايل مى كند و همين باطن نيز جيزى است كه به حكم قرينه حال» وى آن را اراده كرده است. 


دراين جاء هم هدف (يعنى همان تمايل به ازدواج با زن) و هم وسيله (يعنى كنايه آوردن 


كرده است؛ جه در اين كار نه حقى از حقوق الهى باطل مى شود و نه حقى از حقوق بندكان» 


بلكه در بردارنده منفعتى براى مرد و زن نيز هست. 
هر حيله ديكرى هم كه حقيقتش جنين باشد مى توان بر اين حيله قياس كرد و البته خداوند 
خود به حقيقت امور آ كاه است. 


؟ : دوستى ظاهرى با كافران 


الا يَتَّحَ د الْمُومِمُونَ الك افِرِينَ أوْليسَءَ مِنْ دُونٍ الْمْومِنِينَ» وَمَنْ يَفْعَلى ذإكك فَلَئِس مِنَ الله فى شََى ءِ إلا 


يُحَذ ركم اللَهُ تَفْسَهُ وَ إِلَى الله المصيُ».(؟) 


«الولى» [بر وزن دلو] به معناى نزديكك شدن است و «الولى» [بر وزن سعيد] اسم شبيه به 


فاعل از همين مصدر است و به معناى دوستدار» دوستء ياور؛ و جمع آن نيز «اولياء» أاسية. 


«إلا أنْ تتقُوا من تقاة»؟ يعنى مكر آن كه از اين بترسيد كه از جانب آنان شرّى به شما رسد كه مى بايست از آن دورى كزيد. 


همحتين كفده شده معنا آيه اين اسثك كد امكر آن كه از ابشان 


بترسيد و بيم بريد. بنابر تفسير نخست وازه «تقاه» به عنوان مفعول به نصب يافته و اسمى است براى آنجه از آن يرهيز و دورى 


كزيده مى شودء اما بنابر تفسير دوم اين واه مصدرى است 
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-١‏ ر.كك.: المفردات» ص فريس 
ا آل مرا 08/3 ماد ملأنان كافزاة ونه جاى ملأنان به دوست ب ركز تعد هر كس حنيق كن داور ابباخدا هيج يبوك ثبسدت: 
مكر اين كه از آنان بيم بريد. خداوند شما را از خودش مى ترساند كه بازكشت همه به سوى خداوند است. 


منصوب به عثوان مفعول مطلقء و مفعول به نيز محذوف اسث. كاه اين وازه بر كردار يا #فتارئ كه به وسيله آن از جيزى 


دورى كزيده مى شود نيز اطلاق مى كردد جنان كه كويند: 

«فعلت كذا أو تكلمت بكذا تقيه اوتقاه» (فلان كار را كردم يا فلان سخن را كفتم براى دور 
ماندن از آسيب و خطرى كه در ميان بوده است). 

معداق أيه يقي اسيك: برائ لأناة سواواروشايستة قبست كدي هر وليل كه اقنقيا داشت 


آن مى كشاند كه دين خويش را وانهد و شعائر آابين خويش 


واسبكة شمارة. يلكدمى باسث ففيان وااساس دوست داشدم و دوست تداشدن دووق كريد نو تزرديك عدن ور بارى داكن 
واللعارف خردوانف وزويدة ويف وراق خعد] وسشي يراق خا بالسن اكز سني اشنع ابن لطناتيق كد يدور الأ بت اواو 
به نيكى كردن و يارى دادن سزامندتره و به آميزش و همنشينى شايسته ترند. هر كس نيز آنجه را كه خدا او رااز آن نهى 
كرده؛ يعنى دوستى با كافران در برابر مللأنان» را انجام دهد, نه در ولايت خداوند است و نه در دين او و يايبند آيبن او؟ جرا كه 


دوستى با يكك دوست و دوستى با دشمن او با يكديكر 
ناسازكارند و از همين روى نيز كفته اند: 

دشمن مرا دوست مى دارى و سيس مدعى مى شوى كه من 
دوست تو هستم. با جنين ادعايى» حماقت از تو دور نيست.(١2‏ 


خداوند؛ سيس به ملأنان اجازه داده است در صورتى كه از كافران مى ترسند و بيم شرّى از ناحيه آنان دارند كه تاب و توان 
رويارويى با آن را ندارندءو از سويى به ماندن در ميان آنان نيز ناكزيرند» در ظاهر آنان را به دوستى كيرند. مقصود از موالاتى 
كه خداوند در اين جا آن را اجازه داده همزيستى و مجامله ظاهرى با آنان استء در حالتى كه دل همجنان كينه و دشمنى 


آنان را در خويش نهفته دارد و در بى راه رهايى از اين بلاو كرفتارى است. «وَ بح ذرُ كمٌ الله تَفْسَهُ وَ إِلَى الله المصيرً)؛ و 


خداوند شما را از خود بر حذر مى دارد و بازكشت به سوى خداوند است. 
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-١‏ تودٌ عدوّى ثم تزعم الى صديقكك ليس الحمق منكك بعازب 


كواهى آيه بر جواز حيله 

اكر در تقيه اى كه در اين آيه از آن سخن به ميان آمده و شارع آن را مباح كرده است و نيز 
اكر در بيان اين تقيه در متون روايى فراوانى كه مى كويد مقصود از آن يكك دوستى ظاهرى 
است كه هيج از دل بر نمى خيزد و جان آن را نمى يذيرد و بلكه تنها به هدف دور ساختن آزار 


كافران و در حالتى صورت مى يذيرد كه شخص ناكزير به ماندن در ميان آنان استء تأملى ورزيم خواهيم دانست كه تعريف 


حيله بر جنين دوستيى صدق مى كند؛ جهء تقيه به اين معناى 

مباح» آشكار ساختن كفته يا كرده اى است كه شارع آن را در هنكام كشايش و آنجا كه شخص 
ناكزير نيست مباح نمى داند» و با عقيده درونى شخص نيز مخالف است و تنها به هدف رهايى 
يافتن از يكك ناخوشايند صورت مى كيرد. بنابر اين» ظاهر اين كار معصيت و نافرمانى» باطنش 
خوشايند داشتن نافرمانى» و انككيزه اش نيز ياسداشت جان و دارايى و آبرو ويا هر جيز ديكرى 
ازاين دست است در برابر آن ناخوشايندى كه نتوان تحملش كرد. بنابر اين» در اينجا هدف 


هدفى شرعى استء و راه و شيوه نيز [در باطن] راه و شيوه اى ممنوع نيستء, واز ديكّر سوى مى دانيم هر حيله اى كه جنين 
باشد حكم حيله هاى جايز را خواهد داشت. 


تفاوت ميان اين كونه حيله و حيله هايى كه حرمت آنها را روشن ساختيم آن است كه اين كونه حيله ظاهرش نافرمانى و 
معصيت خداوند, و باطنش خوشايند نداشتن اين نافرمانى است و طاعت خداوند. مقصود از اين نوع حيله هم رهايى يافتن از 


كوو ناف اسع اماذق 
حيله هاى حرام؛ درست بر عكسء ظاهر آنها طاعت و فرمانبرى؛ باطن آنها نافرمانى» و انكيزه 
آنها رهايى يافتن از اوامر و نواهى شرع است واز همين روى اين دو كونه با يكديكر تباين 
كلى دارند و هر كس يكى را بر ديكرى قياس كند تيرى به خطا افكنده و از راه درست فاصله 
كرف اسة: 

" : هجرت از دارالكفر به دارا لاسلام به كمك حيله 


«إنَّ الذِينَ تَوَقَاهُمْ الملآّئكة ظألمى أَنْقْيهمْ قَالوا فيم كثتم» قآلوا كنا مُسْمَض عَفِينَ في الأرض. قالوا ألَمْ تكن أَرض اللَهِ وَاِتعَه 
َََاجِرُوا فييَّاء َأولتكك مَأْوَاهُمْ جَنَّهمْ وَسَاءَتْ مص يراً* إلا الْمُْتَضْ عَفِينَ مِنَ الرّجأَلٍ وَ النسَاءِ وَالْوأدَانِ لآ يَش تَطِيعُونَ جِيلَه وَل 


يَهْتَدُونَ سَبيلا:* فأولئكك 


51١6: ص‎ 


عَسَى اللَّهُ أنْ يَعْفْوَ عَنْهُمِء وَ كان اللَهُ عَفُوًا غَفُوراً» (1) 
شرح و تفسير آيات 


رسول خدا صلى الله عليه و آله سيزده سال در مكه ماند و در اين مدت مردم را ينهان و آشكارا به حكمت و اندرز شايسته به 
اسلام فرا خواند. كافران قريش كه كفر و باطل را نسل در بى نسل از نياكان خويش به ارث برده بودندء در برابر او جز فتنه 
ورزى براى آزار آن حضرت و نيز آزار ايمان 

آورد كان .به او با هر وسيله ممكن كارى ديكر نكردند؛ ثا آن .جا كه به ايمان آورد كان أجازه 

نمى دادند مراسم دينى خويش را آشكارا انجام دهند. سرانجام, آنان براى كشتن بيامبر صلى الله عليه و آله نيرنكى انديشيدند. 
اما خداوتد او وا از اين تيرتكك اكاهائيك ويه وى فرمان داد ههراه با ايماث اوزد كان به مديته هجرت كريبدة تادز آنا جا 
بتوانند آيينهاى دينى را آشكارا به جاى آورند و مردم را به دين اسلام فرا خوانند» بى آن كه ظلم و ستمى كه در مكه از سوى 


مش ركان به ايشان 


مى رسيد به آنان رسد. ييامبر صلى الله عليه و آله آنجه را بدان فرمان يافته بود به انجام رسانيد و از آن يس هجرت كزيدن از 


بدي سان كساق از اصحاب بامين صلى اللاغليةى الها شانه و ينهاق از مكه من كر يكتيد تا سي به آثان ترسله يرن ديكر 


مسلمانى خود را يوشيده مى داشتند و ايمان خويش را كتمان مى كردند تا 


بتوانند بدون ممانعت و آزار كافران هجرت كزينند» و برخى ديكر نيز توانمند و شجاع بودند وهم ايمان و هم هجرت خويش 
را آشكار مى ساختند و به آزار و شكنجه دردناكى كه از كافران 


به ايشان مى رسيد اهميتى نمى دادند» و البته هر يكك از اين كروهها راااز جانب خداوند فضلى بزركك و ياداشى عظيم است. 
در اين ميان دو كروه در مكه ماندند و هجرت نكردند: 

الف : كروهى كه وطن و خاندان و دارايى و نزديكانشان براى آنان دوست داشتنى تراز 

5١2: ص‎ 


-١‏ نساء/ /91 -44: كسانى هستند كه فرشتكان جانشان را مى ستانند در حالى كه بر خويشتن ستم كرده بودند. از آنها مى 
يرسند: در جه كارى بوديد؟ مى كويند: ما در روى زمين مردمى زبون كشته بوديم. فرشتكان كويند: آيا زمين خدا يهناور نبود 


تادر آن هجرت كنيد؟ مكان اينان جهنم است و اين بد جايكاه و سرانجامى است. مككر مردان و زنان و كود كان ناتوانى كه 


هيج جاره اى نتوانند و هيج راهى نيابند. اينان هستند كه اميد است خداوند بر آنان ببخشايد كه او بخشاينده و آمرزنده است. 


خدا و رسول و جهاد در راه خدا بود. اين كروه براى هميشه در مكه و در ميان مشركان ماندند 


وازهجرت كردن و يارى دادن مسلمانان از اين رهككذر خوددارى ورزيدند و با زيستن در ميان مشركان بر سياهى لشكر آنان 


افزوده و هم نتوانستند آنجه رادين از آنان خواسته بود. 


ب - كروؤهئ كه ذا و.وسول براق آنان اذ هر حير درك دوست داشفق تر بوةء اما ضعيق و ستضعف: بودتك وله ذو بزابر 


آزار مشركان تاب و توانى داشتند و نه راه و حيله اى براى 
هجرات: كريكَان من 'داتستتن. 


خدار نه دونارة اذ ذو كزوة اناك يق كع را تايل كرد ررد إن الْذِينَ تَوَقَاهُمُ المَلأيْكةٌ ظالمى نف هْ...» و در اين 
آيات كروه نخست را وعده دوزخ داد كه بدفرجامى است و كروه دوم را معذور دانست و اعلام داشت كه بر آنان سرزنشى 
نيست و كوتاهيى نكرده اند. 


«إنَّ الذينَ تَوَفَاهُمْ المَلأئْكةُ»؛ كسانى كه با رسيدن اجلشان فرشتكان جان ايشان مى كيرند «ظألِمى أَنْقَيهِمْ)؛ در حالى كه با 
ماندن در ميان كافران» اخلال به شرايع دينى خويشء ترك هجرت به ميان مسلمانان و افزودن بر سياهى لشكر كافران در روز 
نبرد بدرء. جونان كه در 


روايت بخارى از ابن عباس آمده است كه كفت: كروهى از مسلمانان همراه مش ركان بودند و بر 


سباهئ لكر آناق دو رارز وسول عدا ضلن الله عليه و آله مى افزودنكة و كاه تيردن ابن ميان قرع من امل وان بكر كش :اذ 


اين آبهارا"ثازل كرذ. 
طبرانى به نقل از ابن عباس آورده است كه كروهى از مردمان در مكه اسلام آورده بودند و 


حون وسؤل ذا صل الله عليه و الهاه مده هرت كزد» علاقة تداشقبد كه هدرت كتند و السو د يكز نين [از مشبركان] 
ترسيدند. يس خداوند درباره آنان اين آيه را نازل فرمود: « قَالُوا فيم كنّمّم»؛ فرشتكان به هنكام ستاندن جانشان در مقام 
نكوهشء به آنان مى كويند: كجا بوديد» يعنى در 

جه وومةه دون قزان واعتوبو النه مقضود قات 31اتخ ترس نات كدايكر يتن ابثان ندا ندتهوه ائ از ديوم نلاشنبه اند 


وكرنه براى يارى آنء برياداشتن آيينهاى دينى و فراكرفتن 


احكام اسلام هجرت مى كزيدند و در ميان مشركان نمى ماندند تا بر سياهى لشكر آنان در برابر 


كلسلجانان بق اق وغواة باهر كان ممديك و هيه ا با كلتق 


«قالّوا»؛ آنان كه به خود ستم كرده بودند براى بهانه آوردن بر وضعيتى كه داشته اند كويند: دكن مُسْتَضْعَفِينَ فى الأرض»؛ ما در 
زمين مستضعف بوديم» يعنى كافران با بهره كرفتن از قدرت و توانى كه داشتند ما را به آنجه انجام داديم ناكزير ساختند و ما 
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نبوديم. اما فرشتكان اين بهانه را نمى يذيرند و «قالُوا أَلَمْ تكن أَرْضٌ الله وَاسَعَهُ َُهَاجِرُوا فِيهَا؛ آيا زمين خدا فراخ نبود تا در 
آن هجرت كنيد؟» يعنى آن كه شما راه كريزى از آنجه بنا كزير 


انجام داديد در اختيار داشتيد و مى توانستيد سرزمين آنان را تركك كوييد و به جايى هجرت 


كزتئيد كاد وان توائنا دين خويقن زابر يا ذاريد وبرادرائتان را يازق.دهيدة حونان كه دركران كردتك: امااشما جود رانه 
زمين جسبانديد و زندكى اين سراى را بر آخرت بركزيديد. 

«تأولئك اواك ني واف مَصِةيراً)؛ اينانند كه جايكاهشان جهنم است و اين بد فرجامى است. سيس خداوند كسانى را كه 
عذرى واقغى داشتتد الاين وعيد استننا كرد:وفرمودة «إلآ المشتض عَفِينٌ من الال و النّسَاءِ وَالْولْدَان)؛ مكر مستضغفان» يعتى 
مردان» زنان و نوجوانان يا كودكان, كه البته تكليف كروه اخير همان تكليف يدرانشان و اوليايشان بود كه وظيفه داشتند آنان 
رااز سرزمين كفر به سرزمين اسلام ببرند, «لآ يسْتَطيعُونَ حِيله وَلا يَهْتَدُونَ سَبيلا»؛؟ كسانى كه نه حيله اى مى توانند و نه راهى 


مى دانند» همه راه و جاره ها بر روى آنان بسته 


شده ونه توان انجام حيله اى دارند ونه توان يافتن راهى. جمله «لا بس مَطِيعُونَ)؛ دراين آيه» حال و استثنايى هم كه در آيه 


وجود دارد استثنايى منقطع افسة: 


«أولئِك عَسَدى اللَهُ أنْ يَعفُوَ عَنْهُغْ؛ تنها اين كروهند كه اميد است خداوند تركك هجرت را بر آنان ببخشايد؛ جه آنان نه از سر 


اختيار و نه از روى بركزيدن سرزمين كفر بر سرزمين اسلام» 
بلكه به سبب ناتوانى خويش هجرت را تركك كفتند. البته با همين وجود خداوند با آوردن وازه 


هسى» در اين آيه كه وضعاً جزم و يقين به مضمونى را كه اين وازه بر سرش در آمده در بى نمى آورد و همجنين با آوردن 
١يَعْهُواه‏ كه به وجود كناه اشعار دارد» اين كروه را نيز در جايكاه كناهكاران قرار داده است» كويا كه براى هيج كسء در هيج 


صورت و به هيج بهانه اى جايز 


تست از هرت خوددارئ كتلدو اذ ان ومنت شوحت: وده تمت عيرق كدر ارخ آية ]عنام احتث» حكوفه توانسته رشده 


حال بى هيج بهانه اى براى تركك هجرت عذر مى آورده اند واز آن سوى به بخشش خداوند نيز اميدوار بوده اند. «وَ كان الله 
عند دور ان ودالدة عد ركه ند انك عفان كيان كدنهانه عدر واقسن دارقة وبين نمك عت وه كو يل وت 
كنند مى بخشايد واز كناهشان در مى كذرد. 


كواهى آيه ها بر جواز حيله 


اين آيات از وعده عذابى دردناكك براى كسانى سخن به ميان مى آورد كه ييش از فتح مكه 


ص :51/8 


مى توانسته اند به شيوه اى آشكار يا ينهان به مدينه هجرت كزينندء اما از اين كارخوددارى ورزيده اند. اين حقيقت از منطوق 


صريح آيه نخست و از مفهوم آيه دوم استفاده مى شود. جه؛ 


آيه دوم مستضعفانى را كه در ترك هجرت معذور دانسته به اين قيد مقيد داشته كه ١‏ لآ يَسْتَطِيعُونَ حِيلَهٌ ولا يهْتَدُونَ سَبيلاًا؛ نه 


ظاهر استثء وعيدى كه در آيه بيشين آمدهء آنان را نيز در بر مى كيرد. 


تهديد بر تركك يكك جيز به عذاب و كيفرى سختء خود فرع بر وجوب آن جيزو كريز نايذير بودن آن جيز است و از همين 


جا ثابت مى شود كه در ييش كرفتن راههاى ينهان - در 


هنككامى كه راههاى آشكار ناممكن و يا دشوار باشد - براى هجرت به سوى رسول خدا صلى الله عليه و آله واجبى كريز 
نايذير و فريضه اى حتمى است. در ييش كرفتن راههايى از اين نوع براى هجرت» 

و شايسته ترين وجه. و فراكيرى احكام دينى است و وسيله اى هم كه براى رسيدن به اين هدف به كار كرفته مى شود وسيله 
اى مشروع است. فرار ينهانى از ميان مش ركانء تظاهر به كفر درحالى كه دل آكنده از ايمان و بر آن استوار است تا از اين 


رهكذر شخص براى رفتن از جايى به جايى ديككر آزادى داشته باشد» وانمود كردن اين كه شخص مى خواهد با رفتن به مدينه 


به رازهاى ينهان آن جايى ببرد و براى مشركان جاسوسى كندء يا ايجاد اين توهم براى 


بكريزد» همكى نمونه هايى از اين كونه حيله هستند. البته همينها وسايل و مقدماتى هستند كه وقتى هجرت متوقف بر آنها 


با تأمل در اين حيله كه آيه از وجوب آن - به شيوه بيش كفته - حكايت مى كند در مى يابيم 


بندكانء بلكه تنها نيرنكك و خدعه اى است كه در برابر دشمنان خدا از آن بهره جسته مى شود و افزون بر آنء نتايج دينى و 


دنيوى بيرون از شمارى را نيز در بى مى آورد. 


هر حيله ديكرى را هم كه حقيقتش جنين باشد مى توان بر اين حيله قياس كرد» همانند هجرت از دارالكفر به دارالاسلام براى 
جنين هدفىء يا هجرت از سرزمين كناه و بدعت - آنككاه كه اندرز اثرى به بار نمى نشاند - به سرزمينى كه در آن سنت اسلام 


برايا داشته و به شعاير دينى احترام كذاشته مى شود. 


5١94:ص‎ 


؟ : تظاهر به شكست براى جيركى بر كافران 

خداوند تعالى مى فرمايد: 

ديا أبُها الَذِينَ آمَنُوا إذا لَقِيتُمُ الَِّينَ كُفَرُوا رَخفاً فلا توَلُوهُمْ الأذبار» وَ مَنْ يوَلْهِْ يوم دُبره إلأمتحرفا لقتال َو متكيزاً إلى فك 
فَقَد بأه بصب مِنّ الله وَمَأوَاهُ هنم وَ ِنْسَ المَصِير .(21 

شرح ايه ها 
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ديا أيّها الَذِينَ آمَنُوا إذَا لَقِيتُمُ الَذِينَ كمَرُوا رَخْفا»؛ در اين جمله واه «زحفاً» حال است براى 


مفعولٍ الها يعنى جون كافران را ديديد كه براى جنكك به سوى شما بيش مى آيندء جونان كه در غزوه بدر روى داد «فلا 
رار الأدْبارَه؛ به آنان يشت نكنيد واز رويارويى و جنكيدن با آنان نككريزيد» هر جند آنان به شماره از شما افزونتر و در 
توانايى از شما آماده تر باشند؛ جرا كه فرار كردن بر طمع آنان به شكست شما مى افزايد و به آنان جرأت و جسارت بيشترى 
در مقابل شما مى دهد. بايسته است در مقابل آنان بايستيد و با دلهايى آكنده از اطمينان و يايدارى و با اميد به آنجه از وسايل 
يبروزى و ياداش عظيم نزد خداوند است با آنان ييكار كنيد؛ اين همه در صورتى است كه دشمن به سوى اردوى مسلمانان 
بيش تازد» اما اككر دو اردو به سمت هم بيشروى كنند يا مسلمانان براى جنكك بيش تازند حرمت فرار قويتر و شديدتر خواهد 


بود. 


لفظ آيه حمل بر هر يكك از اين دو معنا را بر مى تابدء ولى ما معناى نخست را بركزيديم؛ زيرا اين آيه ها در غزوه بدر نازل 


شده و دراين غزوه؛ اين مشركان بودند كه از مكه تا نزديكيهاى 

مدينه براى جنكك با مسلمانان بيش تاخته بودند و در بدر به اردوى مسلمانان رسيدند. افزون 
بر اين حمل آيه بر تفسير نخست ثبوت حكم (حرمت فرار) را در دو حالت ديكر نيز به طريق 
اولى مى رساند. سومين دليل نيز آن است كه نهى از فرار و يشت كردن به دشمن مناسب كسى 
اسك كه بداو جملة كرده انلة زرا ادن معرضن اين كان اعت كد يكريزه و الثة دن يشووف 


ذؤاردو به سمت همديكر هنين وضعيت وجوه ذازةة اما دو ياره كدى كه يكن خاخخته وا حملة آوزدة است كمتر كمان فران 


مى رود»ء واز همين روى نيز نهى در اغاز متوجه او نيست. 
وخ ار 00 0 ام 0 6 5 حَ 000 
«ومَنْ يو م يَؤْمَئِلْ ذَيْرَهُ)؛ هر كس در روز ييكار به دشمن يشت كند و بكريزدء (إِلامتَحَرّفا 
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-١‏ انفال/ ١0‏ و 28١:اى‏ كسانى كه ايمان آورده ايد» جون كافران را حمله ور ديديد يشت نكنيد. جز آنها كه براى سازو بركك 


باز مى كردند يا آنها كه به يارى كروهى ديككر مى روند هر كس در روز نبرد به آنان يشت كند به خشم خدا در آمده است و 
جايكاه او جهنم است كه بدفرجام و جايكاهى است. 


لقتآل»؛ مكر كسى كه در ميدان جنكك جا به جا مى شود و به جايى كه آن را مناسبتر مى بيند مى رودء يا موضعى را اختيار مى 


كند كه براى ضربه زدن به دشمن كارا يى بيشتر دارد» همانند 


آن كه دشمن را به اين كمان خطا بيندازد كه قصد فرار دارد و در نتيجه او را بفريبد واز تعقيب خويش باز دارد و در هنكامى 
كدمرشية رهاس بالك ريز الإيكازى و ناوي مدقيل برسائده:«أذ قنهرا إلى كوو را عي كسحا سافن شونا اريك كء 
از مسلمانان به كروه ديكر بيوندد و از آن كروه كه به دليلى از دلايل كه معمولاً در صحنه جنكك رخ مى دهد آن را نيازمند 
كمكك 


مى بيند يشتيبانى كندء اقَقََدُ بآءَ بِعَضَب مِنَ الله» وَ مَأوَاُ جَهَنّمُ وَ بِنْسَ المَصدَيِرًا؛ هر كه به وضعيتى يا دليلى جز اين به دشمن 


يشت كند به دامن خشم خداوند بازكشته و جايكاهش دوزخ است واين بدفرجامى است. 


نبرد جا به جا مى شود حرام و از كناهان كبيره است. عالمان 


مى كويئد: البته اين حكم در جايى است كه شمار دشمئان بيش از دو برابر مسلمانان نباشد و دليل اين نيز آيه (الأنَ ححَقُفَ الله 
عَنْكمْ...)(1) است. اما اكر شمار دشمنان از اين بيشتر باشد يايدارى و ايستادكى مستحب و فرار جايز است. بنابر اين آيه» بر 


عموم خود باقى نمانده و تخصيص خورده است. بيشتر عالمان اين ديد كاه را بركزيده اند. شافعى مى كويد: 


اكر مسلمانان به ييكار رفتند و با لشكرى دو برابر خويش روبرو شدند بر آنان يشت كردن به دشمن حرام استء مككر اين كه 
فر صخنه نرد جا بدبعا شؤكد يا از كروهن به كروهن ذيكر بيوتداتد: انا اكر مشركان بيقن از .دو برابز مسلماتاة بووند هن 


جنين نمى يسندم كه به دشمن يشت كنند و البته اككر هم يشت كردندء از ديد كاه من» موجبات خشم خداوند را فراهم نساخته 


انك. 


البته برخى از عالمان» آيه را بر عموم خود باقى دانسته» ولى آن را به نبرد بدر اختصاص داده اند. اما بر اين نظر جنين اشكال 
مى شود كه آيه يس از نبرد بدر ويس از سيرى شدن آن با همه ماجراهايش نازل شده است و حتى اكر هم بيش از غزوه 
نازل شده باشد سبب نزول» موجب تخصيص لفظ عام نمى شود؛ جرا كه نزد اصوليين ثابت شده كه آنجه معيار است عموم 
لفظ استء نه خصوص سبب. بنابر اين» همان ديد كاهى كه اكثريت عالمان در اين مسأله اختيار كرده اند درست است. 
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-١‏ انفال/ 88 : اكنون خداوند بارتان سبكك تر كرد. 


2 


نكن الور ايان كه قمر ا ا ا إلى هه ارقباط كاز :زوايت اعفد امرك كال كو عست رزائ هانق خلايك 


كردء زهير براى ما نقل حديث كردء يزيد بن ابى زياد از 


عبدالرحمن بن ابى ليلى از عبدالله بن عمر براى ما نقل حديث كرد كه كفت: در يكى از سريه هاى رسول خدا صلى الله عليه و 
آلهشركت داشتم. همراهان كريختند و من نيز در ميان كسانى بودم كه كريختند. يس با خود كفتيم: اكنون كه از رويارويى 
فرار كرده ايم و به خشم خدا كرفتار آمده ايم جه كنيم؟ سيس جنين تصميم كرفتيم: خوب است به مدينه بركرديم و شب را 
آنجا بخوابيم و سبس خود را بر رسول خدا صلى الله عليه و آلهعرضه بداريم تااكر براى ما توبه اى باشد [از آن بهره مند 
شويم] و كرنه برويم. يس يبش از نماز صبح به سراغ آن حضرت رفتيم. بيرون آمد و يرسيد: كه هستيد؟ كفتيم: ما 
كريختكانيم. فرمود: نه بلكه شما هجوم برند كانيد. من كروه شمايم و من كروه همه مسلمانانم [و اينكك شما كروهى هستيد 
كه به كروهى ييوسته ايد ]راوى مى كويد: يس به حضور او رفتيم و بر دستش بوسه زديم. اين حديث را ابوداوود» ترمذى, و 
ابن ماجه از طرقى جند از يزيدبن ابى زياد نقل كرده اند و ترمذى كفته: اين حديث حسن است و ما آن را 

جز از طريق ابن ابى زياد نمى شناسيم. ابن ابى حاتم نيز همين روايت را به نقل از ابن ابى زياد آورده و در يايان افزوده است: و 
أنكاه ونوك خذا فنك الك علندى الدنابى تلاوت حرمرة راز كرا إلى كه 

هنكامى كه ابوعبيده به سبب زيادى سياهيان ايران بر يلى در اين سرزمين كشته شد عمر بن خطاب كفت: اكر به نزد من باز 


كشته بود من براى او يكك كروه بودم. اين اثر را محمد بن سيرين به همين شكل از عمر بن خطاب روايت كرده است. 


برخى اين حديث و آثارى را كه جنين مضمونى دارد با جنان وسعتى در معناى «تحيز الى فئه» تفسير و تأويل كرده اند, كه با 
آن ديكر هيج معنايى براى و عيدى كه درآيه آمده و هيج حكمى براى اين آيه بر جاى نمى ماند؛ جه. در اين تفسير به استناد 


ظاهر حديث» وازه «فئه) به 


كونه اى معنا شده كه مدينه» خليفه و جماعت مسلمانان را هر جا كه باشند در بر مى ككيرد. اما اين برداشتى نادرست است؛ 
زيرا مقصود از «فئه) در اين آيه كروهى است كه در صحنه نبرد 

حضور دارند» وكرنه اكر بنا بود آن معناى وسيع را بيذيريم مصداقى براى فرار كننده از جنكك باقى نمى ماند مككر بسيار 
اندكك؛ در حالى كه اين جيزى است كه مقصود و معناى آيه راز بين مى برد. آن سخنى هم كه از ييامبر صلى الله عليه و آله و 
نيز عمر روايت شده تنها به هدف احتياط كردن در برخورد با مسلمانان و روحيه دادن و آرامش بخشيدن به آنان بوده است؛ 


جهء در آن زمان مسلمانان در برابر دشمنانى با شمارى جندين برابر خويش ايستاد كى مى كردند. افزون براين - 
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جنان كه آوريم - ترمذى در باره اين حديث كفته: «حديثى حسن است و آن را جز از طريق ابن ابى زياد نمى شناسيم» در 
حالى كه جونان كه عالمان كفته اند درباره اين راوى اختلاف 


اسث؛ سيارى او را ضعيف داسعه اند و ثنها ابى حبان كفته: او واو راستكوي يود ولى عون به كهتسالى رسيد توان حفظ 


بحاية اوه سسقى كرابي وغفيين كر ويازة اع اق احخاويث متكر 
در ميان احاديثى كه روايت مى كرد واقع شد. بنابر اين هر كس حديثى از او قبل از اين دوران 
تغيير شنيده آن حديث صحيح است. صاحب المنار در اين باره مى كويد: 


كوتاه سخن آن كه اين حديث در اين مسأله نه از نظر متن ارزشى دارد و نه از نظر سند. اثرى هم كه از عمر روايت شده جنين 
حكمى دارد و بلكه يابين تراز آن است و ينابراين نتوان آن را در ميزان و معيارهاى اين مسأله جاى داد.(1) 


كواهى آيه ها 


اين دو آيه براين دلالت دارد كه خشم و عذاب خداوند كسانى را كه در عرصه نبرد جابه جا شده اند يا از كروهى به كروه 
ديكر ييوسقه اثد قر بن تمى كيرف الاذيكر سوق از هردو كار بق حجانة جا شدن در عرضة ثبرة وييوستن ال كروهى ابه 
كروه ديكر حيله هايبى هستند كه ظاهر آنها فرار از دشمن و يشت كردن به اوء اما مقصود از آنها يافتن تسلط بيشتر بر دشمن و 
كروهى كه نيروهاى يشتيبانى دهنده به آن رسيده است صورت مى يذيرد» و اين خود حيله اى جايز و مشروع؛ بلكه واجب و 
كريز نايذير است؛ جرا كه اعتلاى 


كلمه اللهء تقويت مسلمانان» خوارى كافران» دور كردن شرٌّ و آسيب آنان و زمين كير كردنشان 
به قتل و اسارت و نيز جشاندن طعم ذلت و زبونى به آنان را در يى مى آورد. راه رسيدن به 
حدين هدفئ تيرلكك وورؤيدن با كساتى اث كه يبودا ونووز وايسيق ابمآن تدارند واو شد 
آفرينى در برابر دين حق واز آزار بيروان آن دست نمى كشند. 


«نحن من ماء)(1) از باب كنايه هاى قولى است و هر دوى آنها جايزند و بلكه در جايى كه دفع ستمى بر آنها مترتب باشد - 
همانند مسأله مورد بحث - واجب نيز مى شوند. تعريف حيله نيز براين هر دو كاملا صدق مى كند؛ زيرا اين دو عبارتند از 
آشكار 
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؟-مااز آبيم. 


كزهق كار براق مقصودى حر الجة غادكا از آذ فصددمى شود ويا أشكان كرون سحن ورات حتصودى هد انج غاف0 اق أن 
اراده مى شودء به كونه اى كه بيننده يا شنونده به كمان هدفى جز آنجه كوينده سخن يا انجام دهنده كار از آن خواسته است 
م افق 


كفتنى است انواع حيله ها و فريبهاى جنكى در كذشته و زمان حاضر تقريباً از شماره بيرون 


است و اين آيه هر جند لفظاً تنها به دو نوع حيله جابه جا شدن يا بيوستن كن آز يكف كروه به كروه ديكر بسندذه ذاشتهة اما به لحاظ 
معنا و به طريق قياس يا استنباط مفهوم. حيله هايى جز اد بق كردا ل قن بره كير جاه اين ورذاشك آذ كناب غ اوقل درف 


صحيحين به نقل از جابرين عبدالله است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: «الحرب خدعه).10١)‏ 


يكى از حيله هاى لطيف و فريبهاى جالب آن جيزى است كه سيره نويسان درباره عدى بن حاتم نقل كرده اند كه جون در يبى 
وفات رسول خدا صلى الله عليه و آله خاندان او قصد ارتداد داشكدلة آنان راازا ين كار بازداشت وازايشان خواست مدتى 


انتظار كشند و مراقب اوضاع باشند. او از سويى 

ديكر نه سرك ديهور من داه عون شيران زكاث:زاية را من يرد انها زاابه حا دوو برساتد: 
جون او شب به خانه باز مى كشت يدر در حضور خاندان با او دعوا مى كرد و بر مى نخاست تا 
او را بزند» اما حاضران شفاعت مى كردند واز عدى مى خواستند فرزندش را نزند. عدى هر 


شب به يسرش دستور مى داد شتران را همجنان دورتر برد. » يس از آن كه اين كار جند شب تكرار شد شبى از يسر خواست 


شتران را بسيار دورتر برد. از سويى ديككر او خود يس از فرا 


ريدق كماية النظان سر اسكاق و واتمود كرف كرات اوسكه ويدوا ين حال خاندان خود را بر اين كه شفاعت او كرده و مانع 
آن شده بودند كه او فرزندش را كتكك زند نكوهش مى كرد و آنان نيز در برابر او از جانب يسرش عذر خواهى مى كردند و 


دلايلى براى دير كردن او مى آوردند و دير كردن اورا محكوم نمى كردند. جون شب به نيمه رسيد» خود در ظاهر براى 


جستجوى او بر مركب نشست و [خود را به يسر رساند واز آن جا] ث شتران را به سوى مدينه ييش راند تا تقديم ابوبكر كرد. 
همين زكات قبيله طيئ بود كه ابوبكر در جنكك با اهل ردّه از آنها كمكك كرفت. اين نيرنكك عدى نشانى از اوج ايمان و 
غيرت اسلقي ارميت, يهدووابتك متجع وسيده :اسك كه عدى از حمس برسيده اى:اغير مزاناق آباتمزا كم عدا # غيل كفك: 
جراء تو را مى شناسم؛ آنكاه كه كافر شدند اسلام آوردىء آنكاه كه نيرنكك كردند وفادارى نشان دادى 


آنجا كه د يشت كردند روى كردىء و آنجا كه انكار كردند شناختى. 
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يكى از رهنمودهاى عملى رسول خدا صلى الله عليه و آله آن بود كه جون قصد غزوه اى مى داشت توريه اى به ميان مى 


آورد كه كويا قصد جايى ديكر دارد. به خواست خداوند در فصل سوم به 
بررسى جواز آنجه از كنايه هاى قولى و فعلى نيز بالاتر است خواهيم يرداخت و آن عبارت 


و سردمداران كمراهى را در يى آورد كه به همه ييمانها و عهدها خيانت 

كردند و سنكك به راه اسلام نهادند وهر جا كه شد در كمين آن نشستند و مردمان را از راه 
راست بازداشتند و كزى را جستند. 

: حيله ورزيدن براى آشكار كردن حق و دفع تهمت از بيكناه 


خداوند تعالى - در داستان يوسف و در شرح ماجراى آنجه همسر عزيز مصر با او كرد جنين فرموده است: 


لَالِمُوتَ و لَقّدَْمَتْ به وَهَمَ بها ولا أنْ قا و ف ذلك يرف 2 الثوه و الفخفاء 


«وَرَاوَدَنْهٌ الى هو فى بنتها عَنْ نَفْسههوَعَلقتِ الأَبوَاتَ و قألثْ مد فنك لكو قال معاد اللهه انه رَكئْ عد مَنْوَاىَ» نَّهُ لا بُفْلِحُ 
إن 
وَاستيقًا البأبت وَكَدتْ قَمِيصَهُ مِنْ دُبْرِ وَأَلقَيا سَييْدَهَا لَدَى البابء قالتُ مَاجَرَاءٌ مَنْ أو ايك سُوءًا إلا أنْ ”7 


ل بنكدة اوغتاك أليه* 
ل من واو كنى عن تذيدىء و غود تَاهِد ين أغلهاء إن كان ريض كد من قبل قصدقث و هو يق الكَاؤيق» وإ كان قيشر 
ُدّ مِنْ دُبر فَكَذّبَتُ وَ هُوَ مِنّ الصَّادِقِينَ* فَلمَا رَأَى قَمِيصه قد مِنْ دُبر قلَ إِنَّهُ مِنْ كيد كن إنَّ كيد كُنَّ عَظِيمٌ* يُوسْفْ أغرض عَنْ 
هذا وَاستغفرى لِذَنْبْكء إن كنت مِنَ الحَاطئِينَ». (1) 
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لتر وين “الاح ؛ انرو كه يومنق در كانه اكن بود هون كامكوافي اذاو كرف ذرها راست و كنت #بداب» كفده 
خداوند يناه مى برم» اوست كه مرا يروراند و منزلتى نكو داد. ستمكاران را رستكارى نيست. آن زن آهنكك او كرد واكر نه 
آن كه برهان برورد كارش را بديد او نيز آهنكك وى مى كرد. جنين كرديم تا بدى و زشتى را ازاو دور بداريم؛ جه اواز 
بندكان درستكار ما بود. هر دو به سوى در دويدند و زن جامه او رااز يس بدريدء و بناكاه سرور آن زن را كنار در ديدند. 
رن كنفت: سراق كسى كد يا زن تو قصد بدى:ذاشته باشد حيست جز أن كه به زندان رود يا به شكنجه اى سخت كرفتار آيل؟ 
بوسل كفك : او هوس كامحوافى از هن داشت. كواهى ان كسان آن زن كواعي داد كه اكرحامة اكن از بيش دريده شده زن 
راست مى كويد واو دروغكوست,ء واككر جامه اش از يس دريده است زن دروغ مى كويد واو راستككوست. جون ديد جامه 
اقل اذ مشك :ذويذةاشده است كقة: انن ازهكر شما زتان انك كه مكر شما سكت ورك اسك داق يوسن از اين در كدر 


اى زن از كناهى كه كرده اى آمرزش بخواه كه تو از خطاكاران بوده اى. 


شرح وازه هاى آيه 


اورَاوة نه 2 لنصم اراز اترلكة كرف وا لمش اذ او عواسسقةيا وان اعتيفر شوة: علقت الأ وات همه درنها را محكم بست. 


بنابراين» آوردن فعل از باب تفصيل در اين جا براى دلالت بر فراوانى هم در فعل و هم در معفول است. 


«هَيِتَ لكك/؛ هم بر وزن ليت وهم بر وزن حيث كه بر همين دو وزن نيز قرائت شده استء اسم فعل امرى است به معناى روى 


«هَمَتْ به وَهَمّ بها/؛ زن در صدد آمد بر يوسف را بزند تا او را ناكزير به همبسترى كندء و يوسف نيز در صدد بر آمد وى را 


بزند و بدين وسيله از خود دور سازد. در المختار مى كويد: 

«همَّ بالشى ء)؛ يعنى آن را خواست. اين فعل از باب فعل «ردٌ) [فعّل يفعّل] است. 

«استبقًا البآتَ»؛ هر يكك از آن دوخواست در رسيدن به در بر ديكرى بيشى كيرد. 

قَدَّتْ قَمِيصَهٌ مِنْ درا مواهتقن :زا ارتيقيث فريك 

الفا سَيَدَهَا لَدَى الباب»)؛ يوسف و آن زن همسر او يعنى عزيز را در كنار همان درى ديدند كه به سوى آن دويده بودند. 
شرح ماجرا 


زمانى كه يوسف را به جاه افكندند كاروانى رهكذر از آنجا كذشت. او را از جاه بر كرفت و از آنجا كه رغبتى به او نداشت 


او را به بهايى اندكء به جند درهم فروخت, مرد مصرى كه او را خريده بود. يعنى همان عزيز يا رئيس وزراى يادشاه» جون 


نشانه هاى هوشمندى و نجابت در 


يوسف ديد واز ديككر سوى - جونان كه كفته اند و جونان كه مى توان هم از اظهار اميدوارى او كه در آيه آمده استفاده كرد 


- خود عقيم و بى فرزند بود» به همسرش كفت: «مقدم او را در 


اينجا كرامى بدار؛ شايد ما را سودمند افتد يا او را به فرزندى كيريم)». اما همسر عزيزمصر كه طراوت جوانى و زيبايى دلرباى او 
را بديد به جشمى ديكر به او نككريست و علاقه مند آن 


شده كه يوسف دوست و معشوق او باشد. از همين روى با نرمش و خوشرويى به خواندن او به خويش يرداخت, جونان كه 


اعفن كيده اواراوة نه الم هو فل قيااعة لعية مه خاذطه 
داستان اين دو آن بود كه زن عزيزمصر او را به سوى خويش خواند تا از او كام ستاند و به 
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آنجه او مى خواست خوددارى ورزيد و در برابر خواسته او به 
خداوند يناه برد و كفت: «يناه بر خدا! اين صاحب من است كه مقدم مرا كرامى داشته و با من نيكى كرده است. ستمكاران 
هركر رستكارى نمى يابند». زن كه جنين بر خوردى از او ديد آهنكك آن كرد كه او را بزند و بيازارد و بدين وسيله بدانجه 


خود مى خواهد ناكزير سازد. 
يوسف اين تصميم را در جهره آن زن و در حركتهاى او خواند و درصدد بر آمد با همان كارى 


كه او 1هنككش كرده؛ يعنى زدن و آزردن. او را از خويش براند. اما خداوند به دل او انداخت كه اكر با آن زن جنين كارى 
آزار و شكنجه اى ببيند كه تا آن زمان 


همانندش نديده است. بدين سان از آنجه تصميم كرفته بود بركشت و راه رهايى از خواسته آن 
زن را كريختن به سوى در ديده به سمت در دوان شد و زن نيز در بى او دويد و خواست ازاو 


بيشى كيرد. به همين دليل بيراهن او رااز يشت سر كرفت و به سوى خود كشيد. اما جون يوسف به جلو مى دويد يراهن در 
دست آن زن از يشت دريد. درست در همين هنكام بود كه عزيز در كنار در هر دوى آنها را غافلكير كرد. زن كه جنين ديد 
بى درنكك يوسف را متهم كرد واز شوهر خويش خواست كردار بد او را كيفر دهد. او كفت: «سزاى آن كه قصد سوثى با زن 


4. 


بو 


داشته باشد جز آن نيست كه يا به زندان افكنده شود وو يا شكنجه اى سخت و درد آور ببيند).يوسف در برابر اين تهمت كه به 


او زده مى شد ناكزير كرديد آن سخن حق را بر زبان 
آورد: «او بود كه مرا به سوى خويش مى خواند» واككر جز اين بود يوسف ترجيح مى داد مسأله 


را ينهان بدارد و خواسته آن زن را بيوشاند. با اختلاف كفته هاى اين دوء مسأله مورد بحث و رايزنى عزيز و نزديكان او كه 
آنجا حاضر بودند قرار كرفت. در اين ميان يكى از درست انديشان خاندان او كه قراين و شرايط و اوضاع بيكناهى يوسف و 
مكر آن زن را دريافته بود 

كقة: زاكر تراهة يوك ال تحلوةومدة شدة ناسيك زن راسث كةو ان عره از درو هكوان اشة) جه معقو لاست كة 


اكر يوسف بر آن زن يريده و قصد بدكارى با او داشته باشد او 


ييراهن يوسف رااز جلو بكيرد و با همديكر در كيرد شوند وهر يكك خود را به سويى بكشد و 


در نتيجه بيراهن از جلو دريده شود. آن درست انديش در ادامه كفت: (و اكر ييراهن يوسف از يشت دريده باشد زن دروغ 


كفته و او از راستكويان است)؛ جه. اين خود دلالت مى كند كه زن 


يوسف را به خود خوانده و اواز برآوردن اين خواسته خوددارى ورزيده و در نتيجه» زن كوشيده است او را با آزردن به اين 


كار وادار كند. از همين روى يوسف راه جاره را در كريختن 
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ديده و به سمت در دويده است. زن نيز در بى او دوان شده و جون نتوانسته او را بكّيرد بيراهنش را از يشت سر كرفته و به 
سوى خويش كشيده. و در اين ميان جون يوسف به سمت جلو مى دويده ييراهن از يشت دريده است. جون عزيز مصر نشان 


راستكويى يوسف در ادعاى خود و نشان دروغكويى زن را در اتهامى كه وارده كرده است ديد كفت: «اين» همه از 


مكر شما زنان است كه مكرتان سنكين است)». سيس عزيز از بيم آن كه مباد او و همسرش رسوا شوند از يوسف خواست 
ماجرا را بنهان بدارد واز آن با هيج كس سخنى نككويد. او كفت: «اى يوسفء ازاين رخداد روى برتاب»» و فراموش كن. از 
ان سورى ]اذ هشير عو كن تزاغواسية راق انهه كرده از يرورد كان عويكن اورشن يهو اهندا نه وى كنت وتو ين از كاهت 


آمرزش بخواه كه براستى تو از خطا كاران بوده اى). 
كواهى آيه ها بر جواز حيله 


اين ابه ها در بردارنده دو حيله أاسضة: 


حيله نخس عليهم السلام سخن همسر عزيز كه جون شوهرش او را ديد كه يوسف را به سوى خويش مى كشد و يوسف 
خوذذارئ 'نشان من دهده بداوئى كفك سراق أن كه قصد سوتى :يا ونث و داشته باشلا جر أن نيشت كه ديا به ونتدان افكنده 


شود ويا شكنجه اى سخت و دردآور 


را بر زبان آورد. اين سخن ظاهرى دارد و باطنى؛ ظاهر آن دور 

كركن خؤه از نظن يه داشعى به بوسيطه و وبر ا شعن ذامن خويكن 1 تواست امكو واظاهر ا عرز يايو از ناوخ سن برداشن حر اي 
نكرد؛ باطن اين سخن نيز تهديد يوسف به زندان و شكنجه 

در صورت بر نياوردن خواسته آن زن استء جه وى با اين كفته به يوسف فهمانيد كه هركاه بخواهد قادر به انجام جنين كارى 


است و بنابر اين وى از بيم مكر و نيرنكك او جاره اى جز 


همبسترى كردن با او ندارد» بخواهد يا نخواهدء از همين جاست كه كفته زن عزيز را يكك «حيله) مى ناميم؛ جهء اين كونه 
سخن جز از انسانى زيركء آكاه. كا رآزموده و تجربه ديده صادر نمى شود. بويزه در جنين موقعيتى كه زبان لال مى شود و 


زمخشرى در الكشاف به اين حقيقت اشاره كرده. كويد: 


جون همسر آن زن او را با آن وضع ترديد برانكيز و در حالتى كه به دليل همراه نشدن يوسف با او بسختى خشمكين به نظر 
مى آمد ديدء» وى حيله اى به ميان آورد تا دو هدف او را بر آورد. اين دو هدف يكى بيراستن دامن خود نزد شوهر از نظر 


شيؤت> داشتو :نه دركران سو 
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ديكرى اظهار خشم خود بر يوسف و ترساندن او بدان اميد كه جون از همراهى كردن داوطلبانه او مأيوس شده بود از اين 
رهكذر وى را ناكزير سازد از ترس او واز بيم حيله و نيرنكش بناجار و ناخواسته با او همراهى كند؛ آيا نمى بينيد كه كفت: 


«واكر آنجه به او دستور مى دهم را انجام تذهك مكماواية ندا افكتده خواهد شد بو تكزارى براه دين 


البته روشن است كه اين حيله حيله اى كناه آميز و دورغ است؛ جرا كه در بردارنده اتهام به يكك بيكناه و تبرئه كردن يكك 


كتاهكاز ات و اذ ابن بدكارى اراده شده اشيت: مناسب بود اين 
حيله در بخش حيله هاى حرام آورده شود, اما از آن روى كه ديديم مقدمه اى براى بحث از 
حيله جايزى انث 5ه يس از آن روى دادم ترجيح داديم در اينجا ياد ا ورش شويم. 


حيله دو عليهم السلام آن مرد درست انديش كه آنجا حضور داشت و از كسان عزيز بود و با او آمد و شد مى كرد از طريقى 


دريافته بود ييراهن از يشت دريده شده» يوسف از اتهامى كه به او 

زده اند بر كنار و همسرعزيز مصر كناهكار و سزامند نكوهش است. بنابر اين» براى شكار 
ساختن اين حقيقت راه جاره ظريفى انديشيد كه هم حقيقت را آشكار ساخته باشد» هم از زن 
عزيزمصر و خود عزيز آزارى به او نرسد وهم بدان متهم نشود كه بسختى علاقه مند به تبرئه 


يوسف و متهم كردن زن عزيز بوده است. اواز همين روى در حالى كه كفته آن زن با كفته يوسف تعارض داشت و هر كدام 
نيز بر بيكناه بودن خود و محكوم كردن ديككرى اصرار مى ورزيدند و در اين ميان وضعيت براى عزيز مصر كمراه كننده و 
مبهم بود» كفت: «اكر ييراهن يوسف از جلو دريده شده باشد زن راست كفته و آن مرد از كناهكاران است و اكر ييراهن 
يوسف از يشت دريده باشد زن دروغ كفته واواز راستكويان است». او براى اين كه از خود دفع اتهام كند و زمينه را براى 


بيان احتمال دوم كه مقصود اصلى اوست فراهم سازد بدين 

شيوه با قرار دادن نشانه اى براى هر يكك از دو احتمال به كونه اى ينهان و آن سان كه كسى 

متوجه حيله او نشود و آن را كشف نكند» سخن خود را با احتمال نخست آغاز كرد؛ در حالى 

كه مى دانست اين احتمال رخ نداده است. مناسبتى كه در هر يكك از دو احتمال با نشانه اى كه وى ذكر كرده بود وجود دارد 
آن است كه دريده شدن جامه يوسف از جلو از آن حكايت مى كند كه وى براى كام خواستن به سراغ آن زن رفته و به او 
روى كرده و او را به سمت خويش كشيده و زن نيز خود را به سمت ديكر كشيده و در نتيجه جامه يوسف از جلو دريده شده 


ايك القه :ان ثنها يكف استمال دز مدذلول ذويده كبلك حامة يوسف: 3 جلو اسة و اعمال ركرى ند وجوت قارفو ان ايف كذ 


كفته شود زن از يوسف كام مى خواسته و به سراغ 
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مى كشيده و در نتيجه جامه او از جلو دريده شده است. اما آن مرد تنها به ذكر همان مدلول نخست بسنده كرد تا بر اثبات 


مقصود خويش تأكيد كند و از سويى ديكر هم تا يايين ترين حد 


ممكن با طرف نزاع خود كوتاه آمده و مماشات كرده باشدء جونان كه اكر كسى شما را به سخن جينى درباره خودش نزد 
فلن شخص ودر فلان روز متهم كند شما ممكن است در ياسخ بكويبد: اكر در آن روز فلانى را ديده باشم جنين كارى 
كرده ام. اين در حالى است كه مى توانيد آن شخص را در همان روز ديده باشيد اما سخن جينى هم نزد او نكرده باشيد» ولى 
بااين وجود اين سخن را مى كوييد تا با تأكيد بيشتر اتهام را از خود دور سازيد. اما دريده شدن جامه يوسف از يشت از آن 


حكايت مى كند كه يوسف بدان زن يشت كرده و از او روى برتافته 
است و به قرينه ياره شدن جامه اش بايد كفت زن در يى او دويده و جامه او رااز يشت سر 


كرفته و به سمت خويش كشيده و در همين زمان نيز يوسف خود را به جلو مى كشيده و در نتيجه بيراهن اواز يشت دريده 
است. بنابراين در اين جا مناسبت ميان نشانه و احتمالى كه شاهد مطرح كرده است وجود دارد و در نتيجه در فرض نخستى كه 


وى مطرح ساخته [يعنى آن كه ييراهن يوسف از جلو دريده باشد] دعواى زن عزيزمصر و دروغكُويى يوسف ثابت 


مى شود و در فرض ديككر راستكويى يوسف. بدين سان ديده مى شود كه شاهد براى بر آوردن خواسته خود شيوه اى ينهان و 
باظرافت ذن :يلقن كرقية كه تنينا كنجن مى توالك ال ان ١‏ كافن بابك كة جهرة 'فزاوانئ ال زير كن و مشبازى:داشعة باشد اويا ايو 


شيوه هدف خود را بر آورده 


بيكناهى يوسف متهم شود. بدين سان خداوند با كواهى يكى از كسان عزيز مصر مكر همسر او را از يوسف دور ساخت و 


خواسته نامشروع همسر وى تن نداده است. تقرير حيله اين شاهد به وجهى كه كذشت از كفتار ابن منير در الانتصاف برداشت 
مى شودء آنجا كه مى كويد: 


حق او (شاهد) آن بود كه بدانجه ديده تصريح كند و به تصديق يوسف و تكذيب آن زن بيردازدء اما او نخواست رسوا كننده 
زن عزيزمصر باشد واز سويى هم مى دانست كه ييراهن 

نوست 1نف كويد ادام اسيت اذ مين زو ابن يوا الشا كر وامشكوي نوست ودر و هكو يوون 1ن زان كزا وداه و سين 
در حالى كه مى دانست بيراهن يوسف از جلو دريده نشده است اين را نيز به عنوان يكك احتمال ديكر مطرح كرد تا تهمت در 


كواهى دادن و متهم 


شدن به اين كه قصد رسوا كردن زن عزيز را داشته است از خود دور سازد و با هر دو به 
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انصاف رفتار كرده باشد. بدين سان نشانه اى بر صدق زن ذكر مى كند كه خود مى داند وجود ندارد و آنككاه نشانه اى بر 


وطاق سوال كيد يتن د الل تت ] ميققق ترافقه ابتك وى ال ميو زو 
و براى آن كه تهمت رااز خود دفع كند و با علم به اين كه نشانى دوم تحقق يافته است نشانه 
نخست را مقدم داشت. بنابر اين يس آوردن نشانه صدق يوسف زيانى به آن مرد [- كواه] نمى رساند. 


ال كار لالتحا لوونولق احبوا | للد حا وى ترا رو ل 1 انل اهنا 8 تارف متك "كسان لع الرطوة :51 سكن كعره در لعاف كز 
آنجا كه ككفت: و إِنْ يك كاؤباً عليه به وَنْ يِكك صادقاً بص بِكُمْ بَْض الّذى يَعدّكُمْ)؛ نخست اين فرض را كه موسى عليه 
السلام دروغ كفته باشد مطرح كرد و سيس در حالى كه خود به راستكويى موسى ايمان داشت اين فرض را آورد كه راست 
كفقه باشديانا ارق وسكدر تهيية طرفد ازعم موسي زافق كن ابن انع ال انها كه بين اؤردك اعمال ملق مرست نه 
جرماص صررت يا جع حلى ار اين ناحيه وارد نمى آيد. از همين جاست كه وى به جاى آن كه بكويد «أويصيبكم 
كل الذى يعدكم). 5 كفنت كفت: «او بص بكم بَعْضٌ الى يَعِدكمْ) تا كنايه آورد از اء ين كه در كنار فرعونيان و در برابر موسى است و 
علاقه مند آن كه حت او را انكار كند 


از همين قبيل است تأخير يوسف در كشف بيمانه در توشه؛ جه اككر وى از توشه برادرش آغاز مى كرد در مى يافتند كه او 


خود دستور داده است ييمانه را در توشه برادرش بكذارتد و البعه خداوند خود بهثر ذائد. 


بدين سان روشن مى شود كه آن مرد كواه [در داستان يوسف] تنها نشانه دوم را قصد كرده و مناسبت هم ميان نشانه و فرضى 
كه مطرح كرده تحقق يافته بوده است. اما نشانه نخست مقصود وى نبوده و - جونان كه ككذشت - آن را به عنوان زمينه جينى 
تنها آن را به عنوان يكك فرض و يكك احتمال به ميان آورد و البته خداوند 


خود بهتر مى داند. در حقيقت كويا آن مرد كفته است: اكر ييراهن يوسف از جلو دريده شده 


محال يعنى دريده شدن جامه يوسف از جلوء در حالى كه عملا در خارج جنين نيستء معلق ساخته است. 
انق لقنا كلها :تقر رز ةوسيكد ذو لد رانت و ده افيف اتن و تعد ودورت توفيق 


ون 


دهد. 


عابت كت كنل نرة شيك دع تر جنا برذ شك ندكق :]1 1 تمي يقر ا كه انناسا انئ افكان تذاهه تاقد كه كننه شود ان 
شاهد از كسان همسر عزيز بوده و آن نشانى را واقعاً به عنوان راهى براى شناخت دروغكو از راستكو مطرح كرده. بى آن كه 


از يوسف يا از همسر عزيز جانبدارى داشته باشد, بلكه تنها در بى آن بوده كه حق راء صرف نظر از اين كه جيست» 
آشكار كند. 
ما نيز در ياسخ مى كوييم: اين هم يكك احتمال در تفسير آيه استء اما اين احتمال به دلالت 


آن بر حيله هايى كه به وسيله آنها به اهداف مشروعى توان رسيد خللى وارد نمى آورد؛ جه از آنجا كه حق براى عزيز مبهم و 
ناشناخته بود و راستكو از دروغكو روشن نبود؛ اين كواه او را به شيوه اى ظريف و ينهان كه عادتاً ذهن متوجه آن نمى شود و 
سن توإنابه كيك آن راستكو وا از دووفكو شتاخت راحساى كرد وعزيز نيز به كمكك أن تواست :در اند عميتن غود أو 


كناهكار است. اين حيله بدين ترتيب داراى ظاهرى و باطنى جداى از همديكر نيست. اما از 
اين جهت از نوعى خفا و يوشيدكى برخوردار است كه عادتاً جز آنان كه تجربه ديده و تيز 
انديشند بدان توجه نمى يابند. 

به هر روى» جه از آيه همان برداشتى را داشته باشيم كه ابن منير آورده است و جه برداشت 
اخير راء اين آيه مى تواند بر جواز حيله هايى كه به هدف احقاق حق و ابطال باطل انجام 


مى يذيرد و نيز بر معتبر بودن قراين و نشانه ها در اثبات حقوق و همجنين بر يارى ستمديده و محكوم كردن ستمكر كواهى 


دهد. 


ككنكة. نشوندة ادن مالجوا تقو شراوعتا نيان رخ داده است؛ جرا كه در ياسخ مى كُوييم خداوند اين حكايت را در قرآن آورده 
و تقرير نيز كرده و افزون بر آنء احاديث و آثارى بر معتبر بودن امارات و نشانه ها در صورت مشتبه بودن اوضاع ميان طرفهاى 


يكك دعوا رسيده است. 
ابن قيم در كتاب خود الطرق الحكميه فى السياسه الشرعيه بتفصيل در اين باره سخن كفته و اين نكته ها را تبيين كرده است: 


الف - «بِينْه» نامى است براى هر جه حقيقت را 1 شكار و روشن سازد؛ و كسانى كه بينه را به دو مرد» يا جهار زن ويا يكك 
شاهد و يكك سو كند اختصاص داده اند حق مسمّاى اين نام را به 


طور كامل ادا نكرده اند. در قرآن كريم نيز هركز بينه به اين معنا نيامده كه مقصود از آن تنها دو كواه مرد باشدء بلكه بينه در 


كتاب الهى به معناى حجت,. دليلء و برهان» خواه به صورت مفرد 
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وخواه به صورت جمع آمده است. در اين حديث نبوى نيز كه فرمود: «البيئنه على من ادعى)(١)‏ مقصود آن است كه هر كس 
ادعايى كند مى بايست همو خود جيزى بباورد كه دعوايش را اثبات كند تابه نفع او حكم شد. دو كواه مرد نيز يكى از 
مصداقهاى بينه است و ترديدى نيست كه كاه مصداقهاى ديكر و كونه هاى ديكرى از بينه مى تواند ازاين كونه قويتر هم 


باشد. همانند دلالت حال بر صدق مدعىء كه از دلالت خبر دادن كواه قويتر است. 
ابن قيم در دليل آوردن از كتاب و سنت و آثار براى اثبات اين نكته سخن به درازا كشانده 
سرا. 


ب - حاكمان و كاركزاران كاردان و زيرككء در كذشته و حال براى روشن كردن حقوق مردمان از هوشمندى و زيركى واز 
نشانه ها و امارات بهره مى كرفته اند و وقتى حقى به دلالت نشانه اى برايشان روشن مى شدء. نه شهادتى مخالف با آن را بر 


آن مقدم مى داشته اند و نه 

اقرارى را. 

معتبر بودن امارات و قراين - در كليت آن - مورد اجماع عالمان استء هر جند در جزئيات 
و مصاديق حقوقى كه مى توانند به اماره و قرينه ثابت شوند اختلاف ورزيده اند. 


ج - فقه بردو كونه است: فقه در احكام شرعى رخدادهايى كه ميان مردم يبيش مى آيد؛ و فقه در نفس واقعيت و احوال مردم 


ثيه وسيله ايخ شتات اخس راستكو وا از دروغكوو آن 


را كه بر حقى است از آن كه بر باطل است تشخيص دهد و سيس دو فقه يا دو شناخت خود را در كنار هم آورد و باهم 
مقايسه كند تا در نتيجه درباره آنجه رخ داده همان حكمى را صادر 


كه بسيارى از حكمرانان فاقد آن بوده اند و در نتيجه بسيارى از حقوق را تباه كرده اند. 
ابن قيم در ادامه جنين مى كويد: 


اين جايكاهى سيت و آوره كاهى دشوار است كه كروهى ذر آن كوثاهى وزريدة اندو در قبجه حدوه الهى را تعطيل و 
حقوق مردمان را تضييع كرده اند و به تباهكاران جرأت فساد و تباهى داده اند و شريعت را قاصر و نارسا و جونان جلوه داده 
اند كه نمى تواند مصالح بندكان 


را بر آورد. همجنين راههاى درست شناخت حق و اجراى آن را بر خود بسته اندء با آن كه هم 


آنان وهم ديكران مى دانستند كه اين راهها حق و مطابق واقعيت است. آنان از اين روى جنان 
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-١‏ بينه بر كسى است كه ادعايى دارد. 


كرده اند كه كمان مى برده اند اين راهها با قواعد شرع ناسا زكارى دارد» در حالى كه به آيين خداوندى سوكند, اين راهها 
ه ركز با آنجه ييامبرخدا صلى الله عليه و آله آورده است ناسازكارى نداشته استء هر جند با آنجه آنان با اجتهاد خود از آيين 


او دريافته اند ناساز كار نمايد. انحه نين برداشق زايراق ايخ كروة بيقن آورده نوعى كوتاهى در شناخت شريعت ونيز 


كوتاهى در شناخت واقعيت و انطباق يكى از اين دو شناخت بر ديكرى بوده است. 
در اين ميان كار كزاران و حاكمان كه شاهد اين يديده بوده و ديده اند كه كار مرد جز به 
جيزى فراتر از برداشت اين كروه از شريعت سامان نمى يابد قوانين و سياستهايى وضع كرده 


وازاين رهكذر شرّى دراز مدت و فسادى يردامنه يديد آورده اند و در نتيجه اوضاع بيجيده و بحرانى شده و امكان جبران 


آنجه از دست شده نيز از ميان رفته است و بر آنان كه به حقيقت 
شرع آكَاهى داشته اند نيز دشوار افتاده است مردم راازا ين اوضاع برهانند وو ازاد ين هلااكت 
نجات دهند. 


كروهى ديكر نيز در مقابل اين كروه زياده روى كرده اند و حتى هر راه و شيوه اى را كه با حكم خدا و رسول نيز ناسازكار 


باتك وروا ذاشينف اتن. 


اين هر دو كروه از كوتاهى در شناخت آنجه خداوند ييامبرانش را براى آن فرستاده و كتابهاى الهى را براى آن نازل كرده؛ 


ورخ نشان دهكلء. به 


هر طريقى هم كه باشدء همان جا شريعت الهى و دين اوست. 
ابن قيم در يايان جنين خلاصه مى كند: 
هر كس در شريعت ذوقى داشته واز كمالات آن آكاهى داشته باشد و بداند شريعت براى مصالح بند كان در دو سراى آمده 


جيزى ديكر نيازمند نخواهد افتاد. 
# : حيله يوسف عليه السلام براى آوردن بنيامين به نزد خويش 


خداوند تعالى مى فرمايد: 


و 


١‏ وَجاء وه يُوسَفَ هَدَحَلُوا َيه هع وَ هُمْ لَه ملكرون» * و لما هرهم بِججهازِهِع قَالَاتتونى بأخ لكم مِنْ أبيكم ألا تَرَوْنَ أنَى 
أوفى الكيلّ وَأَنْاحَيد ف المارلين» * قن لم تَأنُوئى به قلا كيل 


مراعم؟ 


هو 


عندى ول تلرئر وه الوا عاد أباة وَ نا لََاعِلُونَ* وَقَالَ لِفتيانِهِ الجعلوا ضع عتم في الهم عَلهُْ يغ فونها إذ| القتوا 


د عله 
لاط له د 0 


أب م من مِنّا الكل فَأَرْسِلْ مَعَنا أَحَانَا نَكتلْ وَ إن آ لَهُ لَحَافِظونَ* قال هَل 
متك عليه إل كما أوتكم عَلَى أخيه من قد ير حافظاً وَ هُوَ أَرْحمُ الرَاحَمِينَ: ا ا 0 
إلَيِهِمْ قَالُوا يا أبن ما تبغى هدم بصاعَتُنًا ود إِلَيناُوَتَِير خلا وَتَحْفَظ أَحَانَا وََْدَادُ كيل بَعِير ذَلِكك كيل بيد قال لخ كله 


تفشكو عت تون يننا وق الله لاق | إلا أن باط بك فلن كوه موتنية فال الله على كا تقول كي 111 
مقدمه 


عزيزمصر و رايزنانش د بس از آن كه نشانه هاى حاكى از بيككناهى يوسف را در برابر تهمتى كه زن عزيز به او وارد كرده بود 
ديدند از بيم آن كه حقيقت اين داستان همه جاكير شود و نيز براى بريدن رشته طمع زن عزيز كه او را به خود طلبيده و سيبس 


نيز در حضور جمع زنان شهر 


او ذا تهديد كرده بود كه (اكر آنجه به او دستور داده ام را انجام ندهد بتأكيد به زندان خواهد افتاد و خوارى خواهد ديد)» بر 
آن شدئد كه يوسق را ؤتداتى كس اجنين شد كه او برا به ؤثذان افكتدتل.:دو حوان ديكر نيز غسراه او ؤثداتى شدلد كه يكى 


ساقى يادشاه بود و ديككرى انباردار 
خوراك او. جوانٍ نخست به يوسف كفت: «من در خواب مى بينم كه شراب مى فشارم و 
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ان بوسق: ارقا 28 #برادران يرسك امدفد ومن اوتوازة شدقد. در بعالى 25 آنان يوست رانس شباضض يوست آنان را 
شناخت. جون بارهايشان را مهيا ساخت كفت: برادر يدريتان را نيز نزد من آوريد. آيا نمى بينيد كه من ييمانه كامل مى دهم و 
بهترين ميزبانم؟ اككر او را نزد من نياوريد شما را نزد من ييمانه اى نيست و به من نزديكك مشويد. كفتند: ما او را به اصرار از 
يدر خواهيم خواست واين كار را خواهيم كرد. آنكّاه به مردان خود كفت: سرمايه شان را در بارهايشان بنهيد» باشد كه جون 
نوه كسانشان ب ركردنه و آن راياشة باز اند حون نود يدوماز كقسد. كنهد: اق يدر يمانه از ما بر كرفتة اند: برادرماث رايا 
ما بفرست تا ييمانه بازكيريم. ما او را نكاهبانيم. كفت: آيا او را به شما بسيارم» جونان كه بيش از اين برادرش را به شما 
سبردم؟ خداوند بهترين نككهدار است و اوست مهربانترين مهربانان. جون بار خود كشودند سرمايه خويش را ديدند كه به آنان 
يس داده شده است. كفتند: اى يدرء ما جه مى خواهيم؟ اين سرمايه ماست كه اينكك يس داده شده است! براى كسان خود 
غله بياوريم و برادر خويش را حفظ كنيم و بار شترى نيز افزون كيريم كه آنجه داريم اندكك است. كفت: هركز او را با شما 
نمى فرستم تا با نام خحدا با من بيمان بنديد» كه نزد منش باز آوريدء مكر آن كه همه كرفتار شويد. جون با او ييمان سيردند. 


كفت: خداوند بر آنجه مى كوييم كواه استة: 


ديكرى كفت: من مى بينم كه نانى بر سرم حمل مى كنم و يرند كان از آن مى خورند. ما را از تأويل آنجه ديده ام خبر ده كه 
تو راااز نكوكاران مى بيينم». يوسف از اين فرصت بهره جست و از فضل و جايكاه خويش براى آنان سخن كفت. سبس آنان 


را به خداوند و به واكذاشتن بتها و اوهامى كه مى يرستيدند فراخواند و آنككاه خوابشان را تعبير كرده» فرمود: «اى ياران زندان» 


يكن ازشماية بادشاهقن شراب:خواهل توشائد و د ريكرى :بر دا ضواهد رفة بو يزلدكا3 اشراو خواهتل خورة: انه دن آن 
نظر مى خواستيد به يايان آمدذ). يوسف به آن كسى كه كمان 


رهايى او را داشتء يعنى همان ساقى» كفت,ء جون به خدمت يادشاه با زكشتى مرا نزد يرو ركارت [- مقصود همان يادشاه 
است] ياد كن و بيرس كه من به جه كناهى زندانى شده ام. رخدادها همجنان كه يوسف در تعبير خواب آن دو زندانى كفته 


بود به وقوع ييبوسث؟ انباردار 
قور كنواه ةا كيد شنو ساف حدم امنا ان كنمف اماه ادم منان او :اماك بوسكن 


از باك ]2 التمطان 5 كتوتضة سيطاة وياد [زكرة 6د رسف كروك امنا الا كنت بسن ادي اق بوش ان 
سالى در زندان ماند)؛ و سيس خداوند رخدادهايى يديد آورد كه زمينه آن شد تا يادشاه به يوسف رهنمون شود. خداوند 
همجنين فضل يوسف را به يادشاه شناساند و وى نيز او را بر خزانه هاى يادشاهى اش كماشت. داستان از اين قرار بود كه يكك 


بار يادشاه به خواب ديد كه «هفت كاو جاق هفت كاو لاغر آنها را مى خوردند و هفت خوشه سبز 


و شمارى ديككر خشكك»». اين خواب او را نكران ساخت و از همين روى سران قوم را براى تعبير آن فرا خواند. اما آنها تنها در 
جواب كفتند: «خوابهايى آشفته است و ما از تعبير خواب آكاهى نداريم). اينجا بود كه ساقى يوسف را به ياد آورد واين كه 
او خوب تعبير خواب مى داند. وى همجنين سفارشى را كه يوسف بيش از بيرون آ مدن وى از زندان به او كرده بود تا آن را 
به يادشاه برساند به ياد آورد و به يادشاه و اطرافيانش كفت: «من شما را از تعبير آن آ كاه مى كنم؛ مرا بفرستيد» تا نزد يوسف 


به زندان روم. يوسف آن خواب را جنين تعبير كرد كه 


در سالهاى خشكسالى و قحطى جه مى بايست انجام دهند. او اين نكته را نيز به تعبير خواب افزود كه يس از آن دوران 
خشكسالى سالى ير باران 


خواهد آمد و مردم در آن از ميوه هايى كه به دست آورده اند شيره خواهند كرفت. جون يادشاه 


اين تعبير را شنيد درخواست كرد يوسف رااز زندان نزد او آورندء اما جون فرستاده يادشاه بر يوسف وارد شد وى از بيرون 
آمدن اززندان خوددارى ورزيد تاروشن شود در آنجه همسر عزيز مصر به او نسبت داده تدكأة بوده است. او به فرستاده 


كفت: «نزد يرورد كارت بر كرد واز 
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او بيرس ماجراى آن زنانى كه دستان خويش بريدند جه بود؟ يرورد كار من از مكر آنان آككاه است». يادشاه زنان را فرا خواند 
و در حالى كه زن عزيز نيز در ميان آنان بود در حضور سران قوم رو به آنان كرد و كفت: «جه خواسته داشته ايد آن هنكام 


كه يوسف را به خويش خوانديد 
و وسوسه كارخواهى او داشتيد؟ كفتند: سبحان الله! ما هيج بدى از او سراغ نداريم. همسر 


عزيز كفت: اينكك حق آشكار و هويدا كشت؛ من او را به خود خواندم و وسوسه كامخواهى از او داشتم واواز راستكويان 


است». اين اعتراف آشكار در حضور يادشاه و نديمانش براى آن 


بود كه يوسف «بداند من در غياب او به وى خيانت نكرده ام)؛ يعنى در حالى كه او حضور نداشته از او به بدى ياد نكرده ام 
١و‏ خداوند مكر خيانتكاران را به جايى نمى رساند. نفس انسان را به بدى فرمان مى دهد مكر آنجه يروردكارم رحم كند. كه 


يروردكار بخشاينده و مهربان 
است). 


بدين سان خداوند براى بيكناهى يوسف هم اقرار همسرعزيز به برائت او و هم كواهى آن كواه كه از كسان زن نيز بود را 
فراهم ساخت تا هيج كس كمان بدى درباره يوسف به خود راه 


ندهد و هيج كسى در طهارت و ياكدامنى يوسف و در اين كه او در غياب عزيز آبروى او را ياس داشته است ترديدى نورزد. 
فى از ان كه يكتاهى: يوسق: برائ بادشاه ثانتك شذ:و |مانتدارى وشكيابى اشن تيز بزائ أو 


آشكار كشت, يوسف نزد وى منزلتى وال يافت واز همين روى يادشاه كفت: «يوسف را نزد من آوريد تا او رااز خاصان 
خود كنم. جون با يوسف كفت و كو كرد به او كفت: امروز تو در نزد ما از مكانتى بلند بر خوردار و امانتدارى». آنجه مى 
خواهى از ما بخواه «يوسف كفت: مرا بر خزاين زمين بككمارا» تا در سالهاى ير آبى و كشايش و نيز در سالهاى قحطى و سختى 


به 
تدبير امور آنان بيردازم ١كه‏ من امانتدارى آكاهم)» بدين سان يادشاه يوسف را بر خزانه هاى 


محصولات كماشت وو اين كونه بود كه در سرزمين مصر به يوسف قدرت داده شدء جونان كه فرمود: «ما اين جنين در زمين به 
يوسف قدرت داديم تا هر جااز آن مى خواهد بركزيند. ما هر كه را مى خواهيم از رحمت خويش بهره مى دهيم و سزاى 
نيك وكاران را تباه نمى كنيمء و البته 


ياداش آخرت براى كسانى كه ايمان آوردند ويروا داشتند بهتر است). 


يوسف در دوره سرسبزى آن اندازه مواد غذايى ذخيره كرد كه بتواند در دوره خشكسالى كمكى بر كاستن درد و رنج مردمان 


باشد. جون دوره قحطى و خشكسالى فرار رسيد مردم - در زمانى كه كار سنجيده و درست و دقت تدابير اودر مصر و نيز 


ذخيره كردن مواد غذايى 
بزاى أبن زوزها زباترد همكاق شذه .يود ازهر سوئ زوئ اوردئد وغذا خوامسسد: درامباة 
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مى فرمايد: «وَجَاءَ إِخْوَه يُوسْفٌ فَدَحَلوا عَلَيِهِ فعَرََهُمْ وَ هُمْ لَه مُْكرُونَ»» يدرشان آنان را براى فراهم ساختن غذا فرستاده و برادر 


تسلاى دلى باشد. 


«وَجَاءَ إِخَوَهُ يُوسْفَ)؛ برادران يوسف در بى قحطيى كه آنان رافرا كرفته بود و با توجه به اين كه به آنان خبر رسيده بود 


عزيزمصر در ازاى دريافت قيمتء مواد غذايى مى فروشد به 
مصر آمدند. «يس بر يوسف وارد شدند و يوسف آنان را شناخت» كه برادران اويند» بى آن كه 
ترديدى كند يا تأملى بسيار كرده باشد؛ زيرا وى زمانى از آنان جدا شده بود كه آنان مردانى 


كامل بودند و اكنون نيز جامه اى بر تن داشتند كه نزديكك به جامه آن زمان مى نمود. افزون براين» يوسف به آنان و 


شناختشان توجه داشت و در بى اين بود و به همين دليل نيز در باره 


هيئتهايى كه از شام نزد او مى آمدند تأملى بيشتر مى كرد شايد برادران خويش را بيابد. اينكك اين آرزويش بر آورده شد و 
آنان را شناخت» «در حالى كه آنان هيج او را نمى شناختند»» از آن روى كهاز دير زمانى او را ن3 انه نواد مك أل فرك سو 


جهره يوسف نيز با رسيدن به ميانسالى 
تغيير يافته بود افزون بر اين» آنان كمان مى كردند وى مرده است يا دستخوش تحولات زمانه 


كرديده از مالكى به مالكك ديككر انتقال يافته استء بعلاوه اين كه يوسف از ذهن و خاطر آنان رفته بود» كمتر به او مى 
انديشيدند و به اين كه بر سر او جه آمده توجهى داشتند» و مهمتر از همه آن كه آنان در حالى از يوسف جدا شدند كه او را 
به جاه افكنده بودند و اينكك او به قدرت و سلطنت رسيده و نام و آوازه اى يافته بود واين دو وضعيت آن اندازه با يكديكر 
تفاوت 

داشت وازهم دور بود كه حتى اكر اين كمان نيز به ذهنشان مى رسيد كه اين يوسف استء خود و كمان خويش را تكذيب 


مى كردند و باور نمى داشتند. يوسف آنان را مى شناخت واين 
شناخت مى طلبيد كه بنا به خوى نكويان و بزركواران آنان را در بهترين جاى سكونت دهدء 


آنجا كه مى كويد: «جون توشه آنان را برايشان مهيا ساخت كفت: 


برادر يدرى خود را نزد من آوريد). مقصود يوسف ازاين برادر» برادر تنى خود او بنيامين بود. اين سخن يوسف از آن 


حكايت دارد كه وى بى آن كه خود را معرفى كند از آنان و از اوضاع و 
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احوالشان يرسيده و علاقه مند ديدار برادر خويش بوده است واز همين روى نيزاز آنان خواسته بار دومى كه نزد او مى آيند 


برادر خويش را نيز به همراه آورند. يوسف براى رسيدن 

به اين خواسته هم از تشويق آنان بهره جست و هم از تهديدشان, آنجا كه كفت: «آيا نمى بينيد 
من بيمانه را كامل مى دهم بهترين كسى هستم كه مى توانيد بر او وارد شويد؛ اكر او را نياوريد 
نزد من ييمانه اى نخواهيد داشت و به من نزديكك نخواهيد شدا. 


كذ و عيدو زعا ونه و اوبوت يكرد العائته دايا كر نعو تويز ادق شر وى مف زا انف ش كردس فحقرو شولا جر وفنا 


به آنان معرفى نكرد تا اندوهى كه در دل يدر بود از ميان برود؟ 
ياسخ جنين يرسشى همان است كه ابوحيان مى كويدء آنجا كه در البح رالمحيط آورده است: 


« ظاهر آنجه يوسف با آنان كرد اين است كه به وحى خداوند بوده است» وكرنه اقتضاى نيك وكارى آن بود كه بيش از هر 
جيزى خود را به آنان معرفى كند و جنين جيزى را خود بخواهدء اما خداوند مى خواست ياداش و محنت يعقوب كامل شود و 


آنجه يوسف به خواب ديده ورد راقع مسفق نايدا 
به هر روىء برادران يوسف در ياسخ او كفتند: «او را از يدرش خواهيم خواست و بتأكيد اين كار را خواهيم كردا. 


يوسف از آنجا كه خواست در برخورد با آنان هم از تشويق وهم از تهديد بهره جويد به غلامان خود سفارش كرد بهاى 
كالا-يى را كه آنان كرفته اند به كونه اى كه متوجه نشوند در داخل توشه آنان جا سازى كنند تا اين خود براى برادرانش 


انكيزه اى باشد كه با جديت برادر 


رااز يدرش بخواهند و براى يعقوب هم انكيزه اى باشد كه بدون مضايقه كردن برادر يوسف را به همراه آنان بفرستد» جونان 
كه آيه قرآن دلالت مى كند و مى كويد: «و به غلامانش كفت: سرمايه آنان را در توشه شان قرار دهيد تا جون نزد كسان خود 


بركردند آن را بشناسند. آنان 
جون نزد يدر بازكشتند كفتند: از ييمانه محروم داشته شده ايم)؛ يعنى حكم شده است كه اكر 


نيازمنديم بستانيم). اين آيه اَأَرْسِتل مَعَنَا أكَانًا تَكّل) دو قرائت دارد كه قرائت نخست «نكتل» است و بر اين قرائت» معنايش 
فسان اننت كه كذشت: آم :از انك بحرت كببات: الك ادو يتابن ابن فرانت متا ١‏ يها انون كه انا وإابادها مفرستة تا جتان 


كاد يكن إذما را عرد ويا دس كتره او وووراق عو ناته كرزق رن له لكا فظو نا 


نا 


ما در رفتن و آمدن بسختى از او ياسبانى خواهيم كرد. ظاهراً آنان هنكام ا كت ل د 


همين بسنده نكردندء بلكه افزون بر آنء» يدر رااز اين نيز 1 كاهانيدند كه جككونه آنان را كرامى داشته و بنيكى حق ميهمانى 
آنان كزارده است. بعلاوه» جونان كه سياق آيه هاى آينده دلالت 


مى كند آنان جون توججه و عنايت او را ديده بودند او را به ديكر كسان و خاندان خود معرفى 
كردنك. 


اينكك بنكريم يعقوب در ياسخ اين خواسته كه مى بايست برادرشان را نيز با خود به مصر ببرند جه كفت. «كفت: آيا شما را بر 


امين دانستم» و در باره او آنجه خود مى دانيد كفتيد و آنجه خود خبر داريد كرديد. ازاين روى مرا به شما و به قول ياسدارى 


شما اطمينانى نيست و من كار خويش را به خداوند وامى كذارم 
«كه خداوند بهترين نكاهبانان و همو مهربانترين مهربانان است». اميدوارم او خود مرا و 


يوسف را نيز كه از من دور است و برادرش را هم كه اينكك حاضر است در برابر جدايى و فراق حفظ كند و در كنار مصيبت 
فقدان برادرش مرا به مصيبت اين برادر نيز كرفتار نسازد. 


أ 


«وَ لَمَا فَنحُوا مََاعَهُمْ وَجٍدُوا بض اعَتهُمْ رُدَّتْ إِلَتِهِمْ قَالُوا يَا أبآنا ماتتغى»؛ جون توشه خود را كشودند سرمايه خويش را در آن 
ميان يافتنك كه يد يشاق ناز كزدائدة شده :اسح كفعند: اى يدر 


جه مى خواهيم! كلمه «ما» يكى از اين دو معنا را مى تواند داشته باشد: 


الف - اين كه «ما» نافيه باشد؛ يعنى آن كه بيش از آنجه از نيك وكارى و احسان عزيز با ما برايت كفتيم نمى كوييم - آنان 
جونان كه كفتيم آنجه را عزيز با آنان انجام داده بود با يدر در ميان نهاده بودند - يا جيزى بيش از آن احسان كه با ما شده 


است نمى خواهيم؛ 
ب - اين كه «ما» استفهاميه باشد و معناى آيه اين كه جه بز ركداشتى از عزيز افزونتر از آنجه كرده است مى خواهيم. 
البته هر يكك از اين دو وجه بنابر قرائت كلمه به «نبغى» استء اما در يكى از قرائتهاى 


هفتكانه اين كلمه «تبغى» نيز خوانده شده و بر اين قرائت معناى آيه اين خواهد بود كه جه جيز افزونتر از احسانى كه با ما كرده 


است مى خواهىء يا جه كواهى بر راستكويى ما افزونتر از اين مى خواهى. 


«هذِهٍ بضاعَتنَا رُدّتْ إِلَِنَاهِ اينكك اين سرمايه ماست كه به ما بازكردانده شده و مى توانيم با همين سرمايه دوباره نزد عزيز مصر 


بركرديم و برادرمان را نيز با خود ببريم «وَ تَمِيرٌ أَهلَداا؛ و براى كسانمان «ميره» آوريم. «ميره» عبارت است از خوراكيى كه 
شخص در جايى به دست آورد يا بستاند و به جايى ديكر ببرد. جمله انَميرَآهْلناا جونان كه كفتيم معطوف بر يكك جمله 
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محذوف است: «نستعين بها على الرجوع الى العزيز بأخينا؛ [كه ترجمه اش كذشت ]. 


و نَرْدَادُ كيل بَعِير) و نيز يكك بارشتر كه براى برادرمان كشيده شود افزونتر آوريم. ازاين عبارت فهميده مى شود كه يوسف 
براى رعايت صرفه جويى در مواد غذايى [- كندم] به هر كس بيش از يكك بار شتر نمى داد. « لكك كيل يَيديرُ)؛ اين مقدار 


اينكك بنكريم كه يدر يس از ديدن آن كه سرمايه فرزندانش به آنان بازكردانده شده و نيز 


يس از شنيدن سخنان آنان به ايشان جه ياسخ داد. ٠‏ قال لَنْ أزْيَلَهُ مَعَكَم حَتّى لأنُونٍ مَؤْثْقا مِنَ الله كفت ه ركز او را با شما 
نخواهم فرستاد مكر زمانى كه ييمانى الهى در ميان آوريد و سوكند ياد كنيد كه «حتما او را نزد من خواهيد آورد مكر آن كه 


همه كرفتار شويدا» به اين كه بميريد يا كسانى بر شما جيزه شوند كه هيجيكك از شما و يا بعضى از شما نتوانيد بككريزيد واو را 


و 0 


بياوريد. آنان در ياسخ يدر سوكند ياد كردند؛ الما آتَوْهُ مَوْتْمَهُمْ قَالَ؛ جون آن بيمان را كه يعقوب مى خواست به او سيردند 


كفت: «خداوند بر آنجه مى كوييم وكيل است)»؛ يعنى خداوند 
كواة اسحو وق شين تثافية را هتنراه:ززادزائقن فرستادءو بدن سان ارؤوق سف كدملاقات براةن يود ين اوردمشك: 


اكر بيرسيد: جرا يعقوب با آن كه برادران يوسف هر جه خود خواسته با او كرده بودند فرزند ديككر خويش را نيز همراهشان 


فرستاد: ياسع خواهيد يافت كه آنان در اين زمان بز ركتر 
شده بودند و نكوكار و درستكار به نظر مى آمدند و افزون براين آن حسادتى كه با يوسف 


داشتند با برادرش بنيامين نداشتند» و مهمتر آن كه اواز آنان ييمان ستانده و در كنار همه اينهاء به مواد غذايى نياز فراوان 
داشتند. هيج دور هم نيست كه يعقوب به قرينه هايى جون خوابى كه يوسف ديده بود» بزركداشت و كراميداشت ويزه اى كه 


از فرزندانش به عمل آورده بود» اين 

كه از آنان خواسته بود به هر شيوه ممكن برادر يدرى خويش را همراه آورند و نيز به قرينه 
آنجه درباره داد كرى او و دعوت مردم به خدايرستى از سوى او بر سر زبانها بود اندكى كمان 
برده باشد كه عزيز مصر همان يوسف فرزند اوست. 

او به اين دلايل فرزند خود بنيامين را يس از همه احتياطهاى لازم. همراه برادرانش فرستاد 


تا شايد در اين ميان نشانه ها و دلايلى كه يوشيده بود آشكار كردد و روشن شود كه او يوسف 
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ص اع؟ 


ابق كاشايد يعقوت شان كماق .داشتة و براساس همان كماة نامين .ا زه عرز مدير فرستاده) حيراست كه:از تفسيو 
ابراهيم نخعى براى الجاع ل لبن قدركة (يوسف/ 28) استفاده مى شود. جونان كه در تفسير آيه هاى بعد خواهيم آورد. 


يعقوب براساس همين كمان 
از فرزندان خود خواسته بود از درهاى متعدد در آيند و بر يوسف وارد شوند. 
كواهى آيه ها بر جواز حيله 


اين آيه كه از زبان يوسف مى كويد (إِجْعَلوا بض اعَنَهُمْ في رِعَ الهم عله َعْرفُوتَهَا إِذَا الْقَلبُوا إلى أَمْلِهمْ عله يَوْجِعُونَ) از آن 
حكايت دارد كه يوسف براى رسيدن به مقصود خود شيوه اى ينهان وظريف در ييش كرفته واز همين رهكذر به خواسته 
خويش رسيده است. در اينجا نه وسيله مشتمل بركناه استث و نه هدفء بدين بيان كه يوسف دوست داشت برادرانش همراه 
برادر تنى او نزدش باز كردند. او صريحاً اين خواسته را با آنان در ميان نهاد» و جونان كه كفتيم براى تحقق خواسته خود هم 


از تهديد وهم از تشويق بهره كرفت. اما او بيم داشت به اين 
خواسته توجهى نشان ندهندء يا يعقوب از بيم جان فرزندش بنيامين از فرستادن وى همراه با 


ديكر برادرانش خوددارى ورزد. بنابر اين» كارى را انجام داد كه به وسيله آن اين بيم را هم از ناحيه برادران و هم از ناحيه 


يدر بر طرف سازد. از همين روى از غلامان خود خواست بهاى 


غذايى را كه ازاو خريده اندء بى آن كه مطلع شوندء در توشه آنان جاى دهد تااين كارء آنان و يدرشان را يس از بازكردن 


باروبنه و يافتن سرمايه خويش كه به آنان باز كردانده شده است 
غافلكير و شادمان كتد. ابن وسيله اى يسنديده است كه نه در آن حقوق بند كان به نازع كرفته 


شده است و نه حقوق الهى. مقصود يوسف از اين حيله» يعنى ب ركشتن برادران به همراه بنيامين» مقصودى درست و يسنديده 


استء از اين روى كه دربردارنده منافعى براى خاندان يعقوب مى باشد. 
شان كفتة فوا ان كا ور اذوه ودر نيزر كوا كه ست إزاو كنشقة ونيا بشن بروزية سق 
نهاده است مى افزايد. 


ياسخ جنين سخنىء آن كونه كه در تفسير آيه ها كفتيم» اين است كه آنجه يوسف كرده به وحى الهى بوده است تا از اين 


ناخوشايندهاى طاقت فرسا قرار 
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دهدل؛ «وَ عسى ان تكرهوا شَيئا وَ هُوَ خَيْرٌ لك).(١)‏ 


بدين سان روشن مى شود اين حيله هم از نظر وسيله وهم از نظر هدف حيله اى يسنديده است و نه كريز از حقوق خداوند را 


در بردارد» نه كريز از حقوق مردمان و نه به بازى كرفتن 

احكام الهى را. اين خود دليلى است بر جواز هر حيله اى كه جنين وضعيتى داشته باشد؛ جه 

خداوند در قرآن كريم از اين حيله سخن به ميان آورده و آن را مورد نكوهش و مخالفت قرار 

نداده» و از ديككر سوى در شريعت ما نيز جيزى كه اين كونه حيله ها را باطل بداند نيامده است. 

/: حيله يعقوب براى شناخت بوسف عليهماالسلام 

خداوند در قرآن كريمء از زبان يعقوب آن هنكام كه براى دومين بار فرزندان خود را به مصر فرستاد جنين آورده است: 


وَقَآَلَ يا بنِيَ لآ نَدْخُلُوا مِنْ باب وَاحَدٍ وَادْخُلُوا مِنْ أَبوَابٍ متَفَرَقَه وما َغْنِى عَدكُم ‏ من اللّهِ مِنْ شي ءٍ إن الْحَكمُ لاله عَلَيهِ 
وكلْكُ و عَليِه َكل المتو لوده وَ لما دحَلُوا من حَدِتٌ مره ومع ما كاك مُفْنى عَنّْهُم مِنَ الله ِنْ طن ب إل خابعة فى نْفْس 
يَعْقَوبَ قَضَاهَاء وَ إِنّهُ لَذْو عِلْم لِمَا عَلمْنَاك وَ لكنَّ أكثَرَ النّاس لآ يَعْلّمُون».(؟) 


بسن ان ن كه برادراتة بوسق بر آن شدتد ا غمراه برادن دبكر غود يامين تراى دومين يان وافى عضر شوكد يدرشان از اين 


كه جشم بخورند بر آنان بيمناكك شد؛ زيرا آنان يازده مرد از صلب يكك يدر بودند و بهره فراوانى از كمال و جمال نيز داشتند. 


اواز همين روى مى ترسيد 
فرزندانش مورد حسادت ديكران قرار كيرند و به هلاكت رسند و هيج يكك از آنان نزد يدر باز 


نكردند. به همين دليل» به آنان سفارشى كرد تا به وسيله آن از آزارق كه فينبت بندان نكرائى داشت ت در امان باشندك. او به 


فرزندان كفت: فايع ل كدخلواء وراب واج يه سر مين مين 
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-١‏ بقره/ :7١2‏ جه بسا كه جيزى را ناخوشايند داريد با آن كه برايتان خير است. 

-١‏ يوسف 217 و28: ككفت: اى يسران من از يكك در داخل مشويد و از درهاى مختلف وارد شويد. من در برابر خداوند جيزى 
از شما بر ندارم. هيج فرمانى جز فرمان خداوند نيست. بر او توكل كردم و توكل كنند كان بر او توكل كنند. جون همان كونه 
كه يدرشان فرمان داده بود داخل شدند هيج جيز در برابر اراده خداوند آنان را سودى نبخشيد. تنها نيازى در دل يعقوب بود 


كه خداوند آن راه بر آورد؛ زيرا او را علمى بود كه خود بدو آموخته بوديم. والبته بيشتر مردمان نداننك. 


ياعزيزمصر همه باهم واز يكك در از درهايى كه به اقامتكاه وى راه دارد وارد نشويدء ٠‏ وَادْحُلُوا مِنْ أَْوَابٍ مُتََرْقٍَ واز 
درهاى يراكنده وارد شويد تا كسى شما را جنين كرد هم آمده نبيند و حسودى بر شما حسد برد و در ميان كرفته شويد و در 


نتيجه» شما و برادرتان رااز 
دست بدهم و غمهايى برايم تازه شود كه مى ترسم تاب و توانش را نداشته باشم. 


اين سفارش _سودمند بود كه سلامت آنان و برادرشان را در برابر هر ناخوشايند» در يى مى آورد واكر يعقوب بيم رسيدن 


ناخوشايندى ديكر نيز به آنان داشت نسبت به آن هم به ايشان سفارش مى كرد. 


يعقوب از آن روى نه در سفر نخستء بلكه در سفر دوم جنين سفارشى به فرزندان كرد كه آنان در سفر نخست براى مردمان 
ناشناخته و كمنام بودند و هيج كس نمى دانست همه از يكك 


يدر با هم برادرند. اما يس از آن كه خداوند ايشان را كرامى بداشت حكايتشان براى همكان 


شناخته شد و نامشان بر سرزبانها افتاد و از همين روى نيز اين بار يعقوب به آنان سفارش كرد يراكنده بر يوسف وارد شوند. 


او [يعقوب]از آن روى آنها راازاين نهى كرد كه از يكك در وارد شوند كه همه داراى سيمايى ير فروغ و صورتى نيكو بودند 
و مردمان مصر آنان را به اين شناخته بودند كه نزد يادشاه از جايكاهى ويزه بر خوردارند و وى جنان آنان را كرامى مى دارد 


كه هيج كس ديكر را كرامى 


نداشته است. از همين روى از ميان همه هيأتها تنها همين كروه هدف نككاههاى مردمان و انككشت نما بودند و كفته مى شد: 
أيتان ميهمانان يادشاه سسد. يتكزيد كه جه جواناتى شايسته 


و جه سان سزامند كرامى داشتن اند! حتما يادشاه به دليلى آنان كه كرامى داشته. به خود نزديكك ساخته و بر همه ديكر كسانى 


كه براو وارد مى شدند برترى داده است. 


بدين سبب يعقوب ترسيد كه همه به صورت كروهى بر يادشاه وارد شوند و به سبب زيبايى و نيز جايكاه و منزلتى كه در دلها 


داشتند در رنج افتند و ناخوشايندى به آنان رسد. به همين دليل بود كه يعقوب براى بار نخست آنان را به يراكنده شدن 


سفارش نكرد؛ زيرا در آن 


افزون براين» سفارش يعقوب در بردارنده احتياط نسبت به دوست داشتنى ترين فرزند يس از يوسف بود. به همين سبب 
يعقوب به نخستين نهى خود يعنى به عبارت الآ تَدْخُلُوا مِنْ بَاب وَاجِدِ بسنده نكرد؛ جرا كه امكان داشت آنان با وارد شدن از 


دو يا سه در ويا با ورود از جند در كه به هم نزديك است از عهده اين نهى بر آيند. از ديكر سوى ممككن بود با در ييش 


كرفتن هر يكك از اين دو شيوه به رنج افتند؛ جرا كه هر يكك از اين دو شيوه در كليت خود نوعى 
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تجمع بود. جنين شد كه يعقوب امر ديكرى هم به آن نهى ضميمه كرد و فرمود: اوَادْخَلوا مِنْ 


أبْوَابِ مُتَفَرَقَها از درهاى يراكنده وارد شويد. او اين امر دوم را آورد تا به آنان بفهماند خواستار اين است كه به يراكنده ترين 
صورت بر يوسف وارد شوند؛ جرا كه جشم زدن حقيقت استء جونان كه در صحيحين و در ديكر منابع حديثى به نقل از 


ابوهريره آمده است كه رسول 


خدا صلى الله عليه و آلهفرمود: «العين حق)؛و در روايت مسلم است كه فرمود: «العين حق و لوكان شئ سابق القدر لسبقته 
العين0١)).‏ همجنين در روايت مسلم است كه فرمود: «ان العين لتدخل الجمل القدر و الرجل القبر52)) احاديث و آيات در اين 


از انسان دور مى سازدء براى دفع ابن كماق تافرسيق كفت: 


«وَ ما أَعْنى عَنْكمْ مِنَ الله شَّيَِا؛ يعنى اككر خداوند ناخوشايندى را براى شما خواسته باشد اين سفارش من به شما كه يراكنده 


شويد هيج سودتان نخواهد بخشيد و هيج تقدير رااز شما دور 


نخواهد ساخت و آنجه مقدّر است ناكزير به شما خواهد رسيد. يعقوب تنها از اين روى به آنان سفارش كرد, كه راه اسباب و 


عوامل عادى را كه به مسببات خود مى انجامند طى كرده 
باشد. 


بنابر اين» مى بايست تنها به خداوند توكل كرد و در كنار آن اسباب و عواملى را كه او به عنوان سنت بر قرار كرده است به 
ميان آورد؛ جه؛ اين اسباب و عوامل تنها به اذن اوست كه به نتايج ويزه خود مى انجامند. از همين روى نيز يعقوب فرمود: (إنٍ 
الْحكمٌ الأللَه؛ در تدبير امور و در ترتيب مسببات بر اسباب آنهاء حكم تنها از آنِ خداوند است. بنابر اين» تكيه زدن بر سبب 
عادى بتنهايى» نادانى و كمراهى است و از آن سوى تكيه زدن بر مسب هم بتنهايى و بى آن كه راه اسباب عاديى كه خداوند 
برا سيدق ها مسبها مترن «داشنه دو بيشي كرقته شوىه واكذاشين كارو ثاتواتى. بشن واجي اسك ابن كرا در كنار هم فراهم 


آوردء والبته در دل 


خويش تنها به خداوند تكيه داشت. به همين دليل نيز يعقوب كفت: أَعَلْيه تَوَكلْتُ)؛ در برابر همه خدايكان باطل و سببهاى 
ظاهر تنها براو توكل ورزيدم «وَ عَليِهِ فلتو كل المُتَوَكلوٌنَ وهم 
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ضرة 


-١‏ جشم حق است و براستى كه شتر را به ديكك و مرد را به كور روانه مى كند. ر.ك. : صحيح مسلمء كتاب السلام؛ باب ا 
و"”6. 


توافت كاه تاونيت عو كل كنل كان بو كل بوزريل: 


خداوند براى اين كروه تقدير كرده بود از ايشان دور سازد. و ناخوشايندى به آنان رسيد كه هركز در ذهنشان نمى كذشت» 


اشنا كد قرم مقرو لعا خلا 


مِنْ حَيِتٌ أَمَرَهُم أَبُوهُمْ)؛ جون همان كونه كه يدر فرموده بود يعنى از درهاى يراكنده وارد شدند «ما كان يُغْنى عَنْهُمْ مِنَّ الله 
مِنْ شي ع)» اين كار نتوانست در برابر آنجه خداوند تقدير كرده بود و مانع بركرداندن برادرشان مى كرديدء آنان را سودى 


بخشد؛ جهء با آن كه از درهاى 


براكنده وارد شدند از ناحيه اى ديكر» آنجه را دوست نداشتند به آنان رسيد, و آن اين كه به دزدى متهم, و به همين سبب بى 


آبرو شدند و افزون براين» يادشاه برادرشان را بدان دليل كه بييمانه در توشه او بود در اختيار كرفت. 


عباوت «اللتداة دن تفي تفدوت تضاها استثناى منقطع است و معناى آن اين كه لكن حاجتى در دل يعقوب بود كه خداوند 
آن را بر آورد» و آن نيز عبارت بود از مهرورزى و دلسوزى اش نسبت به فرزندان و اظهار اين مهرورزى و دلسوزى از طريق 
آنجه با ايشان در ميان نهاده و بدان سفارششان كرده بود. 


از آن جا كه ممكن است اين يندار در انديشه برخى بخلد كه يعقوب در حفظ سلامتى فرزندش تدبيرى استوار نينديشيد و 


آنجه رخ داد نتيجه غفلت و ناآ كاهى او بود خداوند جنين 


كمات ساق يوا سيره قوت قور سا خف و أوموا فور عورا رق اذ واف سير شاويو دين امعزا كرك انها قفرمو 11 2 
لَذُو عِلْم لَِا عَلْمْدَاكَ وَ لكنٌّ أكثَر الئاس لآ يَعْلَمُونَء او به واسطه آنجه به وى آموخته بوديم بر خوردار از دانش بودء اما بيشتر 


مردم نمى دانند» و از موهبتهاى ارزشمند» بصيرتهاى كار آمد و دانشهاى سودمندى كه ييامبران خويش رااز آنها 


بهره مند مى سازيم خبر ندارند واز همين روى و به حكم عقل نارساى خويشء بشتاب به محكوم كردن كرده هاى آنان مى 
يردازندء در حالى كه اكر آنجه را آنان دارند مى دانستند ديده فرو مى هشتند و سر به تعظيم و بز ركداشت آنان فرو مى 
افكندند. 


تفسير آنه هائ ييشين نه ضوتوتئ كه كدشت: .همان جيرئ است كداز تامؤوترين عالمان تفسير :يه مأثور ذن مان ضبحاته و 
تابعين يعنى كسانى جون ابن عباس» مجاهدءقتاده» ضحاك و ديكران روايت شده و با ظاهر آيه ها نيز سازكارى دارد» واز 


نكرانى سخت يعقوب نسبت به 
سلامتى فرزندش بنيامين و احتياط ورزى وى به منظور بازكشتن فرزندش حكايت مى كند. 


اما در باره اين آيه ها تفسير ديكرى نيز وجود دارد كه از ابراهيم نخعى روايت شده است؛ 


ص :5582 


سعيد بن منصورء و ابن منذر و همجنين ابوالشيخ از ابراهيم نخعى در تفسير آيه «وَادْخَلوا مِنْ 


أتوات مُتَفَرقها روايت كرده است كه كفك يعقوت دوست داشت يوسف در خلوت با برادر [تنى إ|خويش إبنيامين ]|ملاقات 
كند.10) 


شرح اين سخن آن است كه يعقوب براساس آنجه از خواب يوسف فهميده بود عقيده داشت وى هنوز زنده است. به همين 
ذليل ليو هوت بزادران و مدعى شدند كركة او وا خووةة امنت ادغايشان وا باوز نكر وكفت اويا وضوة انق ادعاق 


تحقق يافتن رلاى يوسف براى خود و خاندانش بود. با اين زمينه» هنكامى كه فرزندانش براى وى نقل كردند كه حِككونه در 
قصر عزيز مصر كرامى داشته شده اند و از آنان يذيرايى شده و نيز عزيز مصر از آنان خواسته تا برادر يدرى خود را نزد وى 
آورندء و براين خواسته هم از طريق تشويق وهم از طريق تهديد تأكيد كرده است و سيس نيز بى آن كه آنان بى ببرند 
سرمايه شان را در توشه آنان قرارداده به كمكك همه اين قراين اين كمان براى وى قويتر شد كه عزيزمصرء يعنى همان كه اين 
وقنان را با آثان داشعة يوسق است: ذراين مان انجه از خوشرختاريئ: دادكريى وذعوت به آيين الهى ال سوى يوسف كهير 


سرزبانها افتاده بود بر قؤت 


تقدير الهى هنوز زمانش فرا نرسيده بود. بنابر اين وى علاقه 


داشت اين كُمانش كه عزيزمصر همان يوسف است به درجه يقين برسد. او براى رسيدن به اين هدف حيله اى انديشيد و شيوه 


اى كه براى فرزندانش ينهان بود بركزيد؛ او آنان را براى 


يكك بارديكرء و اين بار همراه با برادرشان بنيامين نزد عزيزمصر فرستاد و به آنان سفارش كرد نه با هم بلكه به صورت 


وواكددة برجو وار قوق 11 كر و واقمعا يوست اشه اين اكاك 


برايش فراهم كردد كه در خلوت با برادر تنى خويش ديدار كند واو رااز حكايتى كه بروى 


كذشته است 1 كاه سازد تا جون يس از آن وى نزد يدر باز ككردد او را از يوسف و داستانش بياكاهاند. اين همان حاجتى است 


كه در دل يعقوب بود و وى آن رااز فرزندان يوشيده داشت 


و آنان نيز آن را در نيافتند. آنجا كه فرمود: «وَامَا أَغْنَى عَنّكم من اللّهِ مِنْ شي ء). تنها برداشت آنان از سفارش يعقوب اين بود 


كه براى مصون ماندنشان از آسيب جشمهاى بد جنين سفارشى كرده است. 


ص :/5181 


.18 سيوطىء جلال الدين, الدر المنثور فى التفسير بالمأثور» ج ؟. ص‎ -١ 


يعقوب از همين روى در انتظار بازكشت بنيامين به همراه برادرانش بود. اما اين آرزويش بر آورده نشدء بلكه اعلا-م شد 
فرزندان او سارقند و بنيامين را نيز به همين جرم نككه داشتند. از آن يس همه قراين كه يعقوب براساس آنها كمان برده بود 
عزيزمصر همان يوسف اوست از ذهدش دوو #تداى كرعرابر اندؤه و اتتدشة اهن دو جندان كشت :و كنت دنا امرفى على 


يُوسّفَ)؛ اى آه و اندوه بر يوسف! 
به هر روى اين آيه ها مى تواند بر جواز حيله هايى كه با مقاصد شرع ناسازكارى ندارد دلالت كند. بدين بيان: 


كواهى آيه ها بر جواز حيله 


در اين داستان نكته هايى است كه مى تواند بر جواز حيله به هدف جلب منفعت و دفع مفسده؛ به كونه اى كه با مقاصد شارع 
در تناقص نباشد دلالت كند, خواه آيه ها را بر همان شيوه كه اكثريت تفسير كرده اند تفسير كنيم و خواه بر آن شيوه كه از 


كفتار تابعى ارجمند ابراهيم 


نخعى برداشت مى شود. شاهد در اين آيه» بر هر يكك از دو تفسير ييش كفته اين سخن يعقوب 


- 
ع م 
3 


ايك كه كفك ولا تدخا مق ثاب واخل :وا 3 ورامك أنوانت ند نما 


َه 


كمال وقدرت بهره داشتند و يازده مرد از صلب يكك نفر 
وةانك ووس ال لكين سفردرة فصر عزن انان راحسيان كزافئ فاشئة يوق دووسا كاوق 


براى رسيدن به اين هدف يعنى جل وكيرى از آزارى كه انتظارش را داشت و نسبت به آن بيمناكك بود شيوه اى ينهان در بيش 
كرك كاماد نحن كردسةه انو زر كاة فذاق ترجه كمي والقدت زو آنا وغوه كدذال درهاف: يرا كتده واوك ريد ابن جسلداك 


است يسند يده هم در آغاز و هم در انجام. 


اما تقرير حيله, بنابر آنجه از كفتار ابراهيم نخعى برداشت مى شود اين است كه حاجتى كه در دل يعقوب بود و وى براى 


رسيدن به آن فرزندانش را دستور داد به صورت يراكنده و يكك 
به يكك و نه كروهى بر عزيزمصر وارد شوند» آن بود كه تا او بتواند در خلوت و تنهايى با 


بنيامين ديدار كند. در جنين صورتى اكر وى همان يوسف باشد برادرش را در بر خويش جاى خواهد داد و داستان خويش را 
براى او آشكار خواهد ساخت و در بى آنء اين خبر از طريق بنيامين به يعقوب خواهد رسيد و آنكاه كمان وى به يقين بدل 


خواهد شد و انديشه و اندوهى 


كه داشته از ميان خواهد رفت. يعقوب براى رسيدن به اين خواسته راهى را در بيش كرفت كه 


ص :55/8 


از فرزندانش يوشيده بود و آن اين كه نه به صورت كروهىء بلكه به صورت يراكنده و يكك به يكك بر عزيز وارد شوند. ظاهر 


اين سفارش آن است كه وى مى خواسته آنان را از جشم 


ند دوز نكه دارد و همين ظاهر تيز جيزى:است كه آثان از سكن اوافهميده يوذتك تو البئه بعيد نيست كه يعقوب نبز هميق را 


اراده كرده باشد - ولى باطن اد ين سفارش» كه مقصود مهمتر و 
اصلى يعقوب بودهء آن است كه بنيامين در تنهايى با عزيز مصر ديدار كند و براى وى روشن 
كردد كه عزيزمصر همان يوسف است يا كسى ديكر. 


به هر روى» جه حاجتى را كه در نفس عقوت بوذ و وق راي 1ث داشت كا به:فررتدان يكويد: 1لا تتعلواء : وان واحل 
اأكاوا وق روات افترن | آنا كوه نسي ر كي كد تررك كلدي وهو ذا كرف داز كنار اإرامي يقس يرسق 
آيد» آيه در بردارنده حيله اى است كه هم از نظر هدف وهم از نظر وسيله يسنديده بوده است و خداوند آن را در قرآن براى 


ما 


حكابك كردةنى أن كه تكوهكن ومعكويس كتلءانن مود دلين اسعابر جوال ابن خيلة وهر تخيلة ديكرى كه جني 


حكم داشته باشد و نه اصلى از اصول رااز ميان ببرد ونه حقى از حقوق را و البته خداوند خود به حقيقت امور آكاه است. 
: حيله بوسف عليه السلام براى نكه داشتن برادر تنى اش 


خداوند - تعالى - مى فرمايد: 


- 
عه 


وكا فخلوا على ترشن او إلبه أخاق قال إلى آنا خوك كله يق كان رم ٠‏ قَلَمَا جَهَرَهُعْ بجَهَازِهِمْ جَعَلَ السَّقَايَهَ فى 
ييه نم أَذنَ من ها لير كم لتر ارون * قالوا وَأَقبلُوا عَلَيهِمْ مَاذَا تَفقَ دون امام يد 
جل بر و نا به به كا لد ع ماق لد في الأ ما نا حار اا عرد لتر ارين قَالُوا 


3 


جَرَاهُ من وجَدَ فى رَخْلِهِ فَهوَ حَرَالَه ذلك نَجْرى الظَالِمِينَ» فَوِدَأ بأؤعيتهغ قل وعاء أخيه ثم اث مَخْرَجَهَا مِنْ وعواء أخيهء 
كذلك كتنا لوقت 6 كان ياخل اغا فى :دين املك ل اذ يَشَاءَ الله نوق ترات قن لالدو او كر ذى عِلّم عَلِيمٌ».(01) 


ص :169 


-١‏ يوسف/ 24 - 78 : جون بر يوسف در آمدند برادرش را نزد خود جاى داد. كفت: من برادر توام. از كارى كه اينان كرده 
اند اندوهكين مباش. جون بارهايشان را مهيا كرد جام را در توشه دان برادر نهاد. آنكاه منادى نذا ذاد: اى كاروانيان شما همه 
دزديد. كاروانيان بازكشتند و كفتند: جه كم كرده ايد؟ كفشد: جام يادشاه راء و هر كه آن را بياورد او را بار شترى است و 
من خود ضمانت مى كنم. كفتند: خدا راء شما خود مى دانيد ما براى فساد كردن در اين سرزمين نيامده ايم و بيش از اين نيز 
دزد نبوده ايم. كفتند: اكر دروغ كفته باشيد سزاى دزد جيست؟ كفتند: سزايش آن است كه هر كس جام در توشه دان او 


ياقته قوف رد جزاى ان ناقندا. بيقن ازكار تزاقر بدتوشة كان انها يرذاعيت بو انكاة أن نا ازا توشهدان ترادوس بيروك اوركتها 
جنين حيله اى به يوسف آموختيم. در آيين آن يادشاه كرفتن برادر حق او نبود. اين جيزى بود كه خداوند خواست. هر كس را 


كه بخواهيم به درجاتى بالا مى بريم و برتر از هر دانايى داناترى هست. 


اوها ازا على رضت او الله اخام هوو و بوستهوارك كد كن ان سان همه فاق ياي ادونت ان امن راجو 
خويش جاى داد. « قال إِنّى أنَا أخوك)؛ يوسف كفت من همان برادر تو يوسف ام كه برادرانش از سركينه و حسادت او را در 


خردسالى از يدر جدا كرده اند. 


«قلآ تيتس يما انوا يَعْمَلُونَ»؛ يس بر آنجه با ما مى كردند اندوهكين مباش؛ جه خداوند با ما نيكى كرده و ما را بنكويى 


كردض 00 است. 


طاع] ]نو حاف ك ادن حر كتيوه يوار كلقه واستية ]در يقن كوا سيان نودو فياك كر افر ان ودف :و ازبية تادر 


خود سفارش كرده ديكر برادرانش را از آنجه 1 كاهى يافته 


كه نه به صورت كروهىء بلكه به صورت يراكنده بر عزيز 
وارد شوند» در نظر داشته اسيك 


نكته ديكر آن كه يوسف براى نكله داشتن برادر نزد خويش به حيله اى توسل جست,ء جونان كه مى فرمايد: اقَلَمَا جَهَرَهُمْ 
بجوّازَهم جَعَل السّقَيَة في رخ أَخِيها جون توشه آنان را فراهم ساخت ييمانه را در باروبنه برادرش بنيامين نهاد» بى آن كه 
كسى از برادرانش به اين كار بى ببرد. او اين كار را انجام داد تا بنيامين را نزد خويش نكّه دارد و جون از او بيرسندء اين را 
براى كرده خويش دليل آورد. اين كار يوسف در بردارنده اين اتهام است كه برادرش دزد است. ظاهراً يوسف بيش از آن كه 
جو يشالة الور اعيلق كو ادر شام اذ انه كان 


آكاه ساخته و وى نيز اجازه انجام جنين كارى را داده بود» وكرنه نمى توان تصور كرد انسانى 


بزركوار كه خود زاده يكك بز ركوار :د بكر اث دن بى ا همه كراسداشت ت و بزركك داشتن اهانت و تحقير كند و يا در بى بر 


قرارى ييوند و سخن از ييوند برادرى با بنيامين جيزى را به ميان آورد كه اين رشته را مى كسلد. 
دم أَذّنَّ مان أَبنها كها المي إلكم لصارك رةه سبادين عند باز بأرككة. اير كداف كاروانان نما 


56٠١: ص‎ 


دزديد! ظاهر قضيه اين است كه آنان بار بربسته بودند و مهلتى نيز به آنان داده شده بود تا قدرى دور شونا. د يس از آن» 
يوسف منادى را در رأس كروهى به سمت آنان فرستاد و آن جا منادى جنين بانكك برآورد. دليل آنجه ما مى كُوييم اب ين است 


كه اككر مى خواست اين اعلام بيش 
ال تارشن و كور كنلان انان صضؤوت. يديره نارق ره تانكم + بر آوردن با صداى بلند نبود؛؟جه. 
«اذان» (بانكك بلند) تنها براى خواستن كسى كه دور است به كار مى رود. به هر روىء در اين 


كار احكامى آشكار براى حيله وجود دارد. 


«قالوا وَأَقبِلُوا عَلَيِهمْ مَاذًا تَفْقَدُونَ»؛ برادران يوسف خطاب به آن بانكك بر آورنده و كروه همراهش كه در يى جستن ييمانه 
بودند و روى سخن با آنان داشتند» كفتند: جه جيز كم كرده ايد و بر ما بانكك مى زنيد كه آن را از ما بستانيد؟ اين يرسش از 
شكفت وود هشت حكايت 


دارد كه براى برادران يبوسف ييش آمله بود. 


«قآلُوا تَفْقِدُ صُوَاعَ المَلكك)؛ كفتند كف كفتند «صواع» يادشاه را كم كرده ايم. اين صواع همان است كه ب ييشتر با عنوان سقايه (ييمانه) از آن 


باد كردند. 


آن بانكك بر آورنده در ادامه سخن خود براى هر كه بيمانه را باز آورد سزايى تعيين كرد و كفت: «و هر كه آن را بياورد يكك 


بار شتر خواهد داشت»؛ يعنى يكك بار شتر كُندم يا خوراكى 


ديكر» ١و‏ أَنَا به زَعِيمُ)؛ و من خود آن را ضمانت مى كنم. برادران يوسف در ياسخ او كفتند: اثَاللهِ لَقَدْ عَلِمْتُمْ مَاجِنْنا لْنقَسِدَ فى 
الأرْض و مَا كنا سَارقِينَ»؛ به خداوند سوكند شما خود بيش از اين دانسته ايد كه ما براى فساد انكيزى در زمين نيامده ايم و 
دزد نيز نبوده ايم. آنان وضعيت خود را در سفرييشين و نيز اين سفرء و همجنين مأموريتى را كه براى انجام آن آمده بودند 


كواه اين ادعاى خويش آوردند كه از آنجه به آنان نسبت داده مى شود ييراسته و بركنارند و سرقت 


كار آنان نيست. مأموز حكومتة وهمراهانشن:دزا ين هنكام از برادران يبوسف يرسيدنك: اكر دروغكويى شما در ادعاى 
بيكناهى تان ثابت شود و روشن كردد كه دزد فردى از شماست كيفر كسى كه دزدى كند در آيين شما جيست؟ كفتند: ١‏ 
الفا ل سق كه نتق : رقرن اكلر فس كم زناف وو ترد انافاه شر كيه اها رك كفت لير كي ا كن 


كسى است 
كه از او دزدى شده استء يا برد كى هميشكى و يا برد كى براى مدتى معين» اين كيفر دزدى در 


آبيين خاندان يعقوب بود. اما در آيين يادشاهى مصر بناير آنجه روايت كرده اند. كيفر سارق آن بود كه تازيانه زده شود 


وسيس دو براير بهاى آنجه دزديده به عنوان غرامت از او ستانده شود. اين كه برادران يوسف به برد كى كرفته شدن كسى را 


كه دزدى كرده تنها مشروط به اين كردند 


كه آنجه دزديده شده در توشه او يافت شود. نه آن كه او خود لزوماً دزدى كرده باشد و 
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دزدى اش ثابت شود با آن كه در آيين آنان اين حكم منوط به اثبات سرقت بود» خود اشاره اى است به اطمينان آنان به 


خويش و به اين كه مطمئن بودند امانتدارند و از خيانت يرهيز مى كنند. 


اين همه در حالى بود كه آنان از آنجه بر سرشان آورده ا ا 0 
برد كى كرفته مى شود تقرير حكم بيش كفته و تأكيد آن به وسيله تكرار مضمون استء تا بدين ترتيب بيان شود كه اين» حق 
انيت جوتان كه مشكن استة يكوسهد كبفرءذزد اؤأاشت كا تكس وده شؤة :وان كفرداوست» ممعت غناوت عند 
كَذَلِك نَجزَى الطَالِمِينَ»» به معناى بدين سان ستمكران را كيفر مى دهيم» تأكيدى ديكر است يس از تأكيد نخست. البته بر اين 
مبنا كه بككُوييم براساس آنجه ظاهر و متبادر است اين 


جمله نيز ادامه سخنان برادران يوسف است. نه بر اين مبنا كه اين سخن» سخن مأمور حكومت دانسته شود» جونان كه برخى 
اب اعمال وابر كريدهةاند: 


ف 


تنيع غرل وهاه اجبوااامو داب تزمان يوسف جست و جو را از توشه دان برادران بنيامين آغاز كرد و آن را در هيج 


م 
- 5 


«فبَدَ 
او م َخْرَجَها مِنْ وعاء أخيه)؛ سيس آن را از توشه دان برادرش كنا مون يترون ١‏ ووه واكن التي ظافر ا د قت 


فتوايى كه برادرانش داده بودند به بردكى عزيزمصر در آمد و ميان او و ديكر برادرانش جدايى 


افكنده شد. دليل آغاز تفتيش از توشه دانهاى برادران بنيامين نفى تهمت و ترديدى بود كه در صورت آغاز كردن از توشه 


دان بنيامين ييش مى آمد. 


١‏ ذلك ك دَْا لِيُوسْفَ»؛ٍ بدين سان ما اين نيرنكك استوار را براى يوسف سامان داديم و به او الهام كرديم و برايش ميسر 
ساختيم؛ جرا كه مصلحتى براى او در برداشت ت و هدف او را بر مى آورد و وى ازاين رهككذر مى توانست برادر خود را نزد 


خويش نكمّه دارد» بى آن كه در اين 


كار ستمى به او نسبت داده شود. 


- 
لَّ أ 


دما كان د أَحَدَاهُ فى دين الملكك إلا أنْ يَشَاءَ اللَه؛ او نمى توانست بنابر آيين يادشاه برادر خويش را به اتهام جنين جرمى 


سمه 


لحر ل ل 7 
كه درا ين جا آمده منقطع است و بر اين اساس معناى آيه آن كه يوسف نمى توانست بنابر آيين 


بادشتاة: فصر يزادر غويشن :وا به كان جر الزد خوة لكدداره؟ زيرا شاب قانون بادشاه ودر ابيق حكرفت: اويدزد تازيانة مي 
حورد و دو برابر قيمت آنجه دزديده بود به عنوان غرامت از او ستانده مى شد. اما دراد ين ميان» خداوند جنين خواست كه 
يوك برادرشن كرابا يزنامة اق كه تركيت ذاده نوق به شيوةاعادلأنه ويكرقى .نود عووكن تكد دازد: شنوه اعفن كه ابرامنناس آن 


حجتش در برابر برادران او مسلم و استوار است و هيج ستمى نيز به يوسف نسبت داده 
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نمى شود. اين شيوه نيز عبارت بود از برخورد با آنان به اقتضاى شريعت يعقوب عليه السلام» جونان كه برادران يوسف نظر 


داده و خود نيز يسنديده بودنك. 


خداوند سيس يوسف را ستود واز آكاهى و تدبير درست او در كرفتن برادرش از طريق اين حيله ستايش كرد و فرمود: ٠‏ نَرْفُمُ 
دَرَجََاتٍ مَرِنْ نَشَّاءٌ ؛؛ هر كه را بخواهيم؛ در دايره حكمت, به دانش و 1 كاهى بالا مى بريم» جونان كه يوسف را به همين 


آكاهى جندين مرتبه از برادرانش 


بلندتر داشتيم. تعبير به فعل مضارع در اينجا كه از تجدد و استمرار حكايت مى كند براى اشاره به اين است كه حقيقت مذ كور 
دز آية از عياف كلن :و اذزا كر حبداوتك است. «وَ قَوقَ كل ذى عِلْم عَلِيمُ»؛ و بالاتر از هر دانايى ذأناني ركز اسك ارهد اوقل 


برسد كه او بر همه جيز كاه استء و با مترتب ساختن مسببات بر اسباب آنها همه جيز را در احاطه دارد. از همين نمونه 
است كه خداوند مى دانست حيله يوسف با همه عظمتش او را به همه اهدافى كه در نظر دارد 


نمى رساند واز همين روى به آن منادى الهام كرد كه از برادران يوسف درباره كيفر دزد بيرسد و به برادران يوسف نيز الهام 
كرد كديه كفز ستازق تراساين اين خؤه نظر ذفيد وابع كيفنرا تنهنا ين وجوة آزايمانة كمشده در اتوشة وات هر كه از 


آنان مترتب سازند. اين كونه بود كه تمام خواسته يوسف بر آمده شد - و البته خداوند خود به حقيقت همه امور آكاه است. 
كواهى اين داستان بر جواز حيله 


اين داستان بر آن دلالت دارد كه يوسف مى خواست برادرتنى خويش رااز ديكر برادران جدا كند و نزد خويش نكه دارد؛ به 


شيوه اى كه ظلم و ستمى به او نسبت داده نشود. او براى 
رسيدن به اين خواسته شيوه اى ينهان در بيش كرفت و آن اين كه بيمانه را بى آن كه كسى 
بى ببرد ذو توشه برادو عويش قراز دادو سس بر أن كاروانيان بانكك سرقت زهعون آنان 


اظهار بيكناهى كردند در باره كيفر دزد و آيين ايشان يرسيد و آنان نظر دادند كه كيفر سارق به برد كى كرفتن اوست. سيس 


به تفتيش و وارسى توشه دانهاى آنان يكك به يكك يرداخت تا اين كه 

بيمانه كمشده را از توشه دان برادر تنى خويش بيرون آورد و بدين شيوه و براساس حكمى كه 
بوامزائشى كده رودقلا عافية ريرق كفو بكداداشت وايق كوه هدق خوه رد 

بر ظاهر اين حيله از نظر مقصود و هدفى كه از آن در نظر بوده جنين اشكال مى شود كه اين 


كار جدايى افكندن ميان يدر و فرزند است و جككونه مى تواند جنين كارى از يكك بيامبر بزركوار سرزند. ياسخ اين اشكال آن 


است كه اين كار يوسف به وحى الهى صورت يذيرفته تا 


از اين رهكا ٠| ٠ 4. ٠‏ 
هكّذر نعمت او بر خاندان 7 7 اخ 
يعقوب در دنيا و آخرت كامل شود. 
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همجنين از نظر وسيله اى كه در اين حيله به كار كرفته شده. بر آن اشكال مى شود كه بنابر اين حيله بنيامين سارق معرفى مى 


كردد واين در حالى است كه او بيكناه بود و هيج دزدى 


نكرده بود. ياسخ اين اشكال نيز آن است كه اين كار با اجازه و رضايت برادرش انجام كرفته واين حق خود او بوده كه به 


جنين كارى رضايت دهد يا ندهد. دليل اين سخن فرموده خداوند 


تعالى است كه «جون بر يوسف وارد شدند برادرش را در بر خويش جاى داد و كفت: من برادر توام؛ از آنجه مى كرده اند 
اندوهكين مباش». با عنايت به اين آيه» نامعقول است كه كفته شود يوسف خود را به برادر معرفى كرده واو را نسبت به آنجه 


برادرائش كرذه بود ند تسلى 

داده و آنككاه وى را - آن كونه كه در شرح آيه ها كفتيم - هدف آزارى ملأرتر و بيشتر قرار داده است. 
همجنين بر اين حيله از نظر وسيله اى كه در آن به كار كرفته شده جنين اشكال مى شود كه 

بانكك اتهام به دزدى بر برادران يوسف زده شده است»ء در حالى كه آنان دزدى نكرده بودند. 

عالمان در ياسخ اين شبهه نظريه هايى مطرح كرده اند و از اين جمله است: 

حابن كه يوسف انه نين بانكك زدنى بر انان دستون قداده يوق اننا او نعود يا يكن ازازير 


دستانش به فرمان او ييمانه را در توشه دان برادرش بنيامين نهاده بودء بى آن كه كسى ديككر از غلامان و خدمتكزاران متوجه 


قود سين يكى آز كماشتكان بن اثارهاو ييفائه:ها كه متوسجه 


كم شدن ييمانه كرديده و در همين حال نمى دانسته جه كسى آن را برداشتهء به كمان اين كه آن كاروانيان دزدند بر آنان 
بانكك زده بود كه «اى كاروانيان شما همه دزديد)؛ بنايراين» آنجه اين شخص كفته بود دروغ شمرده نمى شود؛ زيرا وى بر 


اساس كمان قوى كه داشته جنين سخنى را كفته بود. 


لات يوسقل به آن"متادى كفت :ينان سرقت: كرذه اثدة و مقضؤذ او آنديود كه ييشتن از ابن موسق را از يذركن ذزذ يده يؤدلل؛ 
جه. آنان درباره يوسف به يعقوب خيانت ورزيده واورا با حيله خويش از وى دور ساخته بودند» واين در حالى است كه 
خائن كاه نيز سارق خوانده مى شود. اما منادى از اين سخن يوسف به قرينه مقاميه اى كه در كار بود جنين برداشت كرد كه 
مقصود وى دزدى بيمانه يادشاه است. جون يوسف اين منادى رااز آنجه بر سر كاروانيان آورد وازاين كه خود ييمانه را در 


توشه دان برادر خويش نهاده است آكاهى نداد و از همين 


وزع برانكاس اتحة ال كفته يوتست برداقنت كرةه حؤد به كاروانان رو كرمؤير انان نانك زد كدائ كاروا نان شنااهيه 


دزديد. 


٠“‏ - اين كه يوسف آنجه را با برادرانش كرده و نيز آنجه را برادرانش در دوران خردسالى 
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وى بااو كرده بودند با منادى و كروه او در ميان نهاده و خود اين عبارات را به او آموخته بود. وى از همين روى در عبارت 
إنَكمْ لسارقونَ»» از آوردن مفعول خوددارى ورزيد تا بتوانند «سرقت يوسف از يدرش» به عنوان مفعول در تقدير كرفته شود 


أما دو تجمله القن صُواعَ 


اتلك سقو ل زافق هنا روف ينابر | ور ل دلروو كر يله ارم ١‏ ورد طاتع و بار ارق 
جمله راست است. اين عبارت از جهتى همانند احتراز يوسف در عبارت « «مُعادٌ الله آن َأْحلٌ إلا من وَجَدْنا متاعناعئدة)؛ امست كه 


نككفت: «الا من سرق متاعنا» و تنها به آوردن ل وهنا مَتاعَناعِنْدَةٌ) بسنده كرد. 
بنابر اين دو وجه اخير» عبارت «انّكمْ لَسارِقونَ» از يسنديده ترين و زيباترين كنايه هاست. 


از تقريرى كه كذشت روشن مى شود حيله اى كه يوسف براى در اختيار كرفتن برادر خويش به كار كرفته هم از نظر هدف و 


هم از نظر وسيله يسنديده و مشروع بوده است و بنابر 


ان:.» آيه دليلى است بر جواز هر حيله اى كه در بردارنده به بازى كرفت شريعت و احكام و فلسفه احكام نباشدء نه آن كه 
000 تر جوازاهر خبدداى زبردازنده نه تارئ "حرسن سر عه و مو 6 


دليلى باشد بر جواز مطلق هركونه حيله» هر جند كه اصول شريعت را ويران كند و حقوق الهى يا حقوق مردمان را از ميان برد. 


اين حيله يوسف در بردارنده كونه هاى ظريف از جاره انديشيهاى يسنديده است كه به واسطه آنها يوسف شايستكى اين 
ستايش الهى را يافته كه درباره او كفته شود: انَرُْمُ دَرَجاتِ 


مَنْ نَسْاءٌ). ما در لابه لاى تفسير آيه هاازا ين جاره انديشيها سخن كفتيم و اينكك در اينجا آنها را 
به صورت زير خلاصه مى كنيم: 

١‏ -او جون مى خواست برادر خويش رااز ديكر برادران بستاند» راه جاره آن ديد وى را به 
شيؤه اى از آثان كيرد كد خوة بهخق:يؤدن و غدل بودة آن اعتراف داشنه:راشتد اذ هميق 


روى يس از اجازه كرفتن از برادر خود بنيامين بيمانه را در توشه او نهاد. اين در حالى است كه اككر وى مى خواست به حكم 


سلطه و نفوذى كه دارد او را در اختيار كيرد ستم و بيداد به وى 
نسبت داده مى شد. 
؟ -او در زمانى كه هنوز برادران در حضورش بودند توشه هاى آنان را بازرسى نكرد» بلكه 


جونان كه ابن ابى حاتم در تفسير آيه مى كويد: على بن حسين برايمان نقل كرد. محمد بن عيسى برايمان نقل كرد؛ سلمه از 
ابن اسحاق برايمان نقل كرد كه كفت: 


به آنان مهلت داد تا جون روانه شدند و از آبادى فاصله كرفتند» فرمان داد در يى آنان بروند. 
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آنان را تعقيب و سيس محاصره كردند و آنككاه مناديى بانكك بر آورد كه اى كاروانيان شما همه دزديد. يس ايستادند و 
فرستاده اى از ميان آنها [- تعقيب كنندكان] خود را به ايشان رساند و - ينابر آنجه مى كويند - به آنان كفت: آيا ما شما را به 
نيكى يذيرايى نكرديم؟ ييمانه تان كامل نداديم و شما را در مرتبه اى شايسته نداشتيم؟ براى شما كارهايى كه براى ديكّران 
انجام نداديم و شما را به خانه و سراى خويش نبرديم؟ كفتند: جراء اكنون جه شده و اين 


رفتار جيست؟ فرستاده كفت: ييمانه يادشاهء آن را كم كرده ايم و كسى جز شما را در اين باره متهم نمى دانيم. كفتند: به 


ذاوتدةمو كنك ما يرا فساد وز يدان دن زميق نيامده ايم و دزد هم نبوده ايم. 


ازسدى نيز نقل شده است كه «جون كوجيدند مناديى بانكك بر آورد كه اى كاروانيان...». افزون بر اين سياق و اوضاع و شرايط 
نيز جنين اقتضا مى كند؛ زيرا اكر هنوز كاروانيان در حضور يوسف بودند وازاو دور نشده بودند نيازى به بانكك زدن وجود 
نداشت؛ جهء بانكك زدن در آنجابى است كه بخواهند كسى را كه دور شده است فرا خوانتد و متوقق سازند. يس كويا جنين 
انث كه حون براذزان يوست ا نشتهر بيرون رسد وان اث فاصله كزفتيد ياشاه بااعزيز به ييمانة تبان ذا كردم آن .را حواسته 
و نيافته و در اين باره از حاضران يرسيده است و آنان نيز آن را نيافته اند و در اين هنكام بود. كه در بى كاروانيان فرستاده اند. 


اين كار براى استوارتر بودن و واقعى نماياندن حيله مناسبتر از آن بوده است كه بيش از دور شدن كاروانيان 
از يوسف به بازرسى توشه آنان بيردازند» بلكه هر جه بيشتر كاروان ووو كةو كاه شيف 


صورت يذيرفته باشد در استوارى و واقعى نماياندن حيله مفيدتر و كارآتر است و بيشتر مى تواند مانع بى بردن آنان به اصل 


ماجرا شود. 


"- يكى از نكته هاى لطيف در اين حيله آن است كه منادى با صداى بلند بانكك زد تا همه 

بشنوند و بدانند كم شدن ييمانه جيزى است كه همه از آن خبر يافته اند و بر كسى يوشيده 

نمانده است. همجنين هنكامى كه بانكك اتهام سرقت بر كاروانيان زدند فرد خاص از آنان را نام نبردند و اين كار را به فردى 
خاص نسبت ندادند. 


؟ -از نكته هاى لطيف ديكر اين حيله آن است كه آن منادى وهمراهانش به برادران يوسف كفتند: «يس اكر دروغ كفته 


باشيد كيفر او جيست»؛ يعنى از ديد كاه شما و بر آيين شما 


اككر ثابت شود كه يكى از شما دزدى كرده كيفر او جه خواهد بود. آنان نيز كفتند: «كيفرش آن است كه هر كس آن بيمانه 
در توشه او يافت شود - به برد كى كرفتن - او كيفرش باشد». بدين سان فرستاد كان حكومت. با آنان براساس آيينى كه خود 


آنها داشتند رفتار كردندء نه به 
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حكم آيبن يادشاه و قوم او. 


فدبك أن نكداهاى لليف ذيكر آن است كه حون كماشهه حكومت عى عواست توشه هاي برادزان يوسف وا بازوسى 
كتذه ايف كاو يرا اذ ترشه ذيكريرادران آغاز كرد و آن را ب بيش از تفتيش توشه همان برادرى كه بنا بود بدين حيله از آنان جدا 


شود به انجام رساند, تا از اين رهكذر به آنان اطمينان بخشد و ترديد و اتهام رااز خود دور سازد. اين جيزى است كه 


جز با هماهنكى و موافقت قبلى برادر تنى يوسف؛ بنيامين نمى توانست صورت يذيرد. بدين طريق آن كماشته با بازرسى توشه 


با جنين حيله اى هر كونه ترديد و تهمت را دور ساخت. 


به واسطه وجود جنين اسرارى است - كه برخى را كفتيم و برخى را هم نكفتيم - كه خداوند مى فرمايد: اوَكَ لكك > دنا 
فوشت ذا كان ادل ا ف دين الملتك إل أَنْ ََاء الله َع دَرَجَاتٍ من نََاك وَ قَوقَ كل ذى عِلْم عَلِيم». 52 
است كه مى كُوييم: دانستن حيله هاى واجب يا مستحبى كه انسان به كمكك اتجاى نوفكت نبا طاعت حدا و«رسزلي 


كزارد از جيزهايى است كه جايككاه بنده را نزد خداوند بالا مى برد. 

به كمان نككارنده همين اندازه درباره اين داستان بسنده مى كند - و البته كاهى از حقيقت 
همه امور از آن خداوند است. 

1: جواز حيله براى رهايى جستن از آزار 

خداوند تعالى مى فرمايد: 


«مَنْ كفْرَ الله مِنْ و نف ساف الا ا وَكَلبَه مُطْمَئن بالإيمانء وَلَكنْ مَنْ شَرَحَ بعالكفر صَ درا فعلَيهِمْ عَصَبٌ مِنَ الله وَلَهُم 
عَذَّابٌ عَظيم* 3 بأَنَّهُمْ اسْتَحمُوا الْحتياة الدَّنْيا عَلَى الآخرَ وَأَنَّ الله لآ يَهُدِى القَْمَ الكافِرينَ».(21 


ص :/ا8؟ 
-١‏ نحل/ ٠١8‏ و7 :٠١‏ هر كس يس از ايمان آوردنش به خداوند كافر شود [كافر اسث] مكر آن كه يزور واداشته شده اما 


نداة سبث ات كد زيد كى ذنيا وا زد كن اخرتا ىر كزيدتن و خخداوك مردمان كافر را هدايت نمى كدل: 


هون آزااست كاين ذو ابه ذوتاره:عهانن اباسو (زة) نازل شلة است» أن هنكام كه مشركان او را شكنجه مى دادند تا 
كافر شودء و او نيز در حالى كه در دل ايمانى استوار داشت به برخى از خواسته هاى آنان كردن نهاد. آنككاه اين شكوه را نزد 
بيامبر صلى الله عليه و آله آورد و كفت: اى رسول خداء مرا وانككذاشتند نا هنككامى كه تو را ناسزا كفتم واز بتان آنها به 
نكويى ياد كردم. فرمود: دلت را جككونه مى يابى؟ كفت: 1 كنده و استوار از ايمان. فرمود: «اكر باز كشتند تو نيز باز كرد [- 
اكر دوباره به سراغت آمدند و آزارت دادند واز تو جنين خواستند مى توانى آنجه يبشتر انجام داده اى تكرار كنى |. در اين 
باره بود كه آيه نازل شد: إل مَنْ أكْرة وَقَلِهُ مُطْمَئن بالايمان». 


معناى أيه ها 


١مَنْ‏ كفَرَ الله مِنْ بَعدِ إيمانه»؛ هر كس يس از ايمان آوردن كافر شود به كفرش بازخواست مى شودء «إلا مَنْ أكرة» مكر كسى 
كه به كفر واداشته و ناكزير شده ودر نتيجه بظاهر كفر ب ركزيده است» «وَقَلبَهُ مُطمَئْنٌ بالإيمان)»؛ در حالى كه دلش آكنده و 


اواو ال ا تماق اسه 


فقيهان در تحقق اكراه اين را شراط دانسته اند كه قتل» قطع عضوء كتكك خوردن سخت. زندان دراز مدت و جيزهايى از اين 
قبيل در ميان باشد كه يذيرش و تحمل آن براى انسان دشوار است. همجنين شرط كرده اند كه «مكره» بر انجام دادن آنجه 


بدان تهديد مى كند توانا 


باشد و «مكرّه) نيز از دفع آزار اكراه كننده» هر جند به كمكك فرار كردنء ناتوان باشد. هر كس باجنين شرايطى «مكرّه) شود و 
در نتيجه از سرناكزيرى واه هاى كفر بر زبان آورد تا بدين 

طريق از آزار رهايى يابد بر او كناهى در اين كار نيستء البته مشروط به آن كه در دل ايمانى 

استوار داشته باشد. دليل اين حكم نيز آن است كه خداوند بند كان را براساس آنجه دل خويش 


زا نا آن نيوك 3اذه اند وسينه غود بزائ آن كشودة انذنازخواست مى كمد و آنان وا بذاتحه :در توانشاق نستت مكلق تمى 
سازد. نكته ديكر آن كه مكره با جنين كارى از دايره اسلام و مسلمانى بيرون نمى رود. از همين روى است كه جون به رسول 
ند | ضيلون الل عليه و آله كفققد عهان كافر طنده ابن ذزموة نومكحتي انسث عمان ان عزنا ا ١‏ كندة ار اضان استءو 


اسلام به خون و يوست او در آميخته اسبت 1 


«وَلَكنْ مَنْ شَّرَحَ بسالكفر ص درا فَعَل فَعَلَئِهمْ حص قن الل وَلَهُمِ عَذَابٌ عَظِيمٌ)؛ اما آنان كه سينه بر كفر كشايند و آن را بيذيرند 


خشم خداوند بر آنان است و ايشان زاعذاي يشر كف اسع ححداوند 
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در آيه بعدى سبب استحقاق جنين كيفرى را براى اين كروه ذكر مى كند و مى فرمايد: «ذَلِك بِأنّهُمْ اسْتَحبُوا الحيّاة الذَّنْيا عَلَى 
الخرو ون الله له تؤدى القَوْمَ الكافِرينَ)؛ اين بدان سبب است كه آنها زندكى دنيا را بر آخرت بركزيدند و خداوند مردمان 


كافر را هدايت نمى كند. 


كفتنى است جواز بر زبان آوردن وازه هاى كفر براى مكرّه رخصتى است كه خداوند براى مدارا با بندكان و مهربانى با آنان 
به ايشان داده است. البته اكر هم مكرّه جونان كه در دل به ايمان جنكك زده و وفا داراست در ظاهر نيز همجنان وفادارى خود 
رابه اسلام حفظ كند و ببذيرد كه كشته شود يا شكنجه بيند نزد خداوند ياداشى بزركتر و جايكاهى برتر خواهد داشت. اين 


جيزى است كه عالمان بر آن اجماع كرده اندء دلايل نقلى فراوانى درباره آن رسيده 

اله وتمسساوق الميهانة عياة ان را انجام داده اند. البته امام احمد بن حنبل مى كويد: «اككر عالم از روى تقيه ياسخ دهد و 
نادان همجنان نادانى كند كى حقيقت روشن خواهد شد؟) 

احكام مكرّه در فروع فقهى 

قاضى ابوبكر بن عربى در احكام القرآن مى كويد: 


از آنجا كه خداوند كفر به خويش را در هنكام اكراه اجازه داده و بر آن باز خواست نكرده - در حالى كه كفر به خداوند 
اصل دين و ديندارى را نقض مى كند - عالمان همه فروع فقهى را نيز 

بر همين حكم اصولى حمل كرهده اند. بنابر اين وقتى نسبت به كارى يا سخنى در فرعى از فروع فقهى اكراهى در ميان باشد نه 
شخص نسبت به آن بازخواست مى شود و نه اثرى بر آن مترتب مى كردد.بر همين معناست اثر مشهور نزد فقيهان كه «رفع عن 
امتى الخطأ و النسيان و ما استكرهوا عليه)(1). اين خبر كرجه سند صحيحى ندارد» ولى مضمون آن به اتفاق عالمان صحيح 


است» هر جند آنان خود در جزئيات اختلاف ورزيده اند وازاين جمله است: 


١‏ - زنا: در اين باره نظر صحيح آن است كه براى شخص در صورت اكراه انجام آن جايز است و نبايد بر او حدٌ جارى كردء 
بر خلاف نظر ابن ماجشون كه حكم به لزوم اجراى حدّ بر 


حتيق كني كرقة اسة؟ يرا اذب د كاموق ابن بك كتهو ابت كه ون طبيعت السان هست ؤ اكراه يرا آن تصوو ذهى شود 


اما وى آنجه را سبب انكيزش اين شهوت مى شود مورد 


ص :5094 


1١8 خطاء فراموشى و آنجه بر آن واداشته شدهاند ازامت من برداشته شده است. در سنن ابن ماجه كتاب الطلاق» باب‎ -١ 


صدر حديث جنين است: «ان الله تجاوز من امتى الخطا...). - م. 


توجه قرار نداده وازاين غافل بوده كه اين سبب سببى كريز نايذير و اضطرار آور بوده؛ در حالى كه اجراى حدٌ در مورد آن 
شهرى واجب آست كه سب الكيارف آن وايراكيرف بديق تركب ابن ماضفون جيزى رابر فبدش قباسي كردةامست: 

؟ - طلاق: در اين باره نظر صحيح آن است كه طلاقى كه از روى اكراه باشد تحقق نمى يذيرد. در برابر» ابوحنيفه حكم به 
الزام آوربودن طلاق مكره كرده است؛ زيرا جنين 

طلاقى تنها رضايت را دارا نيست» در حالى كه وجود رضايت شرط طلاق نيست» همانند طلااق هازل. اما اين يكك قياس 
نادرست است؛ جه هازل صيغه را از روى اختيار بر زبان آورده و تنها خود را به احكام آن ملتزم ندانسته استء در حالى كه 
مترتب ساختن احكام صحيح بر اسباب صحيح به دست شارع است نه به دست كسى كه صيغه را بر زبان مى آورد. افزون بر 


اين» به دليل تلازم لفظ و معنا قصد لفظى كه در بردارنده معنايى است در حقيقت 


قصد آن معنا نيز هست. اما در مورد مكرّه اساساً اختيار و قصد وى خلل يبدا كرده و اين مانع منتهى شدن سبب به حكم 
مناسب خويش است. آيا نمى بينى تنها هدف مكرّه دور كردن آزار از خود بوده است نه ايقاع طلاق بر همسرش؟ بنابر اين 
جكونه مى ثوان كسى را كه اختيار و قصد او در بر زبان آوردن لفظ خلل ببدا كرذه اسث بر كسى قياس كرد كه در بر زبان 


آوردن 
لفظ اختيار كامل داشته است؟ 


" - قتل : در اين باره؛ به اجماع امت براى كسى كه به كشتن ديككرى وادار شده جايز نيست او را بكشد و اكر اين كار انجام 
دهد قصاص مى شود؛ زيرا از روى ستم و اتنها براى آن كه خود زنده بماند انسان ديككرى را كه با او برابر است كشته است. 


البته ابوحنيفه و سحنون 
كفعد اند ين كسن قصاض تمق شؤود. ان قتوا لغرشئ اميت كد اق آن دو سر ؤده اسث: 
ابن تيميه در اقامه الدليل مى كويد: 


عقود و اقوال مكره. همانئد بيع» قرض» رهن» نكاح.؛ طلالق» رجوعء سوكند, نذر» شهادت» قضاوتء اقرار» ارتداد و ازاين 
دست كفته هاء همه لغو و بى اثرند. در مورد بيشتر اينها اجماع وجود دارد و بر برخى نيز قرآن دلا-لت كرده استء در آياتى 
همانند «إلا مَنْ أكرة» و «الآ أن 


تَتّقُوا مِنهُمْ ثّقاة». در حديث منقول از ييامبر است كه «عفى لامتى عن الخطأ و النسيان و ما استكرهوا عليه1(0) و نيز فرمود: دلا 
طلاق و لاعتاق فى اغلاق)(؟) كه مقصود از اغلاق 


62٠: ص‎ 


-١‏ براى امت من از خطا و نسيان و آنجه بدان واداشته شده اند بخشوده است. 


.١128 در حالت اكراه طلاق وعتق نيست. ر.كك. : سئن ابن ماجه؛ كتاب الطلاق» باب‎ -١ 


همان اكراه است. افزون بر اين آثارى از اين قبيل از صحابه رسيده است. 


البته اينها همه در صورتى است كه مكرّه مظلوم باشد و در موضع ستم نباشد. اما اكر ظالمى كه از تن دادن به حق خوددارى 
مى ورزد اكراه شود اين اكراه شرعاً جايز و براو جارى است و به رغم وجود آنء» احكام شرعى اسباب بر آنها مترتب مى 


كردد و اكراه جلو كير ترتب احكام 

شرعى نيست. جونان كه ابن عربى و ديكران كفته اند در اين مسأله ميان عالمان هيج اختلافى 
وعفود دار 

ابن قيم در زاد المعاد مى كويد: 


قرآن برابن,دلالت كرده انيت كا كر كسى بر به زبان آوردن وازه هاى كفر اكراه شود بدين سبب كافر نمى كردد؛ و اكر هم 
كسى بر مسلمان شدن اكراه شود با جنين اسلام آوردنى مسلمان نمى شود. 


سنت نيز براين دلالت كرده كه خداوند سبحان از مكرّه در ككذشته واو را به آنجه بر آن 
اكراه شده باز خواست نكرده است. البته در اين حكم آنجه قطعا مراد است كفته هاى مكره 
ست. اما در باره افعال و كرده هاى او تفصيلى وجود دارد: 


- آنجه به واسطه اكراه مباح مى شود همانند خوردن جيزى در روز ماه رمضانء انجام كارى در حال نمازء و يوشيدن لباس 


دوخته شده در احرام؛ 
- آنجه به واسطه اكراه مباح نمى شود و مكره بر انجام آنها باز خواست مى شود, همانند 
كشن يكنلةه يا ميان بؤةؤ مال كسى بن آن كه عترم ننامت: أن :داقمة باشين؛ 


- آنجه درباره آن اختلاف نظر وجود دارد» همانند شراب خوردن» زنا كردن و دزديدن كه در اجراى حدّ نسبت به ارتكاب 


آنها در حالت اكراه اختلاف است؛ هر كس انجام اين كارها 

را به واسطه اكراه مباح نمى شمرد به اجراى حدّ حكم مى كندء و هر كه انجام آنها را به 
واسطه اكراه مباح مى داند به عدم اجراى حدّ حكم مى كند. در اين باره» عالمان دو نظر 
دارند و از امام احمد نيز دو روايت رسيده است. 


تفاوت ميان اقوال و افعال در باب اكراه آن است كه افعال وقتى انجام مى شوند مفسده آنها [هر جند از روى اكراه صورت 


يذ برقتة ياد ] اينات قن نروةاتر ادف افوا كفي تزاف انها والعوكو ناك و هتاتددة قال عو ايده وقروائه داسف اعت 


مفسده فعلى كه به اكراه مباح نمى شود ثابت و يا بر جاى استء بر خلاف مفسده ناشى از قول كه تنها در 
صورتى تحقق مى يابد كه كوينده اش از آنجه مى كويد آكاه باشد و از روى اختيار نيز كفته باشد. 


62١: ص‎ 


ابن قيم در ادامه مى افزايد: 


اصحاب رسول خدا صلى الله عليه و آله به عدم تحقق طلاق و اقرار مكره فتوا داده اند؛ به طريق صحيح از عمر روايت شده 
است كه كفت: شخصء برخود امين نيست وقتى كه او را آزار دهىء يا بزنى» يا ببندى. همجنين به روايت صحيح ديكر رسيده 
است كه كسى خود رااز طنابى آويزان كرد تا عسل فراهم آرَد. در اين هنكام زنش آمد و كفت: يا اين ريسمان را ياره مى 


كنم يا مرا طلاق مى دهى. مرد زن خود را سوكند داد كه جنين نكند. اما او نيذيرفت. 


مرد نيز او را طلاق داد و آنكاه نزّد عمر آمد و اين داستان را براى او باز كفت. عمر به او كفت: زد همسرث ب ر كرد كه آنيحه 
انجام داده اى طلاق نيست. على عليه السلامنيز طلاق مكره 


را نافذ نمى دانست. ثابت بن عرج هم مى كويد: از ابن عمر و ابن زبير در باره طلا-ق مكرّه يرسيدم وهر دو كفتند: هيج 
اعتبارى ندارد.12١)‏ 


كواهى آيه ها بر جواز حيله 


آن را تحمل كند و به كفر واداشته و ناكزير شود, واه هاى 


كفر را بر زبان آورد» مشروط بر آن كه در دل ايمانى استوار داشته و سينه بر يذيرش كفر 


تكشوده باشد وبر زبان آوردن اين وازه ها نيز تنها راه رهايى اواز آزار و شكنجه باشد. بر زبان آوردن وازه هاى كفر در 
جنين حالتى براى دور كردن آزار از خود حيله اى است كه ظاهرش كفرء باطنش ايمان و هدف از آن دور كردن آزاراز 


خويش است. 
همجنين ادله شرعى ديكر از آن حكايت مى كند كه عقود و اقوال مكره مظلوم لغو و بى اثر 


است و آثار و احكام شرعى بر آنها بار نمى شود. بنابر اين هركاه اكراه با اوصاف بيش كفته بر كفتن يا انجام كارى تحقق 
يذيردء اين [- يعنى بر زبان آوردن بدون آن كه معنايش را قصد كرده باشد إحيله اى مشروع است كه به هدف دور كردن 


آزارى كه به ستم و ناروا مى خواهد به شخص برسد صورت مى يذيرد. اصولا هركونه كارى كه در جنين حالتى صورت 


يذيرد نافذل نيست؛ جرا كه فاقد شرط رضايت است. 


ع ام 


-١‏ ر.كك.: زاد المعاد ج و3 ص تاو ة". 


دو نكته 
-١‏ كسى كه بر به زبان آوردن وازه هاى كفر اكراه شده از اين نظر كه آنجه اظهار مى دارد با 


آنجه در دل ينهان مى سازد ناسازكار است با منافق اد شتراكك بيدا مى كندء امااز آنجا كه مكره هازايمان قلبى استوارى 


برخوردار است نكوهش نمى شود.ء ولى منافق جون آنجه در دل دارد كفر 

است نكوهش مى شود و در بدترين جايكاه در دورخ جاى مى كيرد. 

؟ - مكرّه مظلوم از اين نظر كه از سبب شرعى» حكم آن واز لفظء معناى آن را اراده نكرده 
و بلكه جيزى ديكر را اراده كرده است با آن كس كه براى هدفى باطل از حيله بهره مى جويد 


اشتراكك مى يابدء اما از اين نظر با يكديكر تفاوت دارند كه استفاده كننده از حيله در بى حلال كردن ربا به نام بيع» تحليل به 


نام نكاح و حنث سوكند به نام خلع است و در نتيجه از آنجه 


مى كند هدفى نادرست را اراده كرده و شرعاً نكوهيده است و عذر او يذيرفته نيستء ولى مكره مظلوم بر خلاف او تنها در بى 
دور كردن آزار از جان يا مال و يا آبروى خويش بوده و در نتيجه قصد وى قصدى يسنديده است و از همين روى شرعاً ستوده 


وغذرشٌ يذيرقته اسث؛» ايخ دو ضد يكدركر هستتد و قباسن يكن برد يكرى جاير نبسث. 
٠١‏ : داستان ايوب عليه السلام و راه كريز از سو كند 

عداو ددر سوره الاكر ان ذانهان ابوفها اوردواسة: 

يكى در سوره انبياء آنجا كه مى فرمايد: 


عن ماري غير 


و لوت إذ ناكف ونه الح قد العو انث أكضم الاجم فاستجها له فك نا قا بدهة غ2 و أكيناة 


رَحْمَهٌ مِنْ عِنْدِنَاوَذِكرَى لِلعَابدِينَ».(1) 
ص 9 
و ديكرى در سوره ص كه مى فرمايد: 


بوب إذْ َادَى رب أى قتننى الِطانينضبٍ و عَددَابٍ» : أنكض يرجلكد» هذا مقمل بآرة واقوات: « وَ وَهَعْنَا لَه 


هْلهُ و م ل نا وَذْكرَى لاولي الألباب» وَل 


صن + 


-١‏ انبياء : 8 و 85 : ايوب را ياد كنء1نككاه كه يرورد كارش را ندا داد كه بيمارى و رنج مرا در بركرفته است و تو خود 


مهربانترين مهربانانى. يس ما خواسته او را برآورديم و بيمارى از او برداشتيم و خاندانش و نيز همانند آن را به او بازكردانديم. 


اين رحمتى از جانب ما و مايه ياد آورى براى يرستشكران بود. 


عي تو 


ييدك ضِغْنًا فَاضْرْ به وَ لآ تَحنَتْء نا وَجَدْنَاةُ صَابرأ نغم العَِدُ إِنَّهُ أَوَابُ».(1) 


مفسران در شرح اين داستان بسيار سخن به ميان آورده اند و روايتهايى ذكر كرده اند كه همه يا بيشتر آنها از اسرائيليات است 


و در ميان آنها حتى يكك روايت صحيح كه صدور آن از 

بيامبر صلى الله عليه و آله ثابت شده باشد وجود ندارد. از سويى ديكر فهم معناى آيه ها و نكته هاى عبرت آموز آن هيج 
بسته به رواياتى كه ذكر كرده اند نيست. قاضى ابوبكر بن عربى در تفسير خود به نام قانون التأويل مى كويد: 

درباره ايوب هيج خبر صحيحى نرسيده است مكر آنجه خداوند درباره او در دو آيه (انبيا و ص) خبر داده است. از ييامبر صلى 
الله عليه و آله نيز هيج سخنى به طريق صحيح درباره او روايت نشده مكر آنجه بخارى آورده كه حضرت فرمود: «در حالى كه 


بينى بى نياز نكردم؟ كفت: برورد كاراء جرا. اما از بركت تو بى نياز 


نيستم). 


هنكامى كه جيزى صحيح در قرآن و سنت جز آنجه كفتيم درباره او نرسيده استء اين جه كسى است كه خبر او را به كوش 


شنوند كان مى رساند و وى خود آنجه را مى كويد از كدام 
زبان شنيده است؟ اسرائيليات هم از ديد كاه خردمندان» برساخته است؛ جرا كه نقل كننده اى 


تاوف يمن ديده ال اتحة از ارق اسحرائيليات توشعه شده فرورتك ودسث از كتابهاى كداقن ابن بازه ات شرف:و كرشهايةاوا 
بر شنيدن آنها ببند» كه بر انديشه تو جز سستى نيفزايد. 

ابن عربى درادامه كفته هاى خود به نقد اين روايات» آن كونه كه مناسب بوده اسثء يرداخته» درباره برخى مى كويد: اين 
باطل است»ء درباره برخى مى كويد: اين بعيد است و 

قوباره برعضى دوكر كويةةابن سمكن اسك امااقاز به تقل سدق ذارد عا به خواست خداوتك ير شنيوة او دو نقد ابق نزوانتها 
بيش خواهيم رفت. 

ضع 

-١‏ ص 5١/‏ - 68: بنده ما ايوب را ياد آرء آن هنكام كه يرورد كارش را ندا داد كه شيطان مرا به سختى و رنج انداخته است. 


يايت را بر زمين بكوب. اين آبى است سرد براى شستن و براى نوشيدن. و به او خانواده اش و همجندٍ آن از ديكر ياران 


بخشيديم تا رحمتى از ما و مايه يادآورى براى خردمندان باشد. دسته اى از جوبهاى باريكك در دست كير و با آن بزن و 


سوكند خود مشكن. او را بنده اى صابر يافتيم. جه خوب بنده اى كه هميشه روى بردركاه ما داشت. 


مفسراة واه دضة) ادر آنه اقناء به معثائ ماري كرض اند (ضزة دن امتتعمال حفيفق 


خود نيز براى دلالت بر بيمارى به كار مى رود ولى در باره جِكُونكى اين بيماريى كه به ايوب رسيده بود آيه يا حديثى نيامده 
است و بنابر اين مى بايست آن را به معناى بيماريى دانست كه هيج قبح و زشتيى در بدن به وجود نياورد و موجبات نفرت 


همجنين درباره مدت اين بيمارى آيه ياحديث صحيحى نرسيده است و بنابر اين» هم اين احتمال وجود دارد كه بيمارى دراز 
مدت بوده وهم اين احتمال وجود دارد كه كوتاه مدت بوده است. البته آن بيماريى كه خداوند رسولى از رسولان خويش را 


در آن مى ستايد مى بايست هم دردى سخت وهم مدتى طولانى داشته باشد. 


در سوره ص از زبان ايوب ييامبر عليه السلام آمده است كه كفت: «أَنّى مَسَنَِ السَّبِطانٌ بنُضب و عَردَّاب». بسيارى از مفسران 
تُضْب و عذاب را به معناى همان «ضر) كه در سوره انبياء آمده است كرفته اند. بر اين تفسير اسناد فعل «مس» به شيطان از باب 
اسناد فعل به سبب آن است تا از اين رهكذرء ادب با فاعل حقيقى كه خداوند است نككّه داشته شود. اما اين كه حككونه شيطان 
سيت !ن تعتي و كذانه وديه د ركر سعدة شتثي ١ن‏ يقارف رود عزى أمشكا كذاقر 1 كدان تراه :اسك هسموى ا يوه 


ويزه خود در يرداختن به داستانها به صورت موجز و بسنده 

داشتن به آنجه عبرت آموز است. البته برخى از مفسران در بيان جزئيات اين كه جككونه شيطان 
سبب آن بيمارى شد روايتهايى آورده اند كه در ميان آنها حتى يكك روايت كه به سند صحيح 
ثابت شده باشد وجود ندارد. نزديكترين اين روايتها به يذيرش و روايتى كه كمتر از همه 


بزركك بخواهد تا بدين وسيله با صبر كردن بر جنين بلايى بزركك 


ياداشى عظيم يابد. 


روشن است كه بلا خواستن در برابر عافيت طلبيدن از خداوند» بانظر به مقام ييامبران يكك كناه استء اما با اين وجود در 
جايكاه بلند آنان هيج خللى ايجاد نمى كند.براى هر كس كه قرآن را براين تفسير بخواند بسنده مى كند كه دريابد آن دو 
رنجى كه به ايوب رسيد از باب ابتلا و امتحان و در بى وسوسه شيطان رخ دادء هر جند آن وسوسه از نوعى نبود كه به كناه 
كبيره يا صغيره بينجامد. اين خواسته به ايوب الهام شد تا به رساترين صورت به او كفته شود از وسوسه هاى شيطان بر حذر 


اشن دونك يزاين دأستان واادن قرا ن. اوزده استك ا ديكران 


بدانند حتى كاه به دلهاى ياكث هم انديشه اى راه مى يابد كه خود شخص آن را يكك انديشه نيكك 
مى داند» در حالى كه در حقيقتء تركك آن بهتر از انجام دادنش هست. بنابر اين مى بايست 


ص :620 


انسان به هيج انديشه اى كه در دل مى كذرد دل نسبارد و آن را نيذيرد مككر آن كه روشن شود يرتوى از نور الهى است. 


اين ديد كاه كسانى است كه «تضب)» و«عذاب» را كه در سوره ص آمده. به معناى همان «ضرًاى دانسته اند كه در سوره انبياء 


“مدة أشبة: 
اما كروهى ديكر از مفسرانء آن را به معناى دل آزردكى و رنجيد كى دانسته اند» رنجيد كى 
ناشى از وسوسه شيطان تا بيمارى خويش را بزركك يندارد و بى تابى نشان دهدء و يا ناشى از 


وسوسه شيطان به يكى از افراد قومش مبنى بر اين كه خداوند ييامبران خويش را به جنان بيماريى كه ايوب را بدان كرفتار 
ساخته مبتلا نمى سازد» و يا ناشى از وسوسه شيطان به يكى از همسران او كه ايوب تنها در صورتى شفا خواهد يافت كه يكى 


از كناهانى را كه خشم خداوند 


را بر مى انككيزد انجام دهدء البته اكر اين روايت صحت داشته باشد كه شيطان جنين راهى را به همسر ايوب نمايانده است تا 


وق آنازا ب همير خوكن توضيه كنذا اين كوو ال مفشران اذ 
آن روى جنين تفسيرى را بركزيده اند كه وجه اسناد بيمارى ايوب به شيطان [به عنوان به 


وجود آورنده آن] برايشان روشن نشده واز آن سوى ديده اند نزديكترين احتمال ممكن براى تفسير وسوسه بيمار همان است 
كه كفته شدء بويذه هنككامى كه اين بيمار ييامبرى از ييامبران 


كناو نك اند كفن أشيك الى كرورة ال فسان واه رمدو سور ابا ااي هناف معاف 
حقيقى اش باقى كذاشته اند. 


سيس ابوت به ريق كنايه. واد و باظراقت از خداونك خؤاست شتر آين :وسوسة ترا كة«ممكق انلك :او .وااضقن ان اضل يمار 
آزار دهد از او دور سازد و بيمارى را نيز از او دور كند. يس خداوند در برابر اين خواسته. او را بدانجه بيمارى اش و در نتيجه 
سوس وار افوس الزودة ابتك العاف ودرا شيعي يزه 1 د سا ابر خا كت ويا اموسر وان رمن كر 11 
ابن كازرا كرة:وذر شح جشمه آبى الزسن بر جوشيد: آنكاة خداوند له اوافرموء: هذا مشتمل ثارة و عَوَاتُه ابن آبى :براق 
غسل و سرد و نوشيدنى است و شفاى ظاهرى و باطنى تو را در خود دارد. در آن غسل كن واز آن بنوش. او نيزاين كار را 
كرد و [از بيمارى وهم از وسوسه] شفا يافت. همه آنجه ما در تقدير كرفتيم و براين اساس آيه را معنا كرديم جيزى است كه 
سياق كلانم بر آن دلالت مى كند؛ جه مدن اين آيه در يس دعاى ايوب و خواسته او از خداوند كه او رااز بيمارى يا از 


وسوسه ناشى از اين بيمارى شفا بخشد. خود 


دليل آن است كه اين دويدن و ياى بر زمين كوبيدن با بر آورده شدن دعاى ايوب ييوندى دارد. 


اين هم كه خداوند در يس دعاى ايوب و در همان حال كه خواسته دعاى او را بر آورد به او 


ص :5888 


فرمان دويدن و ياى بر زمين كوبيدن داده است بر اين معنا حمل مى شود كه وى اين كار را انجام داده است. همجنين عبارت ١‏ 


هذًا مُعْتَسَل بَارِدٌ وَ شَرَابٌ) يس از امر «أركض برجلك» بدان 


اشعار دارد كه اين جشمه در نتيجه همان كام بر زمين ردن يديد آمده است. ظاهر آيه آن ايك 
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كه آنجه در عبارت ١‏ هذا مُعْتَسَل يَاردٌ وَ شَرَابٌ) از آن خير داده شده يكك جيز است. از همين روى» كفتيم: يس از آن كه 
ايوب يا بر زمين كوبيد يكك جشمه بر جوشيد, و آن تفسير را نيذيرفتيم كه مى كويد: دو جشمه بر جوشيده و«باردا و «شراب» 


اشاره به اين دو جشمه دارد. 


اكر كس بككويد: ياى برزمين كوبيدن ايوب جه فايده اى داشته» در حالى كه خخداوند بر اين 


تواناست كه بدون آن ياى بر زمين كوبيدن نيز جشمه اى از زمين بر جوشاند - در ياسخ خواهيم كفت: مشيّت خداوند بر آن 
قرار كرفته كه جون بخواهد معجزه اى از معجزه هاى ييامبران را آشكار سازد. آنان را به انجام كارى فرمان دهد كه سبب 
كار ا ا 


يديدار بزركك [كه به واه معجزه از آن ياد شده است] با اين سبب ييوندى دارد» جونان كه به موسى فرمان داد عصاى خويش 
رابر سنكك فرو آورد «و در بى آن دوازده جشمه از زمين بر جوشيد»» يا جونان كه به او فرمان داد عصاى خويش را بر دريا 


فرود آورد«و دريى آن دربا 


شكافت وهر جانب آن جون ديوارى ستركك بر جاى ايستاده بودا. با جنين كارى عادى كه ييامبر انجام مى دهد و در بى آن 
رخدادى خارق العاده به وقوع مى ييوندد مردمان از اين آكاهى و اطمينان بيشترى مى يابند كه اين يديدار خارق العاده را 


خداوند تنها براى دلالت بر نبوت ييامبر آشكار ساخته است. 


اوَ وَعَا آَم أَهْلَهُ وَ مِتْلَهُْ مَعَهُمْ رَحْمَهُ منَا وَذِكْرَى لامولي الألواب» - و در سوره انبياء ١و‏ آمَينَاُ أَهْلهُ وَ مِثْلَهُمْ مَعَهُمْ رَحْمَهُ مِنْ 
عد اود كزع للعانة :0 كففه انتكيد و ذوو لكو كركناري او لتقن هته عر وقة1 لناب ان اناذورة راف أن وتنم كشو 
همانند آنان براى او زاده شد. جونان كه ابوحيان و ديكران كفته اندء اين نظر با ظاهر آيه مناسبتر مى نمايد. قول ديكر آن 
است كه خداوند فرزندان او را يس از آن كه يراكنده و از هم كسيخته بودند در ييرامون او كرد آورد و فرزندانى زادند تا آن 


كة:شماق آثاة :نه اتذازة شماز تدران رسن جر ايدو قول اقوال دسكرئ نيز كفته شدة اسنت: 


البته منّتى كه در اين مورد بر ايوب نهاده شده هنكامى جايككاه خاص خود را مى كيرد كه فرزندان او از كسانى بوده باشند كه 


به او ايمان آورند و او را در رسالت و دعوتش يشتيبانى 


تن در اينجا عالمان در باره جايكاه اين ف در برابر دعاى ايوب عليه السلام اختللاف ورزيده اند واين اختللاف زايده 


2. 


تفاوت ديد كَاهى ايك كدنذو تقسرا إضواف دارند كه ايوب بر طرف شدن 


ص :/ا2؟ 


آن رااز خداوند خواست؛ كسانى كه آن را تنها به بيمارى تفسير كرده اند كفته اند: بر كرداندن 


اهل ايوب به وى جيزى جدا و افزون بر برآوردن دعاى اوست تا بدين ترتيب نعمت الهى بروى تمام و كامل شود. در اين 
تفسرو غتارقت :30 وهتالة) ب «فابتعكاله) عظت شده كه دو سروه الا مذ كوورق دو نور عي عقوو اميك إن كنات كرح 
را بألاو كزفنازق خوة اؤنو كسائقن تلقن كرد اند كبارت وو وقفالهو ادو كان ابتسحات دعا واذن مو ره اتنا عط تر 
«فَكسَفْنَا مَا به مِنْ ضر ودر سوره ص عطف بر يكك عبارت محذوف دانسته اند همانند آن كه كفته شود: «فاستجبناله و قلنا له 


اركض بر جلكك و وهبناله اغلهة طبع دو أن فين غبازيك «و وهبنا» بر «قلنا» كه در تقدير است عطف شده أسشَت: 
ختداوتك | تناع «اتعالفة] دوم سيق الدانه زا يما اراد دناست كلا ايوف يه كك يعارم 


خشنودى از خود نشان نداد و فرجام اين صبر يسنديده او عافيت كامل بود و نيز آن كه فرزندان و كسانش بعلاوه شمارى 


همانند آن نزد او باز كردانده شد واين ياد آورى براى 

يرستشكران و الككويى براى خردمندان استء در اين كه در برابر قضا و تقدير الهى صبر كننده 
تسليم او باشند و كارها را به او بسبرند و بدانند كشايش همراه سختى و در بى هر دشوارى 
آسانيى استء و بيمارى و همانئد آن كونه هابى از بلا هستند كه كزيد كان و برتران» به تناسب 


برتريى كه دارند» مى توانند بدان كرفتار شوند تا بر درجه اى كه نزد خداوند دارند افزوده شودء جونان كه ايوب با جنين 
فلسفه اى بيمار و كرفتار شد. 


2 
05 


«وَخَكُ بيدك مَدَغْنًا فاضرث به وَ لا تَحْنتْء إِنا وَجَدْنَاةُ ص ابراء نِغم العَدِكُ إِنْهُ 


| 


وَابُ)؛ اين آيه سخنى را حكايت مى كند كه 
خداوند به ايوب عليه السلام وحى كرد. مفسران مى كويند: ايوب در دوران بيمارى اش به دليل كارى كه زنش انجام داده و 
او را به خشم آورده بود سوكند ياد كرد كه اكر خداوند او را شفا بخشد زن خويش را صد تازيانه بزند. يس از آن كه 


خداوند او را شفا داد در اين آيه و با اين ترخيص براى او راه كريزى از شكستن سوكند قرارداد. جرا كه همسر 
وى به او نيكى كرده؛ برسختى او شكيبايى ورزيده و با او رفتارى شايسته در بيش كرفته بود. 


مفسران تااينجا اتفاق نظر دارند اما از اين يس در علتى كه به واسطه آن ايوب سوكند ياد كرده بود كه همسر خويش را 
تانانف نيك اللعاذقك: واوا كدده والخارعة عاق :قراو ف اإظياة داف لبد كوويفي أذ نيا كاد دوق انس و درش مي كر البك قورة 
يذيرش قرار كيرد. اما داراى نقل و ناقل صحيحى نيست. حكيده نظريه هايى كه مى تواند يذيرفته شود آن است كه شيطان در 


بوائق ان 


زن به سيماى يكك اندرز دهنده يا طيب در آمد و راه بهبود و جاره درد ايوب را به او نمايانده 


ص :/52 


مشروط بر آن كه ايوب كارى خاص انجام دهد كه انجامش از ديد كاه شرع براى يكك ملآن جايز نيست. زن نيز اين راه درمان 


شده شيطان بوده سس از همين 


روى خشمكين شد كه جرا زن جنين بيشنهادى الهام يافته از شيطان به او ارائه كرد. جنين بود كه ايوب سوكند ياد كرد زن 


خويش را به جرم اين كار صد تازيانه زند. 


اكر از روايتهايى كه مفسران آورده اند صرف نظر كنيم و الفاظ را بر معانى حقيقى آنها نه داريم و شيوه قرآن در ايجاز را 


نيز در نظر داشته باشيم خواهيم كفت: از ايوب سوكندى صادر 
شد مبنى براين كه يكى از كسان يا مملوكان خود را به دليلى كه قرآن از آن نام نبرده است 


تعدادى تازيانه زند و ادب كند. از آن جا كه به موجب جنين سوكندى وى مى بايست صد تازيانه يكك به يكك و جداى از هم 
براو زند خداوند او را به راهى آساتتر از آنجه در عرف بود راه نمود» و آن اين كه دسته اى مركب از جند رشته به شمار 
تازيانه هايى كه بر زدن آنها سوكند خورده بود بر بدن وى بنوازد. خداوند همين كار را در وفاى به سوكند مجزى و بى نياز 
كننده 

والسك ذو ارق رحصسة إن سو حرست سو كتدامر اناك :شدة الاسوينى اسان به كص كان سو ككدهمن ناشت تازيانة 
بخورد واز سويى ديكر هم اجراى آنجه ايوب بر آن تصميم 

كرفته بود؛ جهء تازيانه زدن به آن دسته فراهم آمده از جند رشته هر جند آزارنده استء اما آزارى كه در آن وجود دارد كمتر 


وجود مى آيد و به اين ترتيب» هم ايوب به سوكندى كه خورده وفا مى كند وهم به آن فردى كه بناست تازيانه بخورد آزار 


فراوانى نمى رسد. 

قرآن كريم در مورد اين داستان به آنجه عبرت آموز است بسنده مى دارد؛ جرا كه قرآن به 
عنوان يكك كتاب داستان نازل نشده استء تا انتظار داشته باشيم مشخص كند بر تازيانه زدن 
جه كسى سوكند خورده؛ علت اين سوكند جه بوده؛ و يا شمار تازيانه جه بوده است. در اين 


ميان؛ آنجة مَفْسِران در ميان جزئيات اين داستان مى آورند تنها نوعنى كستزاندن دامنه تفسير با استفاده از رواشهابي اسنث كه به 
آنان رسيده است. آنان در حالى اين كار را انجام مى دهند كه خود مى دانند عبرت آموختن از آيه هيج بسته به شناخت اين 


جزئيات نيست. 


تكنه عبرت امول ذراين آنه كنها همية ات كه ايوق داك يكن ان كشانشن: كازى كردم با سكي كفيد كه سزاوان كيفاست: 
از همين روئ دن خالئ كه خشمكين'بوذ سو كنل ياذا كرد آن 


ياس بدارد واز سويى ديكر بخشى از سختى كيفر رااز 


ص :584 


ميان ببرة: ينابر ايوة اين س و كند سوكندى يود كه .در بى خش خبدابى بر زبان اووذه شده و آن تحفيف تيز اثرى بوه :از آثان 


رحيك خا اوقل ور يقد كان برهم كان صو ون كترم اليف كد عدار ند ا افر عانة 1إنا معدن صَابرا نِم العيد إل اكات 
موضع عالمان درباره رخصت ايوب 


عالمتاق درباره زاه كريزق كه ابوب تريش كرفت ثانبه وسيلة آن بس و كبن خويش وفاقار ياشد و أن را تشكنده سدااظر 


دارند: 
ان وكاس كداضاة ارم وه ار حادق ضيلة تتفكة يتان ابي أ كن يراق شو ته تكسن 


بكويد به خداوند سوكند فلادنى را صد تازيانه خواهم زد اين كفته به حكم اطلاقى كه داردء هم صد تازيانه يك به يكك و 
جداى از هم را در بر مى كيرد وهم يكك ضربه اى را كه در آن صد رشته يا صد تازيانه به يكبار بر بدن شخص نواخته شود. 
العد رص ل معشناة يه اهيل كاد عفرن شرط كرود افو كدر عووك اع نكما فى تاسك سمه اذ كاثياته يون تمن 


برسك. 


بر اين نظر اشكال مى شود كه آنجه از جنين سخنى به ذهن تبادر مى كند زدن صد تازيانه جداى از هم و يكك به يكك است و 


از ديكر سوى تبادر نيز علامت حقيقت. افزون بر اين» اكر 


زدن يكك مجموعه تازيانه همه با هم مدلول وضعى الفاظ جنين سوكندى بود نمى توانستيم بككوييم خداوند موجب و مقتضاى 
سوكند را براى ييامبرى از بيامبران بزركوار خويش تخفيف داده است. شرطى هم كه برخى از معتقدان به اين نظر مطرح كرده 


لغت و نه عرف. 


نظر دوم: مقتضاى اين سوكند در فرض اطلاق آن.» زدن ثازياته هابه صوورت جنداى از همديكر اسثه اما آنجه در اين آبه 
آمده تنها رخصتى ويزه براى ايوب عليه السلام است. مقتضاى اين نظر آن است كه اكر كسى سوكندى همانند سو كند ايوب 


بخورد يا بايد آنجه را بر آن سوكند 

ياد كرده» يعنى زدن تازيانه به صورت يكك به يكك وجداكانه. انجام دهد و يا كفاره شكستن 
س وكند بدهد. 

دليل آن كه اين رخصت ويزه ايوب بوده دو نكته است: 

617/١: ص‎ 


احيولت أفسيننايق اهارا ادسقاله مصن عض حيلى درسخله البدا بد الأنبالاسه شياو « دورو اكوريا نكا 


ديكر از روح المعانى و البحر المحيط درآميخته است. 


الف - اين كه شرايع بيش از ما تنها در صورتى شريعت ما نيز هست كه با آنجه در آيين ما آمده مخالفتى نداشته باشد. اما در 


اين جا جنين مخالفتى وجود دارد؛ جه بنابر شريعت ما 


ظاهر است سه معيار نخستء زدن تازيانه يكك به يكك و جداى از هم را ايجاب مى كند و جهارمين معيار نيز همين را مى طلبد» 
از آن روى كه ييامبر صلى الله عليه و آله و صحابه و بلكه عموم مسلمانان يس از او حدودى جون حدّ زنا كه به آيه «الزَّانيهُ وَ 
الزَّانِى فَاجلِدٌ واكل واد مِنّْهُما مائّهَ جَلْدَ)(0؛ حدّقذف كه به آيه «فَاجْلِدُوهُمْ تّمانِينَ جَلدَه)(1) و نيز حدّ ميكسارى را كه به 


سنت ثابت شده است تنها با زدن ضربه هاى جدا از هم و يكك به يكك اجرا مى كردند» در 
حالى كه اككر زدن يكك رشته تازيانه در يكك ضربت به معناى عمل كردن به سوكند بود در اينجا 
ند تعده قبريه ها دن الجرائ حل بر ؤتاكار؛ قاذق:و سكسار برداقته من شد. 


ب - اين كه كفاره در دوران ايوب و بلكه حتى در صدر اسلام تشريع نشده بود و بعدها تشريع شد. كواه اين ادعاء سخن 


عايشه است كه مى كويد: «ابوبكر هيج كاه سو كند خويش را 
نمى شكست مكر يس از آن كه خداوند كفاره سوكند را نازل كرد). بنابر اين در دوران ايوب 


كسى كة س وكتدىق. مى ختورده زاهى جز اجرائ سوكتد خويش نداشته است: و از هميق روى نيز خداوتد» يسن از آن كه ايوب 
جنان سوكندى خورد. خواست او را به راهى آسانتر از آنجه در عرف وجود داشت راهنمايى كند تا وى ازاين رهكذر به 
س وكند خويش وفا كرده باشد. خداوند اين حق را داراست كه در برخى از واجباتى كه مشقتى دارند تخفيف دهد؛ برخى را 
ساقط كندء يا براى برخى جايكزينى كه از جهاتى با آن شباهت دارد بككذارد. اما در شريعت ما كفاره وجود دارد واز همين 


روى نيازى و دليلى براى عمل به رخصت يعنى زدن ضربه ها در 


قالب يكك مجموعه وجود ندارد؛ زيرا بنابر آيين ما اكر عمل به سو كندء يعنى در اين مثال زدن ضربه هاى جداكانه» دشوارى 


داشته باشد شخص مى تواند به سو كند خود عمل نكند و در نتيجه مرتكب حنث قسم شود و به ازاى آن كفاره بدهد. 


اين نظر از مجاهد و ابن عباس روايت شده و ليث و مالك و احمد نيز بدان كرويده اند. بنابراين» آيه از موردى از موارد حيله 
سخن به ميان آورده؛ زيرا مشتمل بر مخالفتى با مقتضاى لفظ در هنكام اطلاق استء ولى به دلايلى كه كفتيم اين حيله و اين 


جواز به ايوب اختصاص 


6/١ : ص‎ 


-١‏ نور/7: زن و مرد زناكار را صد تازيانه زنيد. 


-١‏ نور/ 5 : يس آنان را هشتاد تازيانه زنيد. 


ؤاشته اسث: 


نظر سوم: اين كه مقتضاى سوكند ايوب در اين آيه زدن ضربه هاى يراكنده و جداى از هم استء اما خداوند از سر لطف و 
رحمت واز باب تخفيفء به جاى ضربه هاى جدا از هم به ضربه در يك مجموعه؛ بسنده كرده واين رخصت تا هميشه 
روزكار بر جاى است.(1١)‏ ابن حزم در المحلى به صورت مسند از عبدالله بن عبيد بن عمير آورده است كه ديد يدرش با زدن 
يكك ضربه خفيف و آرام به سوكند خود مبنى براين كه كسى را بزند عمل و برائت ذمه حاصل مى كند. عطاء كه اين را شنيد 
كفت: اين شيوه در كتاب خدا نازل شده است: «وَخَلُ بك مْدَغْتاً فَاضَربْ به وَلا تَحْنَتُ). همجنين به صورت مسند از عطاء 
روايت شده است كه كفت «ضغث؛ در آيه «وَخَذْ بيك ذدَهْتاً فَاضَ رب به وَلاتَحْدّتْ عام و براى همه مردم است. از هشام بن 
عروه نيز به نقل از غلامى كه به حد فهم رسيده بود» به صورت مسند آورده شده كه ككفت: آن غلام به من خبر داد كه [يكك 
بار] عروه سوكند يادكرد فلان تعداد ضربه مرا شلاق زند. يس براى وفا به سوكند خود جند رشته جوب در دست كرفت و به 
يكك ضربه بر من نواخت. ابن جرير طبرى هم به نقل از ضحاك آورده كه در تفسير آيه «وَخلُ يبك ضِغْتا» كفت: 


«وَخذُ يبك دَعْنا يعنى دسته اى به هم تافته از جند رشته شاخه درخت سبزء او [ايوب] سوكندى ياد كرده بود يس به شمار 
تازيانه هايى كه نسبت به زدن آنها سوكند خورده بود شاخه هايى از درخت بر كرفت و به وسيله آنها ضربه اى نواخت و 
نديق تركيب به س و كندل خوة عمل كرة. ابن س و كنك امروزه باس و كندل ايوب تامور است و هر كه آز آن اسعفاده كنيد كارش 
نكوست. شافعىء ابوحنيفه» ابويوسف» محمد بن حسن و زفر به همين نظر كرويده اندء بنابر اين قاعده كه شرايع قبل از ما تا 
زمانى كه ناسخى براى آن 

نرسيده شريعت ما نيز باشد. مالكك نيز در يذيرش اين قاعده با كسان بيش كفته هم عقيده است. ابن عربى در القبس مى 


كويد: مالكك در كتاب ديات موطأبر اين قاعده تصريح كرده و نزد او اختلافى در آن نيست. 


اختلافى كه در اين جا ميان مالكك و ديككران وجود داردء تنها در اين است كه آيا ناسخى رسيده يا نرسيده؛ مالكك - جنان كه 


كفتيم - مى كويد ناسخى رسيده و ديكران مى كويند ناسخى 
نرسيده واز همين روى رخصت مذكور در آيه هنوز نيز بر جاى است و حكم هم عام و فراكير. 
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.١7ك" ر.ك.: المحلى» ج ل ص ١ق ج الءاص‎ -١ 


در ياسخ مالكك كفته اند ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله خود در مورد ضعيفى كه زنا كرده بود به اين شيوه عمل كرد؛ از 
ابوامامه بن سهلء از سعيد بن سعد بن عباده روايت شده است كه كفت: در محله 


ما مردكى ضعيف و ناقص مى زيست. در اين ميان تنها جيزى كه محله و طايفه را نكران ساخت اين بود كه [روزى] بناكاه او 
راديدند كه بر روى كنيزى از كنيزان آنان است و با او به بدكارى مشغول. سعد بن عباده ماجراى آن مرد را كه مسلمان نيز 
بود براى ييامبر صلى الله عليه و آله نقل كرده و آن حضرت فرمود: حدّش را بر او جارى كنيد. كفتند اى رسول خخداء اواز 


آنجه كمان مى كنيد ضعيف تر است؛ اكر صد تازيانه بر او زنيم مرده است. فرمود: براى او خوشه اى از 
درخت خرما بكنيد كه صد رشته داشته باشد و آن را به يكك ضربت بر بدن او بنوازيد. راوى 
مى كويد: جنين نيز كردند. اين حديث را احمد و صاحبان سئن روايت كرده اند و آنجه ما در 


اينجا آورديم عبارت ابن ماجه واحمد است.[ آنجه در اين حديث آمده تنها در باره يكى از حدود است واين در حالى است 


كه] ميان حدود با همديكر تفاوتى وجود ندارد. 


كفته نشود: اين تخفيف و اين حكم به بيمارى اختصاص دارد كه به بهبود يافتنش اميدى نباشد؛ زيرا خواهيم كفت: اثر اين 
اختصاص در اين كه ضربه ها يكك به يكك و يا در قالب يكك 


مجموعه زده شود آشكار نمى كردد, بلكه خود را در اين نشان مى دهد كه از جه وسيله اى براى تازيانه زدن استفاده شده 
انك ار وهر فوع كبحا ودو يام سكو تورف سداق رهن يك القند ردن ارجانها عدر يالب 
يكك مجموعه يا يكك دسته نيز امكان يذير خواهد بود و دراين مسأله بيمار و غير بيمار با هم تفاوتى نمى يابند؛ غير بيمار با 
شلاق زده مى شود تا درد اين كيفر را بجشد و بنابر اين مى توان مثلا در حدٌّ زناء صد تازيانه را با هم كرفت و به يكباره بر تن 
او فرود آوردء جنان كه درباره بيمارى كه براو بيم جان مى رود و به بهبودى او نيز اميدى نيستء مى توان ضربه هاى جداى 


از هم با جيزى كه او توانش را دارد» 


همانند شاخه خرما و يا كناره جامه» بر بدن او نواخت تا او با همين ابزار كه سبكك مى نمايد كاه جنان دردى بكشد كه يكك 
فرد سالم از ضربه هاى تازيانه نمى كشد. بنابر اين» اكر با يكك شاخه 


درخت خرما كه به تعداد لازم در حدّ» رشته دارد بربدن مريض نواخته شود جايز استء و در 


اين كه با نظر به حالت بيمار و وضعيت غير بيمار ضربه ها به صورت يراكنده و يا به يكباره بر شخص نواخته شود آن حدّى 


كو عد أواند لراك 1ن :ماخر ابره درت تعدق في تادر الها 
در يات سو كنك :و غهد و لذن اكر شخصن م و كند ناد كيد كد نه تعداة مغيى' كسى :را يون براي 


جواز زدن ضربه ها به صورت يكباره جيزى جز همين كه درد دهنده و آزارنده باشد شرط نمى شود و از همين جا معلوم مى 


كردد كه تفاوت ميان بيمارى و سلامتى در اين باب به تفاوتى 
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كه ميان اين دو حالت در باب حدود هست نمى رسد. 


اما اين ادعا كه كفاره از خصوصيات اين امت است و در دوران ايوب هنوز تشريع نشده بودء ادعايى است كه عالمان بر آن 
اتفاق نظر ندارند و هر كس هم كه بدان كرويده دليلى در اختيار ندارد كه ظن غالب براى انسان به وجود آورد تا جه رسد به 


يقين و جزم. حتى يس از 


يذيرفتن اين دعوى جرا اين جارى نباشد كه كفته شود: وفا به سو كند به دو صورت (زدن ضربه ها به صورت يراكنده و يكك 
به يكك كه همين نيز مقتضاى ظاهر لفظ به هنكام اطلاق است؛ 


وزدن ضربه ها به صورت مجموعىء كه اين يكك رخصت است) امكان يذير است و عدول به كفاره تنها هنكامى جايز است 
كه وفاى به سوكند به هيج يكك از آن دو صورت ممكن نككردد. 


دلالت آيه بر جواز حيله 


يس از مرورى بر اين نزاع كه ميان مالكيه و حنابله از يكك سوى و حنفيه و شافعيه از سويى ديكر صورت يذيرفته است مى 
توانيم بككوييم: استدلال به اين آيه بر جواز حيله هايى كه اصلى 


ازاصول و يا فرعى از فروع شريعت را از ميان نمى برد استدلالى است قوى. جهت دلالت نيز 


جونان كه در تفسير آيه ها آورديم آن است كه ايوب به دليلى از دلايل سوكند ياد كرد يكى از كسان تحت ولايت خويش را 
جند ضربه تازيانه زند. از آن جا كه عرف در جنين سو كندى مى طلبيد كه ضربه ها يراكنده و جداى از هم باشد [و اين 
كيفرى سنكين بود] خداوند ايوب را بدان راه نمود كه دسته اى مركب از جند رشته جوب نازكك به شمار تازيانه هايى كه 


نسينتث به 


زدن آنها سوكند ياد كرده بود بركيرد و با آن يكك ضربه بر بدن آن شخص بنوازد. او نيز اين كار را انجام داد و بدين وسيله 
است حاصل آمد]ء واز سويى ديكر هم به آن كس كه به حكم سوكند او مى بايست تازيانه بخورد احسان و نيكى كرد؛ جه 


آن آزار ودردى كه از زدن مجموعه اى از جند رشته با يكك ضربه حاصل مى آمد كمتر از آن 
جيزى بود كه زدن ضربه هاى جداكانه در يى مى آورد. حيله ناميدن جنين جيزى نيز يكك مسأله 


روشن است؛ زيرا وفاى به سوكند با جنين شيوه اى يكك طريق ينهان و يوشيده است و از همين روى نيز ايوب بدان توجه نيافت 


و-خداونة از تر لط :و بوححة أوارا دان زاء تمؤف از دكز 


سوى از آن جا كه- بنابر ديد كاه برتر نزد عالمان - شرع بيش از ما نيز براى ما شريعت است تا زمانى كه ناسخى برايش 


توسيك» باشده وابى "دو الى 'اسث كه دز شريغت ما جيزق دن تأنيد 
اين نسخ نرسيده و بلكه آنجه رسيده در كليت خود تأييد كننده عدم نسخ است - و از آن جمله 
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است اجراى حدّ زنا بر بيمار به وسيله يكك شاخه خرما كه صد رشته دارد - وافزون براين دليلى هم نزد ما وجود ندارد كه از 
اختصاص اين حيله به ايوب حكايت كند» ثابت مى شود كه 


جنين حيله اى يكك تشريع عام و فراكير و دليلى است بر آن كه هر كس از او سوكندى جون سوكند ايوب صادر شود مى 


قوائذ يدان شيو كه ختداوثد ارون وا بداة راه تمودة از سو كند 
خود رهايى يابد. هر حيله اى هم كه به بازى كرفته شدن مقاصد شريعت را در يى نياورد بر اين حيله قياس مى شود. 


ناكفته نماند كه استدلال به اين آيه بر جواز هر نوع حيله جايز نيست و هر كه جنين كند با خويش مغالطه كرده؛ در برابر 
وجدان و درك درونى خود كزافه كفته. با شريعت به مخالفت برخاسته و هر جيز را به همان ترازوى درستى كه مى بايست 


سنجيده شود نسنجيده است؟ جه 


در اين حيله آنجه انكيزه انجامش شده قصد وفا به سوكند و نشكستن آن است و همين نيز جيزى است كه شارع آن را تا آنجا 
كه ممكن شود مى خواهد» آن سان كه فرمود: «وَاحْفَظُوا آَيُمائك)(1).شيوه اى هم كه در اين حيله به كار رفته شيوه اى مشروع 


است و در بردارنده به بازى كرفتن حرمت سوكند نيست؛ جهء آزار دهندكّى [كه فلسفه تشريع حداست] در زدن تازيانه ها 


در قالب يكك ضربه نيز وجود دارد و حاصل است. از اين روى است كه مى كوييم: قياس كردن حيله هايى كه از ميان برنده 
مقاصد شارع و فلسفه تشريع است بر اين موردء يعنى عدول از 

ضربه هاى يراكنده به ضربه اى در قالب يكك مجموعه. قياسى نادرست است و البته خداوند خود به حقيقت امور آ كاه است. 
به كمان نكارنده آوردن همين اندازه از آيه هاى قرآنى براى اثبات آن كه حيله هاى جايز 


تنها خمان حيله هاو اسك كه با مقاضد شريغت تأسا و كار كداشعه باشد يده م كلد 
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-١‏ مائده/ 64 : سو كندهايتان را ياس بداريد. 


فصل سوم: دلالت سنت بر جواز حيله هايى كه بامقاصدشرع ناسازكارى ندارد 
اشاره 


احاديث فراوانى بر جواز اين كونه حيله ها دلالت مى كند كه در اين فصل ياره اى از آنها راء نه از باب حصر و تحديدء بلكه 


به عنوان نمونه و براى توجه دادن مى آوريم: 
١:درخواست‏ ذو كدشدن از قصاصء. به وسيله كنايه 


جونان كه مسلم در «كتاب القصاص و الديات» صحيح خود آورده. از علقمه بن وائل رسيده است كه يدرش براى او نقل 
حديث كرد و كفت: با بيامبر صلى الله عليه و آله نشسته بودم كه مردى در حالى كه ديكرى را افسار كرده» در بى مى كشيد 
وارد شد و كفت: اى رسول خدا صلى الله عليه و آله اين مرد برادر مرا كشته است. رسول خدا صلى الله عليه و آله [روبه آن 
فود] فرهوةة يا تو اق وا كشعة اى؟. إبيقن ال آن كدوق باسكى دهد برادو مقتول] 'كفيخة اكر او اعدراف لكلد دن برايز اق بيت 


اقامه خواهم كرد. آن مرد در اين هنكام كفت: آرىء من او را كشته ام. آن حضرت يرسيد: جككونه او را كشتى؟ 


كفت: من و او با هم از درختى بركك مى روبيديم. او مرا ناسزا كفت و به خشم آورد و من نيز با تيشه برفرق سر او زدم واو 
را كشتم. ييامبر صلى الله عليه و آله ازاو يرسيد: آيا جيزى دارى تا به عنوان فديه خود بدهى؟ كفت: جز اين جامه و تيشه ام 
ثروتى ندارم. يرسيد: آيا فكر مى كنى كسانت تو را باز مى خرند [- از جانب تو ديه مى دهند]؟ كفت: من نزد كسانم بى 
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هنكام ييامبر صلى الله عليه و آله سر ريسمان را به سمت برادر مقتول افكند و فرمود: اين مرد در ا ختيار توست. مرد نيز روانه 
شد واورا با خود برد. يس جون يشت كرد و مى رفت رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: «ان قتله فهو مثله)؛ اككر او را 


كين اواو نفروق هماقه وف اسكد ين افعر وار كنت 


و كفت: به من خبر رسيد كه فرموده اى: اككر او را بكشد او نيز فردى همانند وى است. اما من او را به فرمان تو كرفتم. رسول 
خدا صلى الله عليه و آله فرمود: «اما تريد ان يبوء باثمكك و اثم صاحبكك؟؛ آيا نمى خواهى اين مرد كناه تو و كناه برادرت را 
قصاص بكشم] نيز همانند آن است [كه او را واكذارم واو كناه من و برادرم را بردوش كشد]. راوى مى كويد: يس ريسمان 


او را به كنارى انداخت و وى را آزاد كذارد. 

نووى مى كويد: 

اين حديث در بردارنده جند مسأله است: 

عاسخكتكيزئ بر مجرمان واه زسمان شتن آناناو اوودنشان ترد ولي امر؛ 

- خواستن از مدعى عليه براى اين كه ياسخ مدعى را بدهد؛ شايد او اقرار كند و در نتيجه» 


مدعى و قاضى از زحمت حاضر كردن كواهان و اثبات عدالتشان بى نياز شوند. افزون براين كه حكم كردن براساس اقرار» 


- خواستن حاكم و نيز ديككران از ولي دم كه از مجرم در كذرد؛ 
- جواز عفو يس از اقامه دعوا نزد قاضى؛ 


- جواز ستاندن ديه در قتل عمدء به دلالت اين عبارت كه فرمود: «هل لكك من شىء تهايه عن نفسكك؟)؛ آيا جيزى در اختيار 


دارى تا به عنوان فديه خود بدهى؟ 
- و سرانجام يذيرش اقرار به قتل عمد. 


از ديكر نكاتى كه در اين حديث وجود دارد آن است كه جنانجه ولىّ دم قاتل را ببخشد هم كناه قتل بر دوش قاتل مى ماند و 
هم كناه درد و مصيبتى كه به ولىّ دم وارد كرده استء به دلالت اين عبارت كه فرمود: «اما تريد ان يبوء باثمكك و اثم 


صاحبكك»؛ آيا نمى خواهى اين مرد كناه تو و كناه برادرات را بر دوش كشد؟ 


كواهى حديث بر جواز اين حيله 


كواهى حديث در اين عبارت است كه فرمود: «ان قتله فهو مثله)؛ جه. ظاهر اين جمله 
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كوياى اين است كه اككر ولي دم حق خود را بككيرد و قصاص كند همانند قاتل كناهكار است و همين نيز جيزى است كه ولىّ 
دم ازاين جمله فهميد و براساس آن از حق خود كذشت. اما مقصود حضرت از اين سخن آن است كه ولي دم وقاتل ازاين 
جهت همانند يكديكرند كه هيج كدام بر ديكرى برترى ويا منّتى ندارند؛ جرا كه ولي دم حق خود را از قاتل ستانده است» در 


صورتى كه جنانجه از او بكّذردء بر وى برترى و منْتء و در اين سراى ستايشى در خور و 
در آن سراى ياداشى فراوان خواهد داشت. 
نظر ديكرى هم در تفسير اين عبارت داده شده و آن اين كه اكر ولي دم قصاص كند در اين 


كه مرتكب قتلى شده همانند قاتل است و هر جند در حرمت و حليت كارى كه هر يكك كرده اند با ديكرى تفاوت دارد؛ اما 


دراين كه در بى خشم خود ودر يس خواسته هاى نفسانى 


خويش رفته انذ همائئد يكديكرند. 


در اينجا ييامبر صلى الله عليه و آله از آن روى جنان عبارتى ايهام برانكيز آورده كه قصد و غرضى صحيح از آن داشته است و 
مى خواسته بدين وسيله ولىّ دم را به در كذشتن از قاتل وادارد و اين در حالى است كه مى دانيم عفو هم براى ولىّ و هم براى 
مقتول دربردارنده مصلحتى دينى است» 


جونان كه فرمود: «اماتريد ان يبوء باثمكك و اثم صاحبكك؟ اين كه قاتل كناه اين دو [يعنى مقتول و ولىّ دم] را بردوش كشد 
به معناى قصاص در آخرت استء يا به اين كه آن دو حق خويش را از طريق كرفتن بخشى از كارهاى نيك او از وى مى 
ستانند و يا به اين كه جنانجه 


قاتل كار نيكى نداشته باشد از طريق نهادن بار بخشى از كناهان خود. به اندازه حقشانء انتقام خويش لفاس كرتن ان 


عفو براى قاتل نيز در بردارنده مصلحت استء و آن اين كه از 


كشته شدن مى رهد. بنابر اين» از آن جا كه عفو دربردارنده جنين مصلحتهايى براى همه طرفهاست ييامبر صلى الله عليه و آله 
براى واداشتن ولي دم به اين كار از كنايه بهره جست و اين خود دليلى است بر جواز رسيدن به مقاصدى كه شرعاً يسنديده 


هستند» از رهكذر بهره جستن از طرقى كه مشروعند. 


جنين است كه عالمان كفته اند: براى كسى كه در مقام فتوا دادن است مستحب است جنانجه مصلحت استفتا كننده را در 
كنايه آوردن در ياسخ او مى بيند در ياسخ وى كنايه اى به ميان آورد كه مقصود به وسيله آن حاصل شود. نمونه آن كه اكر 


كسى درباره قاتل از مفتى 


بيرسد كه آيا قاتل توبه هم دارد؛ و از ديكر سوى به وسيله قراينى براى مفتى روشن شده باشد كه اكر فتوا دهد كه قاتل مى 
تواند توبه كند اين فتواى وى از آن روى كه راه بيرون شدن از كناه قتل را ارايه داده است به سبكك شمرده شدن اين جنايت از 


سوى استفتا كننده مى انجامد» مفتى 
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- با توجه به همه اين اوضاع و شرايط - مى كويد: در حديث صحيح از ابن عباس رسيده است كه كفت: «لاتوبه لقاتل»: قاتل 
را توبه اى نيست. در اين جا فتوا دهنده در نقل اثر از ابن عباس راست مى كويدء كرجه كه خود در فتوا دادن در اين باره 


جنين عقيده اى ندارد و با ابن عباس 


هم نظر نيست. اما با اين وجود كسى كه از او فتوا خواسته از شنيدن اين روايت از زبان او جنين برداشت مى كند كه او با ابن 
عباس هم عقيده است و در نتيجه» جنين برداشتى سبب باز 

داكت شدة وى از قل هى شوف فوته ديك از اس كد كن الامقس :دريارة غييت كردن قر 

حالت روزه بيرسد و بخواهد بداند كه آيا غيبت كردن مبطل روزه است يانه. در اينجا مفتى 

مى كويد: در حديث آمده است كه «الغيبه تفطر الصائم)(1)؛ غيبت كردنء روزه روزه دار را مى شكند. در اين جا كسى كه 


باز داشته مى شود هر 
جند مفتى» خود عقيده اى مطابق ظاهر حديث نداشته باشد. 


از اين روؤى است كه عالمان سلف ازتفسير كردن احاديثى كه درمقام ترساندن و بازداشتن از كارهاى ناشايست رسيده» در 
برابر عامه مردم نهى كرده اندء مباد كه اين كار به سبكك شمرده شدن جيزى بينجامد كه شارع خوددارى از آن را از ايشان 


؟ : كشف حقوق به كمكك حيله 


در حديث مورد اتفاقء از اعرجء از ابوهريره» از ييامبر صلى الله عليه و آله رسيده است كه فرمود: در حالى كه دو زن دو يسر 


خويش را به همراه داشتند كركك آمد و يكى از يسرها را برد. در اين هنكام 


بك أن زثان به ديكرى كفث: كركك فرؤتد ثو را برده اسث؟ و .ديكرى نيز بهاو كُفث: فرؤلد توا برده اسث: يس ابق دغوارا 
نزد داوود عليه السلام آوردند و وى به سود زنى كه بزركتر بود حكم كرد. يس نزد سليمان بن داوود - عليهما الصلاه والسلام 
- رفتند و او را ازاين ماجرا خبر دادند. وى كفت: «ائتونى بالسكين...)؛ جاقويى برايم بياوريد تا اين كودكك را برايتان دو نيمه 
كنم. در اين هنكام زنى كه كوجكتر بود كفت: خداى تو را رحمت كندء نه اين كار را نكن. اين بسر آن زن است. سليمان 
يس از شنيدن اين سخن به نفع همان زن كه كوجكتر بود حكم كرد. راوى مى كويد: ابوهريره كفت: به خداوند سوكند تنها 


دراين روز بود كه من وازه «سكين» را شنيدم؛ 
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-١‏ غيبت كردن روزه روزه دار را مى كشايد. 


ما بيش از اين خبر جز «مُديها نمى كفتيم. 

شرح و معناى حديث 

عالمان در اين باره كه جرا داوود به سود زنى كه بزركتر بود حكم كرد جند ديد كاه دارند كه از آن جمله است: 
١‏ -ابن جوزى مى كويد: آن دو در داشتن «يد) از ديد كاه داوود برابر بودند و وى در نتيجه 

زنى را كه بزركتر بود به دليل سن بيشتر مقدم داشت. 

ات ديِكرَان كفتة ائذ: ذر شرئعت ذاوود جتين يود كذ به سود يز ركتر از آن 'نظر كه يز ر كثر 

است حكم شود. 


اين دو نظر» هر دوء باطل و نادرست است؛جه؛ در دعاوى كمى و زيادى عمر هيج تأثيرى ندارد. همان كونه كه كوتاهى و 


بلندى» با سفيد بودن و سياه بودن. هيج كدام از اينها نمى تواند 


موجب ترجيح دعواى يكى از طرفين شود و اين جيزى است كه هر كس آنجه را در شرايع آسمانى آمده بخوبى دريابد نسبت 
به آن يقين بيدا كند. 


٠“‏ - قرطبى در الجامع لأحكام القرآن كفته است: 


آنجه بايسته كفتن است اين است كه داوود به واسطه علتى كه ترجيح كفته زن بزركسالتر را اقتضا داشت به سود او حكم 


كرد. اما در حديث اين علت تعيين نشده.؛ زيرا نيازى به آن نبوده 

است. تابن انق هو وان كفك ]ناد ل دقو اما نك دوسوة زن بز ركسالتر بوده وزن خردسالتر از او نتوانسته است بينه اى 
براى خويش اقامه كند واز همين روىء داوود[به حكم قاعده يد] و براى باقى كذاشتن هر جيز در آنجا كه هست به سود زن 
بزركتر حكم كرد. 


قرطبى در ادامه مى افزايد: 


اين توجيه بهترين جيزى است كه در باره اين حديث كفته شده است و قواعد شرعى موجود در زمينه دعاوى كه اختلااف 


شرايع در مورد آنها بعيد است نيز همين را كواهى مى دهد. 


اكر كفته شود: جنانجه داوود به اقتضاى سببى شرعى حكم كرده جككونه براى سليمان روا بوده است كه حكم او را نقض كند. 
در ياسخ خواهيم كفت: اين از باب تبدل احكام به واسطه 


تبدل اسباب استء و در اينجا نمى توان كفت كه نقض قضاوت صورت يذيرفته است. نظير اين مسأله آن است كه قاضيى به 


سوكند خوردن منكرحكم كند و جون او بخواهد سوكند ياد كند كسانى حضور يابند كه بتوانند سخنانى از منكر بكشند كه 


اقرار او را بدانجه تاكنون 
انكارش مى كرد و مى خواست بر انكارش سوكند بخورد اقتضا كند. در اين جا با ييش آمدن 
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اين وضعيت به استناد اقرارى كه كرده به زيان او حكم مى شودء خواه اين سخنان مقتضى اقرار» بيش از سوكند از او كرفته 


شده باشد و خواه يس از آن به هر روىء اين از باب نقض 


سليمان اين كار را به عنوان يكك حيله براى آشكار كردن حق انجام داد» و اين همانند آن است كه محكوم له يس از صدور 
حكم اعتراف كند كه حق با طرف اوست. 


نسائق دو الستق الكيرئ ازاان.حديث كات ارزشمهتدى برداشتة كرده دن تجاهناق ان كنات ود نينا وا عتواة مساله يا 


بحثى قرار داده كه از اين جمله است: 


در واقع اعتراض بيش كفته را مى يذيرد و مى كويد: نقض 


حكم يكك قاضى توسط قاضى ديككر در صورتى كه حقيقت آشكار كردد منعى ندارد» و از ديكر سوى اين كه آيا حكم يكك 
قاضى مى تواند به واسطه سببى كه اقتضا مى كند از سوى قاضى ديكر نقض شود يا نه» خود يكك مسأله اختلافى ميان عالمان 


است. 


اين نيز يوشيده نماند كه هم سليمان و هم داوود هر كدام براساس اجتهاد خويش حكم كردند؛ جه, اكر در مسأله نصى وجود 


شرع به تقرير نياز ندارد ]. 


ب - «حكم كردن بر خلاف آنجه محكوم له بدان اعتراف مى كند. در صورتى كه براى قاضى روشن شود حقيقت جيزى جز 
آن افنت كفوى يدان اعهراف: كردة ابك)ه تسا دن ذكل :ابن علوان حدايت بيش كفته راان طرق مسكين بن يكين اوودة 
استء با اين تفاوت كه در اين نقل راوى مى كويد: [سليمان] كفت: او [كودكك] را دو نيمه كنيد؛ نيمه اى از آنَ اين زن و 
نيمهاعن از آن ديكرق. بس زتى كه يز ركسالتر يود كفت: اواراووانيمة كنيد. .امنا آن كةخرةسال تريود كفة: او را ذو تيمة 


كنيد اويتر 1ن زناست» تماق سن انتقل سعد سثابه كفته آن رن 


خردسال تر كه كفت: «او يسر آن زن» است اشاره مى كند و نيز به اين كه جككونه سليمان به اين اقرار اعتنايى نورزيد و به رغم 


اين قرار كودك را به خود آن زن داد. 


ج - «اختيار داشتن حاكم مبنى بر اين كه كارى را كه انجام نمى دهد بككويد انجام مى دهم تا حقيقت برايش آشكار كرددا. 
داكي انععتو اق و ان ليرا او ارة كفت سليمان بن كرفينة 


است كه مى كويد: «جاقويى برايم بياوريد تا او را دو نيمه كنم»» در حالى كه امكان نداشت اين كار را انجام دهد و تنها از 


اين روى جنين سخنى بر زبان آورد تا اندازه مهر و دلسوزى هر يكك از آن دو مدعى نسبت به كودكك به دست آيد وازاين 


طريق روشن شود كدام يكك مادر حقيقى 
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آن كودك است. همين نيز روشن شد ودر نتيجه» سليمان به سود همان كه مادر حقيقى بود حكم كرد. 


د - «فهم در قضاوتء تدبر ورزيدن در آن» و حكم كردن به كمكك استدلال». نسائى يس از اين عنوان حديث بيش كفته را از 
طريق بشير نهيك از ابوهريره نقل مى كند و در يايان آن 


فى آووة مليمان نه زلى كفرزو كال يورة كفك زاكر اوبفرزتك تومن بوفاواضى تحن شد كد او وا حو يمه كنند 111 
كواهى حديث بر جواز حيله 

سليمان ييامبر خداء در داورى اين رخداد براى كشف حقيقت از حيله اى ظريف بهره جست كه واقعيت را براى او آشكار 
ساخت؛جه: يس از اين كه دو زن» سليمان را از داستان خود 1 كاهانيدند او جاقويى خواست تا فرزند را ميان آن دو نصف 
كند» در حالى كه در واقع جنين تصميمى نداشت و تنها مى خواست از اين رهكذر حقيقت را روشن سازد. او با اين كار 
عوامتة خويش را بر آورد و انجا كه آشفكى ون خردسالتر را ديد و ذريافت كدايخ 

آشفتكّى از مهر و دلسوزى فراوان او نسبت به آن فرزند حكايت مى كند يقين كرد كه فرزند از آن اوست واز همين روى نيز 
به اقرار وى مبنى بر آن كه فرزند به زن بزركتر تعلق دارد توجهى نكرد؛ زيرا ديد زن خردسالتر زنده ماندن كودك را بر هر 
جيز ديكر ترجيح مى دهد و وجود 

همين قرينه دلسوزى و مهربانى در او و نبودنش در آن زن ديككر وى را به اين حكم ناكزير 

ساخت كه فرزند از آنِ زن خردسالتر است. اين خود دليلى است بر آن كه حيله هايى كه به 

كمكك آنها حقى از حقوق كشف مى شود از ديدكاه شرع يسنديده هستند؛ زيرا ييامبر خدا صلى الله عليه و آله اين داستان را 
از اين باب كه مى يسندد و تقرير مى كند نقل فرمود. 

از همين روى امام مفسر قرطبى مى كويد: 


اين حديث از نظر فقهى در بردارنده اين است كه قاضيان مى توانند حيله هايى را كه به وسيله آنها حقوق» كشف و آشكار 
مى كردد به كار بندند. اين جاره انديشى از هوشمندىء زيركى و بى كرفتن احوال و اوضاع مردمان سرجشمه مى كيرد. و 
البته كاه نيز در اهل تقوا زيركى و فراستى دينى و دقت نظرهايى نورانى و آسمانى است و اين فضل خداوند است كه به هر كه 


بخواهد مى دهد. 
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اين حديث همجنين در بردارنده نككاتى ديكر جون قضاوت به استناد قراينى است كه به صورت روشن بر حقوق دلالت مى 
كنند. اين خود كونه اى از حيله است كه جز جيره دستان هشيارى كه به اوضاع و احوال مردم آشنايى كامل دارند و مردم 
شناسند از عهده آن بر نمى آيند. قضاوت كردن به استناد جنين قراينى در كليت خود مورد اتفاق ييشوايان فقهى استء جونان 


هر كين در كانياف مشواناة: شكرد من يد كه جكونه در كليت يتريوش قرا: ين اجماع دارندء اما در جزئيات اين قراين و در 


نوع حقوقى كه مى توان در اثبات آنها به قراين استناد كرد 


لاقرات عمل من كتتده اما در بات تكدوقد و قضاض بة:واسطة امفاظ واخق كه دارتد إعدل نه قزايج عمل فى كسد دهت 
شافعيه نيز به مذهب حنفيه نزديكك است؛ جه؛ در اين مذهب در موارد فراوانى به قرينه عمل كرده اند و شافعى خود. قراين را 


در بيش از صد موضع معتبر 
دانسته است. اما مالكيه و حنابله در دماء» اموال» حدود و ديكر احوال به قراين عمل كرده اند. 


ديكر كسانى كه در تنكتر كرفتن دايره عمل به قراين هم مسلكك آنان شده اند بر اين نظرند كه قراين به حسب قوّت و ضعف 
براساس آنها حكمى ثابت نمى شود بويزه در دماء و حدود كه به اندكك شبهه اى دفع مى شوند و مراعات احتياط در آنها 
والعاشت شامق شو كد قرايى دن كاه تشيت فرق مى لسايينة آماايشن ان اند كى تام محعت و نس انها كاوهي 


كردد و از اساس فرو مى ياشند و روشن مى شود كه واقعيت درست بر خلاف آنهاست. 


اما هر كس در آنجه از قاضيان در همه دوره ها روايت شده تتبع و تأملى ورزد در اين ترديد نخواهد كرد كه يذيرش قراين و 
استناد به آنها در همه حقوقء مبنايى است كه شرع ما را بدان مى خواند و با هدف شارعء يعنى بر ياداشتن عدالت ميان 
مردمان» رساندن حقوق به صاحبان آنياى يراس كتنى ارافساة و عافن كرتن وسار كارق كاوس اما انه كا ممما دو هر 
واقعه اى بيقين به آنجه حق است رسيده شودء اين جيزى است كه در اكثر رخدادها نتوان بدان ديده طمع داشتء و حكم و 


قضاوت نيز متوقف بر يقين نيست و كرنه بيشتر حقوق تباه مى شد؛ جه. بنا به نظر عالمان قويترين ادله شرعى اقرار و بينه 
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اسث واين در حالى است كه به كواهى رخدادها و تجربه ها بيشتر اقرارها تحت تأثير شوقى يا ترسى صورت مى يذيرد و به 
هيج كونه واقعيت را نمى نماياند» جونان كه بسيارى از كواهان نيز در نككاه نخست راستكو مى نمايند و هيج نشانى از باطل و 


نادرستى در آنان ديده نمى شودء اما ديرى نمى يايد كه واقعيت اوضاع از دروغ رسواى آنان يرده بر مى دارد. 


بنابر اين» آن احتمال ضعف و سستيبى كه براى قرينه وجود دارد بيشتر ويا قويتراز آن جيزى نيست كه براى اقرار و بينه هست. 
افزون بر اين عالمان در مواردى به قراينى قطعى رسيده اند كه هيج ترديدى دامنكير آنها نمى شود و هيج اقرار و شهادتى را 


در وضوح دلالت ودر راستى نتوان بر آنها مقدم داشت. 
"' : رهايى از ستم به كمك حيله 


بنابر آنجه احمد و صاحبان سنن آورهده اندء از ابوهريره روايت شده است كه كفت: مردى نزد رسول خدا صلى الله عليه و آله 
از همسايه خود شكايت كرد كه او را آزار مى دهد. رسول خدا صلى الله عليه و آله به او فرمان داد اثاث [خانه] خود را به 


كوجه بريزد. او نيز جنين كرد و هر كس مى ككذشت درباره مسأله اين اثاث مى يرسيد و ياسخ مى شنيد كه همسايه صاحب 


اين اثاث او را مى آزارد» دشنام 
مى دهد و لعن مى كند. يس از آنء همسايه به سراغ آن مرد آمد و كفت: اثاث خود را به جاى 
نخست خويش باز كردان كه به خداوند سوكند ازاين يس هركز تو را آزار نخواهم داد. 


اين يكى از بهترين كنايه ها و يكى از لطيف ترين حيله هاى عملى است كه مى توان براى دور كردن ستم از خود و در امان 


فائدق اق آزانو تجاوز سمكرة از أن ديرة حستة ابن حديث 


دليلى است بر آن كه براى ستمديده اشكالى ندارد كه با حيله اى جون واداشتن مردم به ناسزاكويى و نفرين آن كسى كه به او 
ستم مى كند و نيز با رسوا كردن او و بردن آبرويش به رهايى از ستم او راه جويد؛ جه؛ شايد اين كارها او را بترساند و از ادامه 


دادن به ستم ورزى خويش باز بدارد. 
اين كه اكر مال كسى را از او بككيرند و وى يس از آن كه بهترين جامه ها را مى يوشيده است 


ملترين عدافة ين ترن كندو كرية وثالدو ادو اندو أشكان سازهة ويااين كه | كريركن كسى يرا از او شتاتتد ووى بار را 


كابر يشت مركب يؤذه دوهياتة"زام يتدازذو يه كرية كرون شق 
نمونه هايى ذيكر أز اين دشت يله هستتل. 
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و اثاث خانه را نيز بيرون بريزد تا بدين وسيله مردم را به لعن و ناسزا كويى 
ستمكر وادارد. اين خود سبب آن شد كه وى از ستم خويش دست بردارد. در اين حيله» هدفى كه هست يكك هدف درست 


است و وسيله اى هم كه به كار كرفته شده نيز مباح» هر جند در انجاميدن اين وسيله به جنان نتيجه اى نوعى يوشيدكَى وجود 


دارد؛ جرا كه ذهن بسادكَى 


٠ * 5 ٠ -. ٠ 5 5‏ ح .2 3 
متوجه آن نمى شود. از همين روى تعريف حيله براين مورد صدق مى كند واز ديكّر سوى. اين حيله موجب تباه شدن هيج 


حقى از حقوق الهى يا از حقوق مردمان نمى كردد. 


جونان كه دور كردن ستم همسايه به كمكك حيله يسنديده و نيكوستء به دست آوردن خشنودى و جلب دوستى او نيز به اين 


وسيله يسنديده است. حسن بن عيسى مى كويد: به عبدالله بن مبارك كفتم: مردى كه در همسايكى من است به سراغم مى 
آيد و مى كويد: غلامت 


كارى نادرست نسبت به من انجام داده» و غلامم نيز اين را انكار مى كند. اينكك نه خوش دارم 


او را بزنم؛ زيرا شايد بيكناه باشد و نه خوش دارم او را واكذارم؛ زيرا شايد بر همسايه ام ستمى روا دارد. يس جه كنم؟ او 
كنفت: شايد دن اند غلايتث كار كند كه اذنن. كروتن وا وان سازة. بس اكنون اه خيسايه :از آن شكابة دارة يراؤ 
بيوشان و [زمانى كه جنان كارى كرد] اكر همسايه اى به شكايت آمد او را براين كرده ادب كن تا هم همسايه ات را خشنود 
كرده باشى و هم غلامت را بر آنجه كرده؛ ادب. اين نوعى تيز انديشى است كه از رهكذر آن دو مصلحت با هم بر آورده مى 
شود. 

خرابياف داو امقاط واخاضة البى نايا مال كردن حتوق 

بند كان او از آنها بهره جسته مى شود. 

* : حيله براى بوشاندن آنجه مايه شرمسارى است 


جونان كه احمد و اصحاب سنن آورهده اند از عايشه روايت شده است كه كفت: رسول خدا صلى الله عليه و آلهفرمود: «من 


احدث فى صلاته فلينصرفء. فان كان فى صلاه جماعه فلياًخذبانفه ولينصرف».(١)‏ 
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-١‏ هر كس در حال نماز باشد و از او حدثى سر زند بايد نماز را واكذارد. اكر جنين كسى در نماز جماعت باشد بينى خويش 


مسامحه 
بيسين مدر نغ روى باد 
ارد واز 2 
ينك ت دار 
ست تفاو 
5 | 
ها حيله از سعه يا اطلاق دليل 
كه استفاده از د 
َ شرعى 
هيتا با حي 
امد ينا د 
ا 
ندذهاى ببسي همين 


يذيرفت. - م. 
اين كاريرد يلد 
رادراين 


اين حديث بر آن دلالت دارد كه خروج باد مبطل نماز است و اككر جنين جيزى براى نما زكزار روى دهد بايد نماز خود را فوراً 


كس وا كة از او حذى سو ؤتد نمس بذيرد مكر آن كاين ازحدت وضو كرفته باشد: 


از آنجا كه بيرون آمدن باد از جيزهايى است كه انسان از آن شرمسار مى شود و در معرض كفته هاى مردم قرار مى كيرد. 
نوكه سكاس كدوو هال نات باد نامر سيك اللرعليه و آله كنات را كه 


جنين جيزى از آنان در حال نماز جماعت سرزئد به راه كريز يسنديده اى راهنمايى فرموده 


استء و آن اين كه شخص دست خود را روى بينى بككيرد و نماز را رها كند تا بدين شيوه ديكران را به اين توهم اندازد كه از 
بينى او خون آمده و به همين دليل از نماز بيرون آمده است. راهنمايى به جنين حيله اى براى آن است كه شرمسار نشود و 


قطان اوواع اج وسوية تدا 

كه به دليل خجالت كشيدن از مردم همجنان به نماز خود ادامه دهد. اين يكى از شيوه هاى 
ادب نككه داشتن در يوشيدن عيبها و ينهان داشتن زشتيها و توريه نسبت به آن به يسنديده ترين 
و ظريفترين كنايه هاى عملى است. البته اين هر كز در باب دروغ جاى نمى كيرد» بلكه از باب 
آشكار ساختن خوبيها و به كاربستن حيا وايمنى جستن از كفته هاى مردم است. 


هر حيله ديكرى هم كه آبروى انسان را حفظ كند و او را از افتادن به دام حرام برهاند نيز جنين حكمى دارد. همانند آنجه از 
مجاهد نقل شده است كه كفت: در حالى كه رسول خدا صلى الله عليه و آله در جمع كروهى از اصحاب نشسته بود بويبى 
احساس كرد. يس فرمود: آن كه اين بو از اوست بر خيزد و وضو كيرد. اما آن شخص حيا كرد. ديككر بار ييامبر صلى الله عليه 
و آله فرمود: آن كه اين بو ازاوست برخيزد و وضو كيرد» كه خداوند ازحق شرم ندارد. اما باز هم وى حيا ورزيد. دراين 
ميان» عباس كفت: اى رسول خدا صلى الله عليه و آله بهتر نيست همه بر خيزيم و با هم وضو كيريم؟ اين روايت را به همين 
شكلء غريابى از اوزاعى» از مجاهد به طريق مرسل نقل كرده است.(1) اما 
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احصيله اق كدلون أون ولك انق انق نذه :|3 :دمص ظراشهانو تكس سعفيها ابنت كد فاقيا با شيل شرعن يا آن ريق كدنور 


فصلهاى بيشين موضوع بحث قرار كرفت تفاوت دارد. نكته ديكر اين كه نسبت جنين عملى به رسول خدا صلى الله عليه و آله 


و توجه نيافتن آن حضرت به نكته اى ظريف كه عباس بدان توجه يافته جاى تامل دارد. - م. 


محمد بن مصعب آن را به طريق متصل از مجاهد نقل كرده كفته است: از مجاهدء از ابن عباس رسيده است كه ... - و آنكاه 


همين روايت را آورده. داستانى همانند اين در مجلس عمر نيز 


كذشته است. ث شعي مى كويد: عمر در خانه اى [در جمع عده اى] بود و جرير بن عبدالله بجلى نيز آن جا حضور داشت. در 


حاضران وضو بككيرند؟ عمر كفت: خداى تو را بيامرزد! هم 
در جاهليت نيكو سرورى بودى وهم در اسلام جنينى 


اين حيله كه از عباس و يس از آن از جرير بن عبدالله نقل شده از ظريفترين حيله هاست كه از رهككذر آن كار شخص ينهان. 
و راه وسوسه شيطان بسته شده است كه جنانجه در آن مجلس به نماز برخيزند آن شخص را نيز از روى شرم به نماز با ديكران 


وادارد. 
© : نيرنك با دروغ 


جونان كه احمد. مسلم و ابوداوود به طور كاملء و بخارى در «كتاب الصلح» به صورت مختصر نقل كرده. ازام كلثوم دختر 
عُقَبه رسيده است كه كفت: نشنيدم كه بيامبر صلى الله عليه و آله در جايى در آنجه مردم مى كويند دروغ را جايز بداند مكر 


در جنكك؛ در اصلاح ميان مردمء در كفته مرد با زنش و در كفته زن با شوهرش. 
حساسيت دروغ 


دروغ يكك بيمارى بزركك و دروغكويى يكك خوى نكوهيده است؛ جرا كه سبب كمراهى مردمان, فروياشى نشانه هاى حقيقت 


اكرم صلى الله عليه و آله سه مورد رااز قاعده كلى حرمت دروغ استثنا كرده كه در اين موارد دروغ مباح و حتى كاه واجب 


است. 

اق منه عورة.عياوكتد اذ : 

١‏ - دروغ در جنكك؛ جرا كه اصل جنكك نيرنكك است. 

؟ - در اصلاح ميان مردم. بنابر اين جايز است نزد كسى كفته خوبى را درباره اش از زبان 


كسى ديكر نقل كند در حالى كه او هركز جنين نككفته» البته مشروط به آن كه اصلاح روابط 


ميان آن دو به جنين جيزى بستككى داشته باشد. 
- سخنى كه ميان زن و شوهر ردٌ و بدل مى شود مشروط بر آن كه ستم يا اسقاط حقى را 
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در يى نياورد. بناير اين جايز است مرد به زن وعده دهد و او را اميدوار كند و محبتى بيش از آنجه با او دارد آشكار سازد تااز 
وشارق دربيش كبرد 

قوباره انث سه موود ابكنا براح رسيده السك ومن تواق هر يوه يكرى راق كددن هميخ معنا باشد و هدافى درست ندان 
بستككى داشته باشد بر اين سه قياس كرد. بنابراين تصريح به اين سه مورد در دليل شرعى تنها از باب آوردن نمونه است. 
معيار وملاكك در مباح بودن يا مباح نبودن دروغ آن است كه اصولا كلام وسيله اى است براى رسيدن به هدفى معين. بنابر 
اين» اكر رسيدن به يكك هدف ستوده هم از طريق راستكويى 


وهم با استفاده از دروغ امكان يذير باشد. دروغ كفتن براى رسيدن به آن حرام استء و اكر 


رسيدن به همين هدف تنها با كفتن دروغ امكان داشته باشد جنانجه هدف يكك هدف مباح باشد دروغ كفتن براى رسيدن به 
آن مباح و جايز است و جنانجه هدفى واجب باشد دروغ كفتن براى رسيدن به آن واجب است - و به همين ترتيب در تمام 
احكام ينجكانه. از همين روى است كه ميمون بن مهران مى كويد: در برخى از جايها دروغ كفتن بهتر از راست كفتن است. 
آيااكر كس با شمشير ذو ديكرى باش كا اووا بكشد :و او نيز دو اين ميان وارة 


خانه اى شود و آن كس كه در يى اوست با تو برخورد كند و بيرسد: آيا فلانى را ديدى» شما به خود اجازه مى دهيد با راست 


كفتن در قتل او شريكك شويد؟ و آيا خود در حالى كه سخنتان را 


راست نمى دانيد نمى كوبيد كه من او را نديده ام؟ ثوبان نيز مى كويد: دروغ همه جا كناه است, مكر آنجا كه به مسلمان 
سود رساند يا زيانى را ازاو دور سازد.(1) البته شايسته است در جنين مواردى انسان مصحلتى را كه مترتب بر دروغ كفتن 


استث در نظر بكيرة و أن رابا مصلحق كه 


در راست كفتن هست مقايسه كند و با معيارهاى درست بسنجدء تا بداند آيا مقصودى كه براى رسيدن به آن دروغ كفته مى 
شود از ديدكاه شارع از راست كفت: مهمتر است يا نه. شناخت اين مسأله خود بسيار دشوار و يبجيده است و بنابر اين حزم و 


درست انديشى در آن 
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-١‏ شيخ انصارى نيز در مكاسب هنككامى كه از «كذب» سخن به ميان مى آورد فصلى را در باب «مسوغات دروغ» مى كشايد 
ودروغكويى رادر دو صورت جايز مى شمرد: يكى ضرورت يافتن آن كه به دلالت ادله جهاركانه كتاب و سنت و عقل و 
اجماع مجوز دروغكويى است: و ديكرى قصد اصلاح ميان مردمان كه به دلاللت اخبار مستفيض موجب جواز دروغكويى 
است. ر.كك.: كتاب المكاسب» ص 2١‏ و 7. - م. 


است كه همه جا انسان راست بكويد مكر در جايى كه دروغ كفتن واجب شود و تركش جايز نباشد. 
غزالى در احياء العلوم مى كويد: 


كناتى كمان كرد افد حعل ححديث دو فضيلت اعمال ودر سكتكرف تسيت :يه كتاهان جا اشسته اينان مدعى كنده ال 5ه 
هدف از جنين دروغى يكك هدف صحيح و مشروع استء در حالى كه اين كمان يكك اشتباه محض است؛ جه رسول خدا 
صلى الله عليه و آله خود فرموده است: «من كذب على متعمدا فليتبوٌأ مقعده من النار)(1). دروغ جيزى است كه جز به حكم 
ضرورت نتوان مرتكب آن شد واين در حالى است كه در اينجا هيج ضرورتى وجود ندارد؛ زيرا راستكويى راهى است براى 


بى نيازى از دروغ؛ و آنجه از آيه و خبر در اين باره وجود دارد ما را از هر جيز ديكّر بى نياز مى كند. 


اق كه كسى يكوييك آية هاو غيرها تكرارى اسك ىو سيان شتيده شنده و كاثير ضوهدرا برا شتوتد كان از ست داده اسحهر 


حالى كه آنجه نوتر باشد تأثيرى بيشتر بر جاى مى ككذارد. 


رسول خحدا صلى الله عليه و آلهوجود دارد غلبه كند. افزون براين كه خود به كشوده شدن درهايى به سوى وازكون نمايائدن 
جهره شريعت وعدم اطمينان به آن مى انجامد؛ لذا خيرى كه در جنين دروغى هست هركز بر شرّى كه در آن است غلبه 


ندارد» و 


دروغ بستن بر رسول خدا صلى الله عليه و آله از كناهان كبيره اى است كه هيج جيز نمى تواند بر آن بجربد. از خداوند 
خواهانيم از ما واز همه مسلمانان در كذرد.(7) 


كواهى حديث 


در اين حديث ييامبر خدا صلى الله عليه و آله دروغ را مباح فرموده است در صورتى كه يككانه راه و تنها وسيله براى رسيدن به 


منفعتى دينى يا دنيوى باشدء و به حقى از حقوق الهى يا حقوق بند كان 


نيز خللى نرساند. اين حيله اى است كه ظاهرش جز باطن آنء و مقصود از آن نيز مقصودى يسنديده است. هر حيله ديكرى هم 
كه ياسداشت مقاصد شرع بسته به آن باشد همين حكم را خواهد داشت. 


ص:5/4 


."8 هر كس بر من دروغ بندد بايد كه جايكاه خويش در آتش بركزيند. ر.ك. : صحيح بخارىء كتاب العلم؛ باب‎ -١ 
.55 ؟- ر.كك.: احياء علوم الدين» ج 4 ص‎ 


نمونه هايى از دروغ و نيرنكك در جنكك 


بد نيست در اينجا دو نمونه از دروغها و حيله هاى جنكّى را ياد آورد شويم كه رسول خدا صلى الله عليه و آلهآنها را تقرير 


فرموده اسَيتك: 


١‏ - حيله حجاج بن علاط براى ستاندن دارايى خود از همسرش: ابن قيم در كتاب زاد المعاد در خلال كفتار خود درباره غزوه 


خيبر جنين مى آورد: 


حجاج بن علاط سلمى كه اسلام آورده و شاهد فتح خيبر نيز بوده؛ زنى به نام ام شيبه داشت كه خواهر بنى عبدالدار بن قصى 
بر خيبر ييروز شد حجاج بن علاط كفت: من نزد همسرم مقدارى طلا دارم و اككر او و خاندانش بدانند كه اسلام آورده ام 
ثروتى برايم نمى ماند. اجازه ده تا سريعتر از ديكّران بروم و بيش از رسيدن خبر [فتح خيبر به 


مكه به آنجا] برسم و در آنجا خبرهايى بيراكنم كه جون تو وارد شوى به كمكك همين خبرها از مال و جان خود حفاظت كنم. 
يس ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله به او اجازه فرمود. وى جون به مكه وارد شد به همسر خود كفت: مسأله اى با تو در ميان 
مى نهمء آن را ينهان بدار. آنجه ثروت نزد تو دارم كرد هم آور كه مى خواهم از غنايمى كه از محمد و يارانش ستانده اند 
بخرم؛ جه. آنان 


تاروفان #بذه اذه اموالشاق به غديمسث: كرفتة شدة و محمة نيز اشير ككعة .و اصحائكن ال 'يرافون 


او يراكنده شده اند. اينكك يهوديان سوكند ياد كرده اند او را به مكه آورند و در مكه به انتقام كشتكان خود در مدينه» 
بكشند. اين خبر در مكه يخش شد و بر مسلمانان دشوار افتاد و از آن سوى نيز مش ركان شادمانى و سرور خويش را آشكار 
ساختند. خبر شور و شعف و شادى وغلغله و اظهار سرور مردمان به عباس عموى بيامبر رسيد و وى آهنكك آن كرد كه بر 


خيزد و 


بيرون رودء اما كمرش يارى نداد و نتوانست بر خيزد. يس يسر خود قثم را كه به رسول خدا صلى الله عليه و آلهشباهت داشت 
خواست و سيس در حالى كه وى را بر روى سينه نهاده بود» براى آن كه دشمنان او را شماتت نكنند صداى خويش به اين 


رجز خوانى بلند كرد: 
قثم را دوست مى دارم» قثم همه دوستى من است» 
آن كه شبيه آن مرد كشيده بينى است 


ييامبرى كه به او نعمتهاى فراوان داده شده» 


به رغم همه بد خوييهايى كه بد خواهان داشته اند. 


مردان بسيارى از مسلمان و مشركك بر در خانه او كرد آمدندء برخى اظهار شادمانى مى كردند و برخى شماتت مى كردند» 


برخى دلدارى مى دادنك» و برخى از اندوه و انديشه» 


5894١:ص‎ 


كويى كه مرده بودند. 


يس از آن كه مسلمانان رجز خوانى عباس را شنيدند اندكى دل آرام شدندء و از آن سوى مشركان نيز كمان كردند آنجه 


تاكنون بر سر آنان نيامده بر سر او آمده است. عباس» سيس 
غلامى را نزد حجاج روانه كرد و به او سيرد كه در خلوت از وى بيرسد: جه مى شودت! اين 
جيست كه آورده اى! و جه مى كويى؟ آنجه خدا وعده داده بهتر از آن جيزى است كه تو خبرش را آورده اى. 


جون آن غلام با حجاج كفت وكو كرد حجاج به وى كفت: از من به ابوالفضل [كنيه عباس] سلام برسان و به او بككو: يكى از 


خانه هاى خود را براى من خلوت كند تا نزد او آيم» كه خبر حقيقى جيزى است كه او را شادمان مى سازد. 


جون غلام به در خانه [عباس] رسيد كفت: اى ابوالفضلء مزده! عباس از شادمانى از جاى يريد كويا كه هركز خبر از بلايى به 


او نرسيده استء تا آن جا كه به سمت غلام آمد و بر 
بيشانى او بوسه زد. غلام نيز خبرى را كه حجاج كفته بود به عباس رساند و عباس در برابر» او را آزاد كرد. 


زمانى كه حجاج نزد عباس آمد ودر جايى با او خلوت كرد نخست از او بيمان كرفت كه آنجه را مى كويد ينهان دارد و 
يبوشاند. عباس نيز اين خواسته را از او يذيرفت و آنككاه حجاج كفت: در حالى به مكه آمده ام كه رسول نخدا صلى الله عليه و 
آله خيبر را كشوده و داراييهاى آنان را به غنيمت در آورده و به سهامى كه خداوند فرموده تقسيم كرده است. رسول خدا 
صلى الله عليه و آله همجنين صفيه دختر حى را براى خود بركزيده و با او ازدواج كرده است. اما من در بى دارايى ام به مكه 


آمده ام؛ مى خواهم آنها را كرد آورم وبا خود ببرم. من از رسول خدا صلى الله عليه و آله براى كفتن جنين 
سخنانى اجازه خواسته ام و او اجازه فرموده است. اينكك تو سه روز اين ماجرا را ينهان بدار و سبس هر جه مى خواهى بككوى. 


راوى مى كويد: يس از اين كه همسر حجاج دارايى او را برايش كرد آورد و وى [همه را با خود برداشت ]آهنكك بازكشت 


ل 


يس از آن كه سه روز [از ملاقات عباس و حجاج] سيرى شدء عباس نزد همسر حجاج آمد و كفت: همسرت جه كرد؟ وى 


ياسخ داد: رفت. آنككاه افزود: اى ابوالفضلء خداوند تو را 
اندوهكين نكند! آنجه به تو رسيد بر ما دشوار افتاد. عباس در ياسخ كفت: آرى. جنين است. 


خداوند مرا اندوهكين نمى كند. سياس خدا را كه جز آنجه دوست مى دارم رخ نداده است. خداوند خيبر را بر رسول خود 


كشوده. اموال آنان به سهامى كه خداوند تعيين كرده تقسيم 


ص: 91 


كندة اسك» و نرسول هذا صبلى اللدعليه و الوضفية وا برا خويش بر كريد ابتكف اكر تو ؤزا بسرت تبازي هعست بدو 
حقيقت نيز همان است كه كفتم. زن كفت: جه كسى اين خبر را به تو داده است؟ عباس ياسخ داد: همان كه خبرهايى ديكر به 


4. 


ص 


داده است. 


عباس آنككاه روانه شد و خود را به حلقه هاى اجتماع قرشيان رساند. آنان جون او را ديدند كفتند: اى ابوالفضلء خداى را 


سو كند آفرين براين شكيبايى! خداوند جز خير به تو 


نرساند! عباس كفت: آرىء بواقع نيز جنين استء خداى را سياس جز خير به من نرسيده است. حجاج جنين و جنان به من خبر 


مسلمانان از جايكاههاى خود بيرون آمدند و به حضور عباس رسيدند و او نيز اين خبر را با آنان در ميان نهاد» و بدين سان 


جهره هاى فسلهانان باز و شادمان شك.411 
ابن قيم سيس فصلى را درباره احكام فقهيى كه در غزوه خيبر مقرر كشته كشوده و در آن جا جنين آورده است: 


يكى ازاين احكام جواز دروغ كفتن نسبت به خود و نسبت به ديكران استء در صورتى كه دربردارنده زيانى نسبت به 
ديكران نباشد و شخص بخواهد از طريق اين دروغ به حق خود برسد؛ جونان كه حجاج بن علاط دروغى كفت ازاين رهكذر 
دارايى خود رااز مكه بيرون كشيدء بى آن كه به سبب دروغ او زيانى به مسلمانان رسيده باشد. آن آزار و اندوهى هم كه به 
مسلمانان مكه رسيد در مقايسه با مصلحتى كه از رهكذر آن دروغ حاصل آمد مفسده اى اندكك بود. بويزه آن كه يس از 


آمدن خبر راست آنجه رخ داده شادمانى و سرور مسلمانان كامل شد و اين خبر بر ايمانشان افزود. 


دروغى كه در اينجا مطرح شده سبب حصول مصلحتى برتر بود و نظير آن» جايى است كه امام يا قاضى براى طرف نزاع 


توهمى بر خلاف حق به وجود مى آورد تا بدين وسيله» 


ص: 58917 


.1681 رركك.: زادالمعاد. ج 5 ص دل‎ -١ 


خود به آكاهى از حقيقت برسدء جونان كه سليمان بن داوود آن دو زن را به اين كمان انداخت كه مى خواهد كودك را دو 


نيمه كند نا بدين وسيله مادر حقيقى را باز شناسد.10) 
" - حيله معبد بن ابى معبد خزاعى براى سست كردن مش ركان: جكيده اين حيله» جونان 


كه ذو زا ةالمعاد مده اين است كه جون حدكك احد به يابان رسيد مش ركان اهبا كشت يه مكه دو بيقن كرفتتد: اما دن مياثة 
راه به سرزنش همديكر يرداختند و به يكديكر كفتند: شما هيج 

كاوق تكرديندة ها اقتدارو'ابهيت آثان وا شكسيد وسيس" آثان زاوا كذاشعه :در هالى كد سبراتى ان ارشان مانذه اتن و كو 
آينده براى رويارويى با شما كرد هم مى آيند. بركرديد تا ريشه آنان را از بن بكنيم. 

اين خبر به رسول خحدا صلى الله عليه و آله رسيد و آن حضرت در ميان مردم بانكك زد و آنان را به حركت به سمت اردوى 
دشمن براى رويارويى با آنان فرا خواند. مسلمانان با همه زخمهاى فراوان و ترسى كه داشتند به دعوت ييامبر صلى الله عليه و 
آله ياسخ كفتند. رسول خدا به همراه مسلمانان تا منطقه حمراء الاسد بيش رفتند. در اين ميان معبد بن ابى معبد خزاعى كه 


اسلام آورده بود نزد رسول خدا صلى الله عليه و آله آمد و آن حضرت به وى فرمان داد خود را به ابوسفيان برساند و اراده او 


را سست كند. او در حالى كه ابوسفيان از مسلمانى اش خبر نداشت خود را در روحاء به وى رساند. 
ابوسفيان از وى يرسيد: اى معبد» جه خبر به همراه دارى؟ كفت: محمد و اصحاب او از شما 
سيار عشمكين شده اند ورد و ازدوي اتبوديه 1 متكك شما نيرون آمده اتن كه تاكيون عماتتدش 


نبوده است. كسانى از اصحاب او هم كه در نخستين رويارويى او را همراهى نكرده بودند اينكك يشيمان شده اند [واورا 
همراهى مى كنند]. ابوسفيان يرسيد: نظر تو جيست؟ كفت: تنها نظرم اين است كه تا طليعه سياه [مسلمانان] از يشت اين تبه در 


كفت: جنين نكن كه من خيرخواه توام. 
ذن يب ابن رخداد بود كه قرشيان به مكه باز كتسلد و خداوتد شد كك زا از سلمانان دوو 
داشت.(7) 


و 


. زادالمعاد. ج 3 ص‎ -١ 


7 زادالمعاد. ج 3 ص 8 . 


# : مشروعيت كنايه براى دور كردن آزار از يك مسلمان 
١‏ - جونان كه احمدء ابوداوود وابن ماجه روايت كرده اند - و راويان هم ثقه هستند - از 


سويد بن حنظله رسيده است كه كفت: در حالى كه وائل بن حجر همراهمان بود از [محله خود إبيرون آمديم و آهنكك رسول 
خدا صلى الله عليه و آله داشتيم. در ميانه راه يكى از دشمنان وائل راه را بر او كرفت. همراهان از اين كه سوكندى به سود او 


بخورند خوددارى ورزيدند, اما من سوكند 


حضرت عرض كردم. فرمود: «انت كنت ابرّهم و اصدقهم. صدقت؟؛ المسلم اخوالمسلم0(.0١)‏ 
؟ - بنا به روايت احمد و بخارىء از انس رسيده است كه: ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله در حالى كه 


ابوبكر زا همراة داشت آهتكك مدينه كرد. در اين زمان ابوبكر كهتسالى نامورء اما رسول خندا صلى الله عليه و آله هتوز جوان 
بود واورا نمى شناختند. راوى مى كويد: در ميانه راه مردى با ابوبكر برخورد مى كند و مى يرسد: اى ابوبكرء اين مرد كه 
ييشاييش تو بر مركب است كيست؟ ابوبكر 


مى كويد انق هرة هرا راةمى تمابد. آن شحمن كمان مى كتد كه مقصود وق راههاى ببانان اسثء دن حالى كه :مقصود 


ابوبكر راه خير و سعادت بود. 


جوئان كه راغب هى كويد(4)7 تعريض كلامى است كه داراى دو وجه: يكى صدق و ديكرى كذبه يا داراى ظاهرى و 


باطنى باشد. آنجه در اين جا از سوى حنظله بن سويد و ابوبكر رخ 
داده از همين قبيل» و كونه اى از حيله هايى است كه ياسدارى از بيكناهان» و عزت و سر 


١‏ -اين كه حنظله كفت: «او برادر من است» دو وجه دارد: وجه ظاهر كه همان برادرى به نسب است و شنونده نيز همين را از 
اين كفته فهسيده وبر حمين اسامن كمان يرده كنى را كه 


در اختيار كرفته واقعاً وائل بن حجر نيست [ بلكه برادر حنظله است] و از همين روى او را آزاد كرده است؛ و وجه باطن كه 
همان برادرى دينى است و اين جيزى است كه بر شنونده يوشيده مانده استء ولى كوينده هم آن را قصد كرده و هم بر اساس 


آن سوكند خورده واز همين جا نيز س وكندش سوكندى راست بوده و رسول خدا صلى الله عليه و آله در ياسخ او فرموده 


دتو نكر كاز تر يو راستكوتوين آنها بوده اى. راست كفته اى؛ مسلمان برادر مسلمان است. ر.كك. : سنن ابوداوود»ء كتاب 
الأايماثء نات 11 
؟- ر.كك.: المفردات» ص فريس 


نيك وكارترين وراستكوترين آنان بوده اى. راست كفته اى. مسلمان بزادز سلمان اتابن توعيه صدق و واستكوي اوسة» 


نيك وكارترين بودن وى هم از آن روى است كه بدين سخن تجاوز و ستمى را از برادر دينى خود دور ساخته است. 


شايد كفته شود: آيا اين ماجراى حنظله مخالف روايت مرفوع مسلم و ديكران از ابوهريره نيست كه مى كويد: بنا به يكك 
روايت «يمينكك على مايصدقكك به صاحبكك(1١))‏ و به روايت ديكر «اليمين على نيه المستحلف(7))؛ جرا كه در ماجراى حنظله 
ودر سوكندى كه او خورده نيت كسى كه سوكند ياد كرده ملاكك قرار داده شده؛ در حالى كه در حديث ابوهريره آنجه 
معان وماك معرقى قنده فيَتث كنس استث كه ذيكرق راسو كندامن دهن 


ياسخ جنين اشكالى آن است كه حديث ابوهريره بر موردى حمل مى شود كه ستمديده [براى دفاع ازحق خود در مقام 


مخاصمه و دعوا] از ديكرى مى خواهد كه سوكند بخورهد. اما 


حديث حنظله بر موردى حمل مى شود كه ستمكرى از ديكرى بخواهد كه سوكند ياد كندء جونان كه در اين داستان مى 
بينيم. از ابراهيم نخعى سخنى رسيده كه اين وجه جمع و سازكارى ميان دو حديث را تأييد و تقويت مى كند و ابوحنيفه» 
مالك احمد و توده عالمان نيز به همين نظر كرويده اند. 


؟ -اين كه ابوبكر وقتى در راه هجرت به مدينه درباره رسول خدا صلى الله عليه و آله ازاو يرسيدند در ياسخ كفت: «اين مرد 
مرا راه مى نمايد» ظاهرش همان راهنمايى در سفر است و همين نيز برداشتى است كه شنونده از اين سخن داشته» و ذهنش به 
سراغ برداشتى جز آن نرفته است. اما باطن اين سخن راه نمودن به دين حق است كه همين نيز مقصود كوينده بوده است. 


انكيزه 


ابوبكر هم ازاين سخن يوشيده داشتن ماجراى هجرت ييامبر صلى الله عليه و آله بوده تا دشمن از آن آكاهى نيابد و در نتيجه 


اورا - كه يدر و مادرم فدايش باد - آزار رساند. 

اينكك مى كوييم: هر حيله اى هم كه بر اين كونه باشد جايز و مشروع و بلكه در فرضى مثل 
قرفن زوايقا يكن كنعه والسوو كرو تايني ات و جارد واليضش از مساسورايق انيف يلتك 
ص :5960 


مسلم» كتاك الايمان» باب 6 
1- سو كند بر نيت سوكند دهنده است. ر.كك.: سبل السلام؛ ج 5 ص ٠06١‏ 


7 : كنايه ابراهيم عليه السلام در دفاع از دين خدا 


از ابوهريره روايت شده است كه كفت: «رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: ابراهيم جز سه دروغ نككفت كه دوتاى آنها در 
راه خدا بود: اين كفته اش كه (إنّى سَقِيمٌ) و اين كفته ديكر كه «بل فعَلَه 


كييغة هذا». همجنين [ييامبر صلى الله عليه و آله] فرمود: روزى در حالى كه او و ساره با هم بودند به ستمكرى از ستمكران بر 
روس لح لط وجرا ب بر درق لبت رسيي سو اسيس العف درو ا ل له 
آن زن ازاو يرسيدهء كفت: اين كيست؟ [ابراهيم] كفت: خواهرم. سيس نزد ساره آمد و كفت: اى ساره؛ بر روى زمين جز من 
ووطانى فسكه ادن مشيكر هربارة تو ارمق برسيك وان نه لو كين اذ كو كواهر م :مياق مرا تكديب' كتنذ يمن |3 آنه 


ستمكر دو بى ساره فرستاد. جوق ساره بر او وارد شد مرة 
فشن علدا اوبواما ست غوه ركيركة اناقراث اذاو كرفد شد بن كنك ةيراق هن ال خداويد 


بهبودى بخواه كه از اين يس تو را زيانى نمى رسانم. ساره دعا كرد. سيس آن مرد براى بار دوم قصد كرد او را بككيرد» اما اين 


اناه باز يشيى يلكة حك كران أدياودافت لمن رد اخد وات بمو بحرا 6ه ان ال يتن توا 
زيانى نمى رسانم. ساره هم دعا كرد و او را آزاد كردند و در بى آزاد شدن اوء آن ستمكر يكى از حاجبان خود را خواست و 


به وى 


كفت: تو كه آدميزاده اى نزد من نياورده اى» آنجه آورده اى يكك شيطان است. يس از اين بود كه هاجر را به خدمت اودر 
آورد. ساره نزد ابراهيم بازكشت و او را به نماز ايستاده ديد. يس به دست خويش اشاره كرد كه جه خبر شد. هاجر كفت: 


خداونك مكر آن كافر يا آن يدكان- رابة خودئن بركرؤائد و هاجر را به خدمتكرارى [من] ذر آورد. 
ابوهريره در ادامه اين روايت مى كويد: اى فرزند باران و بيابان - مقصود وى عرب است - 

اين است مادر شما. 

اين حديث مورد اتفاق منابع حديثى اهل سنت است و آنجه در اينجا آورده شده روايت بخارى است. 


دراين حديث از «دروغ كفتن» ابراهيم سخن به ميان آمده استء اما دليل عقل اين ظهور را به جيزى ديكر بر مى كرداند؛ جه 
آن كه عقل يقين دارد ييامبر خدا صلى الله عليه و آله بايد مورد اطمينان مردمان باشد تا صدق و راستى آنجه - به ادعاى خود 
- از جانب خداوند آورده است معلوم شود. الل ل رار بر ييامبر روا بداريم هيج 
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ميان آورده شود. بنابر اين مقصود از«وكذب» دراين حديث كنايه هايى است كه ظاهر آنها دروغ ولى باطن آنها راست اسنة: 
اين سخن از آن روى دروغ ناميده شده كه واقعيتش بر خلاف آن جيزى است كه به ذهن شنونده تبادر مى كند» كرجه كه 


اكر وى تأملى ورزد به آن واقعيت خواهد رسيد و خواهد ديد كه دروغى در ميان نيست. 


دو حديث بيقن كنمهة از ان روى بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله از كنايه هاى ابراهيم با وازه «كذبات» (دروغها) ياد كرد كه 


او را بدانجه در نككاه نخست نكوهش مى نمايد ستايش بيشترى كرده باشد» همانند آن مدح شبيه به ذم كه در شعر شاعر است: 
و لاعيب فيهم غير ان سيوفهم 

بهن فلول من قراع الكتائب 

يعنى: آن خاندان را عيبى نيست جز آن كه بر شمشيرهايشان از سختى و فراوانى بيكار با كروههاى انبوه» رخنه افتاده است. 


بدين سانء در حديث بيش كفته كويا بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرموده است: ابراهيم هيج دروغى نككفت واكر هم 
دروغى كفته باشد آن دروغ همين سه كنايه است كه به وسيله آنها از دين خدا 


دفاع كرده است. ييامبر صلى الله عليه و آله ببدان سبب فرمود: «دوتاى آنها در راه خحدا بوده است)» و نككفت دروغ سوم او نيز 
جنين بوده» كه سومين كنايه يا دروغ او هم در راه خدا بوده وهم افزون بر آن براى خود وى دربردارنده سودى بوده است. 
كواه آن كه در روايت نسائى, ابن حبان و بزار - بر خلا-ف روايت بخارى - آمده است كه «ابراهيم ه ركز دروغ نكفت مكر 
سه دروغ كه همه آنها در راه خدا واق فر سحديتك ابو فياس دزوايق احمة نه حنيك مده ابت :زه عدار قن مو كمد به 
وسيله آنها [- كنايه ها يا دروغها] تنها ازدين خدا دفاع كردا. به خواست خداوند توضيح اين كه جكونه سومين دروغ نيز در 


راه خدا و در دفاع از دين او بوده است درادامه 

همين بحث خواهد آمد. 

توضيح كنايه هاى سه كانه ابراهيم عليه السلام 

اينكك به توضيح آن مى بردازيم كه جكونه آنجه در سخن ابراهيم دروغ مى نمود در حقيقت كنايه بود: 


ادعشيفة كاه ان اسك كدادو اند «ََطَرَ نَطْرَهٌ فى النجُوم فَقَالَ إلى سَيمٌ)(1) بدان اشاره شده است. اين آيه در سياق و در 


ص :/591 


-١‏ صافات/ 88 و 84: يس در ستا ركان نككريست و كفت: من بيمارم. 


بتان باطل نكوهش مى كند و براين كه خداوند يكانه تنها خداى حق است دليل مى آورد. عبارتى كه در اينجا آمده داراى 


دو معناست: 


الف - معناى ظاهر كه مراد ابراهيم نيست ولى قومش همان را از سخن او فهميده بودند و آن اين كه در ستاركان نككريست تا 


به وسيله خبرهاى غيبى» آنجه؛ در آينده از خير و شر براى 


او كقدير شده اسك.دريابك و ابن ينابر عقابف تادرست آن عردمان بود كدهى بنداشنيد با #وجدديه موقفيت سعار كان مى تان 


بيش بينى كرد. ابراهيم بر همين اساس به آنان كفت: من بيمارم؛ 

يعتى تزذيكك اث كه ببمارئ سخ هرافرا كيرد كه مرا ان همراهن نا شما ياز قارة. اذّهمين 
روى نمى توانم تركك جاى خود كنم. 

ب - معناى باطن و آن اين كه ابراهيم در ستا ركان نككاه تدبر افكند. جونان كه سزامند مقام 
بيامبران و ديكر بندكان صالح خداوند استء و آنككاه كفت: من از اين كه شما براى خخداوند 
شريك قرار داده و به جاى او بتان را يرستيده ايد دل آزرده ام. 


انكيزه ابراهيم از اين كنايه آن بود كه مردمان از او دست بردارند و بروند تا او بماند و بتان باطل آنهاء و بتواند آنها را نابود 
كند. اين نيز شدء جونان كه مى فرمايد: اقَتوَلوأعَنْهُ مُدِينَ قراح إلى الِهتِهم فَقالَ آلاتأكلونَ ما لكغ لاتنْطِقُونَ فَراحَ عَلَيِهمْ ضَ وبا 
بأَليِمينَ فَقْبَلوا إلَيِهِ يرون قال انَعِْدوٌنَ ماتَنْحتُونَ وَ اللَهُ حَلَفَكمْ وَ ما تَعْمَلُونَ.(1) 


بنابر اين» آنجه ابراهيم كرد حيله اى بود براى درهم شكستن طاغوتها و بتان و بلند داشتن نام خداوند - عزوجل . 


8ت هنكامى كه ابراهيم با برهانهاى روة شقن آثان را به خداوندراه تسود ولى كوش ستردقد ين آن كمد تا سيلة اق براق 
بتانشان فراهم جيند. او يس از آن كه يشت كردند كفت: به خداوند سوكند براى بتانتان حيله اى خواهم انديشيد. يس آنها را 


قطعه قطعه كرد مكر بز ركى 


ال آثها راء شايد كه بداو بر كردتل: كتشدة جه كسى بابثان ما عنيق كرده امنت! او .يحتيقت ان سمكران است, كفشد: شنيدة 


ايم جوانى بيوسته از آنها مى كويد واو را ابراهيم مى خوانند. 
كفتند: يس او را به حضور مردمان آوريدء شايد آنان كواهى كنند. كفتند: اى ابراهيم» آيا تو با 
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-١‏ صافات/ 4١0‏ - 38 : از او رويكران شدند و بازكشتند. او ينهانى به سراغ خدايانشان رفت و كفت: جيزى نمى خوريد؟ جرا 


سكق نمق كووينفة؟ دن تيان ذنكى :نه فوؤكتير الها زد :فومين شتابان ترد او امدتد: كفت: ] مها ر] كدعوةدس تراشيد 
مى يرستيد؟ در حالى كه خداوند شما وهر جه مى كنيد را آفريده است. 


خدايان ما جنين كردى؟ كفت: نهء ابل فَعَلَهُ كبِيرْمُمْ هذا». ظاهر اين عبارت آن است كه ابراهيم در هم شكستن بتان را به بت 
بزركك نسبت داده و مدعى شده همو بوده است كه بتان آنان را كه به جاى خداوند مى يرستيده اند درهم شكسته است. اين 
همان جيزى است كه قوم او در نخستين وهله از سخنش فهميدند. اما باطن اين كفته» سرزنش» به مسخره كرفتن و ريشخند 


كردن بتانى است كه آنان مى يرستيده اند و همين نيز مقصود اصلى ابراهيم از اين كفته است. 


هدق اوازية سان آوودة ين كتاية اى نير اث بوده اسك كه آنان وا وافاوف خا از عتداياث خود ببوستد ننه كسى با اناك مجنت 


كرده است و آنككاه دريابند كه اين خدايان هيج كفته اى را 
نمى فهمند و هيج ياسخى نيز نتوانند بدهند» و بدين سان با يكك برهان علمى برايشان روشن 


شود كه اين بتان بر باطلند. اين ماجرايى بود كه ميان ابراهيم و قومش بيش آمد و خداوند در قرآن آن را جنين باز مى كويد: 
افَثَلوُهُمْ إنْ كانوا يَنْطفُونَ فَرَجَعُوا إلى آَنْفْسِهعْ فَقَالُوا إنَكم آَنْنمْ الطَالِمُونَ نَم نُكسُوا عَلى رُدُوسِهمْ لَقَدْ عَلِمْتَ ما هدَاءِ يَنْطِقُونَ قال 
تَعْيْدُونَ مِنْ دُونٍ الله ما لايتْفَعُكم سينا وَ لايَضرٌ كم أف لَكم وَ لما تَعْبِدُوْنَ مِنْ دُونٍ اللّهِ آلا تَعْقَلُونَ».(1) 


#دارن كه حون آن يادشاه سمكر درباره همسرش ساره از او يرسيد در ياسخ كفت: «اين خواهر من است). ظاهرش خواهر 
بودن به نسب است و همين نيز برداشت آن ستمكّر از سخن او بود. اما باطن اين سخن برادرى و خواهرى دينى وهم كيشى بر 


آيين حق؛ آيين اسلام 

است و همين باطن نيز مقصود ابراهيم خليل از آن كفته بوده است. اين مطلب بصراحت در روايت مسلم آمده است كه ابراهيم 
به همسرش كفت: «يس اككر از تو يرسيد به او ياسخ ده كه 

تو خواهر منى؛ جه. تو در مسلمانى خواهرم هستى). 


آن ستمكر زنى را كه همراه ابراهيم بود» خواهرش باشد يا برادرش» مى خواست واز ديكر سوى اين نيز عادت او بود كه 
شوهر هر زنى را كه بخواهد از آن خود كندء به واسطه غيرتى كه در برابر او نشان خواهد داد. مى كشت.ء ولى برادر او را به 
سبب غيرت كمترى كه در برابر او نشان مى داد نمى كشتء از همين روى ابراهيم كفت: اين خواهر من است تا بدين وسيله از 
كشته شدن نجات يابد و بتواند يس از آن رسالت خود را در ميان مردمان به انجام رساند و نام 


ص:959؟ 
اك اينيد / “اق لا اق آنها ببرسيد اك كد سكن عى كوينك: باخود كفت وكى كردتدو كفتند: شها خود ستمكاريدب انكام سر 


بمححيرتة كرو داشندد و كنطدة تو نود مى دالى كه انداك سيكق تمى كورييك: كفية: آنا ويرانى مداوئد حيزي راان يرسفيد كه 


خداوند را بلند سازد. 
با همه آنجه كفتيم» از سويى ديكر هيج كسى در اين ترديد ندارد كه در جنين مواردى - از 


قبيل آن سه كه درباره اش سخن كفتيم - دروغ كفتن جايز و بلكه كاه واجب است. اما ابراهيم به رغم اين جوازء از آنجا كه 
جايكاهى بلند و هوشى سرشار و زيركى فراوان داشت به دروغ توسل نجستء بلكه به كنايه كفتن يناه برد و اين خود يكى از 
لطيف ترين كونه هاى حيله است 


كه يارى دين و بلندى يرجم آيين را در بى مى آورد» و همين خود نيز دليلى است بر جواز هر حيله كه جنين معنا و حقيقتى 


داشته باشد - و البته خداوند خود به حقيقت امور آ كاه است. 

/: نيرنك در جنك 

از جابرين عبدالله - رضى الله عنها - روايت شده است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: «الحرب 
خدعه) - واين حديثى مورد اتفاق است. 


«خدعها» به فتح خاء و همجنين به ضم آن با سكون دال و نيز به ضم خاء و فتح دالء بر وزن هّمَزه. اصل خداع در لغت به 
معناى آشكار ساختن جيزى و ينهان داشتن خلاف آن استء اما بيشتر اين وازه در مورد وارد كردن ضربه به دشمن از راهى 


كه وى نمى يابد به كار مى رود. 


زهان جدك وا كوتاهو خسارعها زا كشر هن كتد و يه اساتترية 


شيوه توان دشمن را از ميان مى برد واز ديكر سوى, در مقايسه با رودرويى آشكار با دشمن» 


حرا ينك أو كينا رقياق كطرس داوس عازن | بده اعم نادو عورد باتفشيق ثاتفى راقن يا تاكاه كه تدبو بان كلما 


خود هدف نيرنكك آنان قرار كيريد و بر شما جيركى 
يابند و آبرويتان برود. 


البته در كنار نيرنكك وسايل ديكرى نيز براى ييروزى در جنكك وجود دارد» همجون شجاعت سربازان» دلاورى وقدرتمندى 
همه. ييامبر صلى الله عليه و آله تنها به يكك وسيله يعنى همان نيرنكك با دشمن تصريح كرده است تا اشاره اى باشد بر آن كه 


اين» مهمترين وسيله براى جيركّى بر دشمن است. بنابر اين حديث «الحرب خدعه) 
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همانئد حديث «الحج عرفه)0١)‏ است. 


ايق ععديث :با تأكيد ان مسلماتثان فى خواهك در ييكاز با وشمتان ان نيرتكك بهره حخويدد. عالمان تن همه بر جواز تيرنك در 
جنكك با كافران و بلكه بر وجوب آن تاجايى كه امكان داشته 


باشد اتفاق نظر دارتدء مكر آن كدااين نيرزتككابه نقض يمان نا امان بيتجامد كه در ايخ صووث هابر تست: ابن حديث 


حذر و نسبت به آن هشيار باشند تا يبيروزى از آنٍ كفار نشود. 
ابن حجر عسقلانى در فتح البارى مى كويد: 


كفته شده فلسفه آوردن (ناء) [در الحرب خدعه] دلالت بر وحدت است؛ جه بدين ثرتيب اكر نيرنكك بخواهد از سوى 
مسلمانان باشدء كُويا بيامبر آنان را بدان تشويق كرده كه هر جند شده حتى يكك نيرنكك در جنكك به كار آورند» واكر هم 
نيرنكك بخواهد از سوى كافران باشد كويا كه ييامبر در اين سخن مسلمانان را از نيرنكك و حيله دشمن» هر جند هم يكى بيش 


نباشد بر حذر داشته است و بنابر اين» نمى بايست در برابر دشمن و مكر او» هر جند هم اندكك 
باشده سق لقاث دان عدرا كه مسده ابتار كك ال اناير كعد 
ابن حجر در ادامه مى آورد: 


ابرع عتديك دويردا ركه ةق اعوانى واشر كه ووويدة با كافراة ى سمهت برالكر اوه كناف شيك مشياوى :در حك اكه 


جه هر كه هشيار و در بى نيرنكى با دشمن نباشد هيج اطمينانى نيست كه وضع به زيان او بر عكس شود. 


تيرنكك با ذر يكار كونه هاو شيوه هائ عتفاوث و بيروك از شهارئ دارد كه انديشه هاى برثر و آنه نياق زهان است از آنها 


يرده بر مى دارد. اينكك نمونه هايى از اين حيله ها را يادآور 
مى شويم. 


١‏ - توريه در هجوم. بخارى و مسلم از كعب بن مالكك روايت كرده اند كه: بسيار كم اتفاق مى افتاد كه رسول خدا بى توريه 
اسك غزوه اى كند و نان والمود ني كرد كه امكف حجان 


ديكر دارد» تا آن كه هنكام غزوه تبوك رسيد و رسول خدا صلى الله عليه و آله در كرمايى سخت آهنكك آنجا 
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ماجه» كتاب المناسكك» باب اهم متن حديث جنين أسلة: «الحج عرفات» الحج عرفات» الحج عرفات». -دم. 


كرد و راه سفرى دور و بيابانى يهناور را در بيش كرفت و به جنكك با دشمنى كه به شمار بسيار 


بودند روى كرد. او در اين غزوه تصميمى را كه داشت براى همه مسلمانان آشكار ساخت و آنان را خبر داد كه آهنكك 


كدامين سوى دارد تا آمادكى و سازو بركك لازم براى رويارويى با 
جنان دشمنى را فراهم آورند. 


ابوداوود نيز از كعب بن مالكك روايت كرده است كه: رسول خخمدا صلى الله عليه و آله هر كاه 1هنكك غزوه اى داشت توريه به 


ميان مى آورد و جنين وانمود مى كرد كه آهنكك جابى ديككر دارد. او مى فرمود: 

«الحرب خدعه). 

توريه آن است كه انسان جيزى را بخواهد و غير آن را آشكار سازد. اصل اين وازه از ريشه 
«وَرى)» و آن نيز به معناى قرار دادن جيزى در يشت جيز ديكر استء كويا كسى كه توريه 


مى كند جيزى را در يس يرده جيزى ديكر قرار مى دهد. مقصود از توريه دراين حديث آن است كه هركاه رسول خدا صلى 
الله عليه و آلهة لهتصميم داشت در جايى معين به دشمن حمله كند اين تصميم را آشكار نمى كرد بلكه درباره جايى ديكر مى 


يرسيد: براى نمونه اكر آهنكك جايى در شرق 
داشت درباره جايى در غرب مى يرسيد» ولى هركر جنين نبود كه آهنكك شرق داشته باشد و در 


فلسفة بها كار كرفتن توريه در كك با شمن اناسث كدجاى كداسياه امك آن ذارة بو شمق يوشيذه بماند.ى وق تتوائل 
براى نمونه از طريق يكك منافق يا يكك مسلمان سست ايمان 


آن را كشف كند و در آنجا با عِدَّه وعدّه كامل كرد آيد و آماده شود. هدف ديكر آن است كه اكر خبر آن سمتى كه وانمود 


شده سياه آهنكك آن دارد به دشمن برسد فريب مى خورد. 
اما اين كه جرا ييامبر در غزوه تبوكك اين كار را نكرد به دلايلى از جمله دورى فاصله تا 


دشمنء كرماى سخت و فراوانى افراد دشمن بود.بنابراين صريحاً اين تصميم را به اطلاع مسلمانان رساند تا همه به كاملترين و 


شايسته ترين صورتى كه امكان داشت آماده شوند. 


؟ - حيله نعيم بن مسعود كه توانست در جريان غزوه خندق به كمكك آن ميان مشركان عرب و يهوديان كينه و دشمنى افكند 


تا اين رخداد بيروزى سريع مسلمانان را در بى آورد. 


ماجرا از اين قرار بود كه جون همه كروهها يعنى قريش و غطفان و يهوديان و ديكر ييروانشان 
براى جنكك با مسلمانان كرد هم آمدند كرفتارى سنكين و دشوارى بزركى براى مسلمانان ييش 
آمد. آنان براى اين رويارويى در سمت مشرق مدينه و در برابر كوه سلع خندقى كندند و خود 


در ميان كوه و خندق مستقر شدند. بدين ترتيب يشت اردوى مسلمانان به سمت كوه و رويشان به سياه دشمن بود و خندق نيز 


در ميان دو سياه قرار مى كرفت و مانع آن مى شد تا 
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سواران و يا سربازان يياده دشمن به مسلمانان دسترسى يابند. مش ركان نزديكك به يكك ماه مسلمانان را در محاصره داشتند و در 
اين عدت يه آنان دسترسى تياقشد و جدكك تنها به تبراندازى از دو سوى سيرى هى شك در ابن ميان بهوديان بتى قريظه دن 
شرق مدينه دزى داشتند. آنان از ديكر سوى بيمان صلح و آرامش با بيامبر صلى الله عليه و آلهنيز بسته بودندء اما حيى بن 
اخطب آن اندازه ايشان را وسوسه كرد كه حاضر شدند ييمان خود را بشكنند و در براير رسول 


خدا ضلى الله غلية و آلةيه كروههائ مش ركان كروتك. بدين سان سكي بن مسلفانان اقرون شد و كرقتاري از دو سو سرببه 


هم آورد و اوضاع دشوارى يديد آمد و در اين ميان منافقان نيز براى كريختن 
از سياه اجازه مى خواستند و مى كفتند: «خانه هاى ما بى حفاظ استء در حالى كه بى حفاظ 
نبود وآنان قصدى جز كريختن نداشتند2١)).‏ 


در همين زمان بود كه خداوند خود رخدادى يديد آورد كه در يى آن دشمن سست شدء تيزى شمشير سياه شركك به كندى 


كرويد و آن سياه انبوه از هم كسست. ماجراى از اين قرار 

و آله من اسلام آورده ام. مرا به آنجه مى خواهى فرمان ده. رسول خدا صلى الله عليه و آله در ياسخ فرمود: 

اتوكنها يكف نتنى؟ آن اتدازه كه من توائق دشهخ ذا از يبزامون ها يراكنده سان.و.سسث كو كه جدكك نيرنكك اسث» او كه اذ 
بيش با بنى قريظه آشنايى داشتء بيدرنكك و در بى اين فرمان به 


سراغ آنان رفت و در حالى كه آنها از مسلمانى او هيج خبر نداشتند بر آنان وارد شد و كفت: 


اى خاندان قريظه شما با محمد جنكيده ايد و اينكك اين قريش است كه اكر فرصتى به حنكك آورد از آن بهره خواهد جست و 
اكر نه به سرزمين خويش خواهد كريخت و شما رابا محمد واخواهد كذاشت تااواز شما انتقام ستاند. كفتند: اى نعيم» جه 
بايد كرد؟ كفت: در جنكك 


عمست آنان نشوية عكر آن كداعسد ثفر كر و كان در اخمارتاة نهل كفسد: به انهه نظ درسك اسقاراه المودع: يس ا 
همان قصدى كه داشت نزد قريش رفت و به آنان كفت: شما خود از دوستى من و از خيرخواهى ام نسبت به شما آكاهيد. 
كفتند: آرى. كفت: يهوديان از اين كه با محمد و اصحاب او بيمان شكسته اند يشيمان شده اند و براى او بيام فرستاده اند كه 


جند تن را به عنوان كروكان از شما مى كيرند و نزد او مى فرستند و سيس بر ضد شما به او يارى 


فى دهشك. يابو ايخ أكر ان شما كرو كان خراسسد به آنان تدعيد. وى سس لزد غطفان رفت وسحتى همانتد آنبحه به قرين 
كفته بود با آنان در ميان نهاد. 
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احزاب/ : د تنا ء 
:١ 3‏ إن ث : وَرَهُ وَ 
1: إِنْ ييُوتَنا عَوْرَةٌ وَ ماهى بِعَوْرَهِ. 


جون شب شنبه ازماه شوال فرا رسيد مشركان براى يهوديان يام فرستادند كه اين سرزمين اقامتكاه ما نيست و اينكك كوسفندان 
و اسبان از ميان رفته اند» همراه با ما برخيزيد تا با مسلمانان وارد بيكار شويم. يهوديان در ياسخ بيغام دادند كه امروز شنبه 


نمى جنكيم مكر آن كه جند نفر كروكان نزد ما بفرستيد. زمانى كه فرستاد كان يهوديان جنين 
بيغامى براى مش ركان آوردند آنان به همديكر كفتند: خداى را س وكند كه نعيم به شما راست 
كفته است. يس به يهوديان ييغام فرستادند كه به خداوند سوكند هيج كس را نزد شما نخواهيم 


فرستاد. به همراهى ما بيرون آييد تا با مسلمانان بيكار كنيم. بنى قريظه نيز با شنيدن اين بيغام به همديكر كفتند: خداى را 


سو كند» نعيم به شما راست كفته است. جنين شد كه دو كروه از يارى 
همديكر ست كشيدنك. 


از آن سوى. خداوند سياه طوفان را فرو فرستاد تا خيمه هاى مشركان را در هم بيجيد ديكهاى آنان را وارونه كند و ميخها و 
طنابها را از زمين ب ركند. همجنين خداوند سياهى از 

فرشتككان كه به جشم ديده نمى شدند بر آنان فرستاد تا بر دلهاى آنان لرزه افكنند و ترس و وحشت را در آنها جاى دهند. 

نيز آثان را درتحتية وضعيق آشفيبه و آماده كوحيدن از آن سامان فيد شن نزد رسول عدا صعلى الله غلية و الدياز كشت و 
هيج دستاوردى و يراز كينه و خشم بازكردانده؛ شرٌ بيكار با آنان را از او دور داشته» وعده خويش را به جامه حقيقت 


د رآوردى 
سياه خود را سربلندى بخشيده. بنده خود را يارى داده و يكانكى او همه كروههاى دشمن را 
از هم يراكنده سثث شادمان شن.0 41 


*- يكى از ديكر از حيله هاى جنككى دروغ كفتن با دشمن است,ء جونان كه در حديث ام كلثوم دختر عقب كه مسلم و 
ذيكران آن راروايت كردة اتذه كذشت. بالاثر از اين آن كه زسول دا ضلى الله عليهو آله ون ماحراق كشين كعب ين 
اشرفء. كردنكش يهوديان كه كروههاى مشرك را بر ضد او شورانده بود به محمد بن مسلمه اجازه داد كه بر آن حضرت 


دروغ بندد. محمد بن مسلمه 


نيز شيوه أى زيركانه به كار كرفت و او را غافلكير كردو خداوند شرٌ او را از سر ملأنان كوتاه 
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.١ 18 رركك.: زادالمعاد. ج ؟”ء ص‎ -١ 


كرد. بخارى و مسلم از طريق سفيان بن عيينه» از عمر و بن دينار» از جابر بن عبدالله انصارى روايت كرده اند كه: رسول خدا 
صلى الله عليه و آلهفرمود: جه كسى كعب بن اشرف را عهده دار مى شود كه او خدا و رسول را آزرده است؟ در ياسخ؛ 
محمد بن مسلمه برخاست و كفت: اى رسول خداء دوست دارى او را بكشم؟ فرمود: آرى. كفت: يس اجازه ده تا جيزى 


بككُويم. فرمود: بكُو. يس 


وى به سراغ كعب رفت و به او كفت: اين مرد [اشاره به رسول خدا صلى الله عليه و آله] اززما زكات خواسته است و به رنج 
افتاده ايم. اينكك نزد تو آمده ام تا ازتو وام خواهم. كفت: ما نيز جنين در رنجيم و به خداوند سوكند او را خواهى نكوهيد.[ابن 
مسلمه ]كفت: ما از او ييروى كرده ايم و دوست نداريم او را واكذاريم تا زمانى كه ببينيم كار او به كجا مى انجامد. اينكك تنها 
مى خواهم يكك يا دو وسق(١)‏ به ما وام دهى. كفت: باشد. ولى رهنى در اختيار كذاريد. يرسيد: جه خواهى؟ كفت: زنانتان را 


به من كرو دهيد. كفتند: جككونه زنان خود را به تو كروه دهيم با آن كه تو خود 


زبائرين غربى؟ كفت: يس يسراتتان را نزد من به كرو كذاريد- كفعد: جكونه يسرائماق را نزد تو به كرو كذاريم تا كسى از 
آنان ناسزا شنود كه: در برابر يكك يا دو وسق به كرو ستانده شدهء اين براى ما مايه ننكك است. با اين همه مى توانيم «لأمه» - 
سفيان مى كويد: لأمه يعنى سلاح - نزد تو به كرو كذاريم. بدين سان محمد بن مسلمه با او وعده كذاشت تا بعداً نزدش آيد. 
در يى اين توافق شبانه و در حالى كه ابونائله برادر رضاعى كعب او را همراهى مى كرد نزد كعب آمد. وى نيز آنان را به 


درون دز خوائد و خخود فرود آمد. همسرششى به او كفت: دواين ساعت كيجا 


مى روى؟ كفت: اينان محمد بن مسلمه و برادرم ابونائله اند - سفيان مى كويد: راويان غير عمرو بن دينار كفته اند: همسرش 


مرد را اكر شب به خطرى نيز بخوانند ياسخ مى دهد - راوى مى كويد: در اين هنكام محمد بن مسلمه به همراه دو تن ديكر 
به درون درُ مى آيند. محمد به همراهانش مى كويد: جون آمد من موى سر او را مى ستايم و 


سبس مى بويم و آنكاه مى كذارم تا شما هم ببويد. يس آنكاه كه ديديد سر او را در اختيار دارم كار خود را به انجام رسانيد 


وأو وا كردن ونيد كعب دن الى كه بوى عطر الاو ير :فى خناست 
آنجه امروز احساس مى كنم نديده ام - و در روايت راويان ديككر غير از عمرو بن دينار است كه 
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-١‏ وسق بر وزن شرق بيمانه اى است به اندازه يكك بارشتر يا شصت صاع. اين مقدار برابر با 188 ليتر است. - م. 


اجازه مى دهى سرت را ببويم؟ كفت: آرى. يس سر او را بوييد و همراهانش را نيز فرا خواند كه ببويند. سيس كفت: آيا به 
من! اجازه مى دهى؟ كفت: آرى. يس جون سر او را در اختيار كرفت [به همراهان خويش] كفت: هان! وقت شماست. يس او 


را كشتند و در بى آن نزد بيامبر صلى الله عليه و آ لها مدند و اين خبر را به او رساندند. 


آنجه آورديم متن روايت بيخارى در «كتاب المغازى» صحيح اوست. اين حديث در بردارنده دسته اى از حيله ها است كه 
رسول خدا صلى الله عليه و آله آنها را هم ييشتر و هم بعدها تقرير كرد. نكته اى كه در اين ميان وجود دارد اين است كه آنجه 
از محمد بن مسلمه و همراهانش در ماجراى كشتن آن يهودى سرزد از قبيل كنايه بود و نه در رديف دروغ؛ هر جند نيز كه در 


ان 


مقام دروغ هم براى آنان جايز بود. ازاين استفاده مى شود كه هر جا دروغ جايز باشد و در عين حال كنايه نيز امكان يذير 


إينكك بنكريم جككونه ابن مسلمه در كفته هاى خود تعريض و كنايه به ميان آورد: 


الف - اين كه كفت: «و قد عنانا» به رنج افتاده ايم» دو معنا دارد: معناى باطنش آن است كه ما آداب شرعيى را كه در 


بردارنده خستككى و رنج است به جاى كزارده ايم. اما اين رنج و درد 


براى به دست آوردن خشنودى خداء و در نتيجه رنج ودردى دوست داشتنى است؛ اما معناى ظاهرش كه مخاطب نيز تنها همان 


رااز سخن او فهميده آن است كه او در رنجى آزارنده و دوست ناداشتنى است؟ 
ب -اين كه مى كويد: «وسألنا الصدقه» از ما زكات خواسته است نيز دو معنا دارد: معناى 


برداشت كرده آن است كه او براى خود از ما زكات خواسته است؛ 


ج - اين كه مى كويد: «فاناقداتبعناه فنكره ان ندعه حتى ننظر الى ما يصير امره» ما از او يبروى كرده ايم و دوست نداريم او را 
واككذاريم تا زمانى كه ببينيم كار به كجا مى انجامد - اين نيز - در بردارنده دو معناست: معناى باطنى كه مقصود كوينده نيز 


بوده آن كه ما هركز تا زنده ايم جدا شدن از او را دوست نداريم؛ و معناى ظاهرى كه مخاطب نيز همان را برداشت كرده و 


ان 
اين كه ما به بيروى از او وانمود مى كنيم. تا سرانجام كارش روشن شود. 
ابن حجر در فتح البارى مى كويد: 


ها :ال كروك تنه وى مله كرذتك وااو زا كشكتد: كهمماة: شكيسة :دشمتان سامير واندر حركك 


با او يارى رسانده و آن حضرت را هجو كفته بود» كسانى هم كه به آهنكك كشتن او نزدش رفتند هيج كاه صريحاً به او تأمين 
تدادة يودتد بلكدبااو اشنايى داذه و جين واثموة كرده بؤداتك كه در افان اسسئه ثااز ابق رسكدى نواد اورايهققل 


برسانند.12) 
نووى نيز در شرح خود بر صحيح مسلم به نقل از قاضى عياض مى كُويد: 


براى هيج كس روانيست بويد كشتن او ناجوانمردانه بوده است. زمانى كسى در حضور على بن ابى طالب عليه السلام جنين 
سخنى بر زبان آورد و وى نيز فرمان داد او را كردن زدند. ناجوانمردى و نيرنكك آنجايى مفهوم مى يابد كه از بيش به شخص 


امان داده شده باشد» و اين 


در حاك آسث كه كع يمان يشيقن غود با رسول عدا ضلى الله عليه و آله را شكستة و ازذيكر شوى محمد بن سسلمه و 
همراهانش نيز وى را امان نداده بودند» بلكه تنها خود كعب بود كه با آنان احساس آشنايى و دوستى كرد و آنان توان نستند او 


را كه هيج بيمانى نداشت وهيج امانى نيز به وى داده نشده بود در اختيار كيرند و به قتل برسانند.(1) 
؟ - نمونه ديكر داستان قتل ابورافع سلام بن ابى الحقيق يهودى است. بخارى از براءبن عازب روايت كرده كه كفت: 


رسول خدا صلى الله عليه و آله عبدالله بن عتيكك و عبدالله بن عتبه را در رأس جند تن همراه به سراغ ابورافع فرستاد. آنان روانه 
شدند تا به نزديكك دز وى رسيدند. در اين هنكام عبدالله بن عتيك به همراهان كفت: شما همين جا بمانيد تا من بروم و 
اوضاع را بنكرم: ابن عتيكك مى كويندة من در بى راعى براى وارد شدن به در بودم. در اين ميان» آنان الاغى كم كرده بودند. 
يس شعله آتشى بر كرفتند و براى يافتن آن از دز بيرون آمدند. ابن عتيكك مى كويد: ترسيدم كه شناخته شوم. به همين دليل 
سر و ياى خويش را يوشاندم و جنين وانمود كردم كه براى قضاى حاجت از در بيرون رفته ام. در اين ميان دربان دز بانكك بر 
آورد كه هر كه مى خواهد به اندرون آيد ييش از آن كه در را ببندم بيايد. من وارد و سيس در طويله الاغى كه نزديكك در 
بود ينهان شدم. يهوديان نزد ابورافع شام خوردند و يس از آن به سخن كفتن با همديككر يرداختند تا ياسى از شب ككذشت. 
آنكاه به خانه هاى خود رفتند. ابن عتيكك مى كويد: زمانى كه همه صداها فرو نشست و صداى هيج حركتى نمى شنيدم كليد 
در را كه ديده بودم دربان آن را كجا كذاشته برداشتم و در دز را كشودم. او مى افزايد: با خود كفتم: شايد نسبت به من به 
يهوديان هشدار داده شده باشد. و از همين روى بآهستكى حركت كردم و سيس به سراغ درهاى خانه هاى آنها رفتم و درها 
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ديدم خانه او تاريك و جراغش نيز خاموش شده است. بنابر اين نمى دانستم وى در كجاست. از همين روى صدا زدم: اى 
ابورافع! او ياسخ داد: كيست؟ من درا ين هنكام به سمت صدا شتافتم و ضربه اى بر او وارد آوردم؛ اما اين ضربه كاركر نيفتاد. 
ابن عتيكك مى كويد: سيس از طريقى ديكر با وانمود كردن اين كه براى كمكك كردن به او آمده ام نزدش رفتم و صداى 
خويش را تغيير دادم و كفتم: اى ابورافع» تو را جه شده است؟ او كفت: واى بر توو مادرت! آيا تو را خوشايند نيفتاده است؟ 
مردى بر من وارد شد و شمشيرى بر من فرود آورد. ابن عتيكك مى كويد: من در اين هنكام نيز ضربتى ديكر براو فرود آوردم؛ 
اما اين هم كاركر نيفتاد او فرياد كشيد و كسانش برخاستند. 


ابن عت غنيكك مى كويد: سيس ديككر بار صداى خود را تغيير دادم و به شكل كسى كه براى كمكك كردن 


آمده است وارد شدم واو را ديدم كه به يشت بر زمين دراز كشيده است. يس شمشير بر شكم او كذاشتم و آن را فشردم تا 
زمانى كه صداى استخوان را شنيدم. سيس دهشت زده بيرون جستم و به سراغ نردبان آمدم تا يايين روم. اما از نردبان افتادم و 
يايم از جاى خود به در رفت. آن را بستم و سيس در حالى كه لنككان لنككان و بر روى يكك يا راه مى رفتم نزد همراهانم آمدم 
وبه آنان كفتم: روانه شويد و رسول خدا صلى الله عليه و آله را مزده دهيد» كه من تا صداى شيون وعزا را نشنوم اين جا را 


ترك نمى كويم. جون صبح دميد صداى شيون عزا برخاست و كسى بانكك برآورد كه ابورافع مرده است. 


ابن عتيكك مى كويد: در اد بن هنكام بود كه برخاستم و با بيمارى سختى كه داشتم خود را به همراهانم رساندم؛ و بية بيش از اين 


كه آنها به حضور ييامبر صلى الله عليه و آله برسند [به حضور رسيدم و]او را مزده 
دادم. 
ابن حجر در فتح البارى مى كُويد: 


اين حديث دربردارنده فوايدى است و از آن جمله است: جواز ترور كردن مشركى كه دعوت اسلام به او رسيده اما همجنان 
بر كفر خويش اصرار ورزيده استء جواز ترور كسى كه با دست و زبان ويا با دارايى خويش به دشمنان رسول خدا صلى الله 
عليه و آله كمكك كرده استء جواز تجسس نسبت به حربيان و يافتن راهى براى غافلكير كردن و فريب دادن آنان» جواز مبهم 
آوردن سخن براى بر آوردن مصلحت. روا بودن حكم به استناد دليل و نشان» جونان كه ابن عتيكك صداى ابورافع را دليل و 


نشانى بر خود او ككرفت.(1) 

- يكى ديكر از نمونه ها آن است كه اسير مسلمان» اسير كننده خويش را بفريبد و هر جند 
كه با كشتن او هم شده خود را از اسارتش رها كند و نيرويى براى مسلمانان باشد. جونان كه 
ص 6٠0/8:‏ 
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در تاريخ آمده است رسول خدا صلى الله عليه و آله در صلح حديبيه بر موادى با مشركان توافق كرد. يكى از آن مواد اين بود 
كه هر مسلمان قريشى كه از مكه بككريزد و به مدينه يناه آورد ييامبر صلى الله عليه و آله او را به مكه و به قريش باز كرداند. اما 
اكر كسى از مسلمانان مدينه به قريش يناه برد قريش ملزم به بركرداندن او به مدينه نيست. يس از آن كه شروط و مواد قرارداد 
صلح نوشته شد و رسول خدا صلى الله عليه و آله به مدينه بازكشت ابوبصير كه يكك مسلمان قريشى بود از مكه به مدينه يناه 
آورد. قريش دو تن را در يى او نزد رسول خدا صلى الله عليه و آلهفرستادند تا بنا به مواد صلح حديبيه او را به آنان تحويل 
دهد. ييامبر صلى الله عليه و آله نيز جنين كرد و دو فرستاده قريش ابوبصير را با خود بردند. او در ميانه راه به يكى نيرنكك زد و 
اورا كشت. ديكرى نيز كريخت و بدين سان ابوبصير از ذلت 


اسارت رهايى يافت. در حديث طولانى حديبيه كه بخارى و احمد آن را در كتب خويش آورهه اند جنين آمده است: 


قرشيان در بى او دو تن را روانه كردند و كفتند: وفا به ييمانى را كه با ما بسته اى مى خواهيم. آن حضرت او را بدان دو تن 


سيرد و آنان نيز او را [از مدينه |بيرون بردند 


تا به ذوالحليفه رسيدند و در آن جا فرود آمده؛ به خوردن خرما مشغول شدند. در اين هنكام 


آن ديكرى شمشير را از نيام بر كشيد و كفت: آرىء به خداوند 


سوكند شمشيرى نكوست و بارها آن را آزموده ام.ابوبصير كفت: شمشير را به من ده تا نكاهى 


به آن بيفكنم. آن مرد نيز شمشير را به او سيرد و او نيز با همان شمشير ضربتى براو فرود آورد كه ييكرش سرد شد. ديكّرى نيز 
كريخت و خود را به مدينه رساند و در حالى كه مى دويد وارد مسجد شد. رسول خدا صلى الله عليه و آله جون او را ديد 
فرمود: اين مرد ترس و وحشتى ديده است. جون آن مرد به حضور ييامبر صلى الله عليه و آلهرسيد كفت: به خداوند س وكند» 


خدا و ييمانت وفا كرده اى؛ مرا به آنان ب ركردانده اى ولى خداوند يس از آن مرا رهايى داده است. ييامبر 
فرمود: واى بر مادرش! اين جنك مى افروخت اكر او [مقتول] كسى را مى داشت. 


الوكتير حون ابه سشكة راشيد دويافتة سامير او راد كر :ان توه قر كن بان خوافك كرذائل :اق همين روى اذ مديته كربخت و 


به كناره دريا آمد. 


راوى مى كويد: ابوجندل بن سهل نيز خود را از مش ركان رهاند و به ابوبصير يبوست واز آن يس جنين شد كه هر يكك از 


مردان قريش كه اسلام مى آوردند به ابوبصير مى ييوستند» تا 


6١04:ص‎ 


هنكامى كه يكك كروه از آنان فراهم آمد. به خداوند سوكندء اين كروه خبر خروج هيج كاروانى از قريش را به مقصد شام 


نمى شيد مكزايق كه ادير آنه كرفت :و كارواتيان زاسن كفت و دارا شان دو اخشار فى كرفت 


يس از جندى قريش براى ييامبر صلى الله عليه و آله بيغام فرستادند و او را به خداوند و به خويشاونديى كه داشتند سو كند 


ذادنك كه:ديكر كسىئ رانزة آثاث تفرستك وهر كه از.مسلهانان قريقن نزد او بذ دوامان اسن يامر ضاق الله .عليه و الهتيز 


عالمان كفته اند: در داستان ابوبصير صراحتى به اين مسأله وجود ندارد كه ميان او و كسانى كه او را از مدينه تحويل كرفته 
بواد تك تا يه مش ركان مكه ب ركرذانتة بيعائى وتحود داشتهاست: ازاهمين روق تيوق يدافتل يكى ان آنان دست وف و ذيكرى نيز 
كريختء و ييامبر صلى الله عليه و آله او را برآنجه كرده بود نكوهش نكرد. به همين قياسء براى هر كس كه ميان اوو 
مشركانى كه او را به اسارت در آورده اند ييمانى نباشد جايز است به هر شيوه كه شده خود رااز آنان برهاند» هر جند با 


كشتن آنانء يا با ستاندن اموال و يا آتش زدن خانه ها و همانند آن باشد. 


البته عالمان درباره اسيرى كه با كافران ييمان عدم فرار بسته است اختلاف كرهده اند كه آيا او مى بايست به اين ييمان خود وفا 
كند يا نه؛ شافعى, ابوحنيفه و فقيهان كوفه كفته اند: جنين وفايى بر او لازم نيستء بلكه هر كاه امكان فرار بيابد بايد بكريزد؛ و 


مالكك كفته: وفا به اين بيمان بر او واجب استء و البته در اين مسأله اشهب با او مخالفت ورزيده است. 


حق دارد بككريزد و - بنابر نظر كيده تر - براو كفاره سوكند هم لازم نمى شود؛ زيرا مكره بوده است. 


در اين ميان» در داستان حذيفه و يدرش كه كافران آنان را سوكند داده بودند در نبرد بدر در كنار ييامبر صلى الله عليه و آله 
دن جكك شركت نكنند» و يبامير به آنان فرمود به اين ييمان خود وفادازئ ورزئد» قرمان يبامبر صلى الله عليه.و آله براق وجب 
كردن جنين جيزى نيست؛ جه ه ركز واجب نيست با تركك كفتن جهاد در كنار امام يا نايب او به ييمانى كه با كافران بوده 
است وفا شود. اما در اين جا ييامبر صلى الله عليه و آله مى خواسته جنين بر سرزبانها نيفتد كه اصحاب او بيمان شكنند» هر جند 


كه وفادارى به جنين ييمانهايى بر آنان لازم نبوده است. علت اين خواسته ييامبر صلى الله عليه و آله نيز آن بوده 
كه آنان كه جنين جيزى را درباره اصحاب او بر سرزبانها مى انداخته اند ه ركز درصدد بيان 

توجيه و تأويلى براى كار آنها نبوده اند. 

داستان حذيفه و يدرش همان است كه احمد و مسلم به نقل از حذيفه بن يمان آورده اند 
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كه كفت: هيج جيز مانع حضور من در غزوه بدر نشدء جز اين كه من و يدرم حسيل [از مكه] بيرون آمديم. در اين ميان 
كافران قريش ما را كرفتند و كفتند: شما تنها آهنكك محمد صلى الله عليه و آله داريد. ما نيز كفتيم: ما آهنكك او نداريم و تنها 
قصد مدينه كرده ايم. آنان از ما ييمان ستاندند و سوكندى الهى به ميان آوردند كه به مدينه برويم ولى در كنار او [ييامبر] 
نجنكيم. ما نزد رسول خدا صلى الله عليه و آله آمديم و ماجرا را به او خبر داديم و او نيز فرمود: «برويد ما براى آنان به عهدى 


كه دارند وفا مى كنيم و در برابر آنان» از خداوند - عزوجل - يارى مى جوييم).(1١2‏ 


البته حيله هاى جنككى حدّ و مزر و كرانه اى ندارد و هركاه از قبيل آنجه كذشت باشدء از ديد كاه شرع مطلوب است. 


بيامبر صلى الله عليه و آلهبه ييامبر كفت: جرا با خشم به ما اشاره نكردى و آن حضرت نيز فرمود: «ما ينبغى لنبى ان تكون له 


خائنه الاعين». آنجه آورديم بااين حديث تعارض ندارد و دليل هم آن است 

كه منع از اشاره با جشم به طور مطلق از وي كيهاى يياميران است و آنان هيج كاه جنين كارى 
نمى كنند» هر جند اين كار براى ديكران مباح باشد. بر اين ياسخ اشكال نشود كه در حديث 

بيش از اين داشتيم كه آن حضرت اكر آهنكك غزوه اى داشت با توريه وانمود مى كرد كه آهنكك 


جايى ديكر دارد؛ جه. آن سان كه در جاى خود كفتيم» مقصود از آن حديث اين است كه اكر ييامبر صلى الله عليه و آله براى 
نمونه 1هنكك جابى در مشرق مى داشت درباره جايى كه در مغرب است مى يرسيد و براى سفر آماده مى شد تا بدين سان 
كسى كه او را مى بيند يا يرس و جوى او را مى شتود كمان برد كه آهنكك جايى در مغرب داردء نه اين كه آن حضرت براى 


نمونه تصريح كند كه به سمت مغرب مى رود و سيس راه مشرق را در يبش كيرد. بنابر اين اشكالى بر اين 
ياسخ وارد نيستء و البته خداوند خود به حقيقت همه امور آكاه است. 

4 حيله عايشه براى خريدن بريره 

العاشه روانة شدو اث كبري تزدهن اعدو كنت كبانى كديراذز اكمار داوتك يو 


6١١:ص‎ 


.38 رركك.: شرح النووى» ج لا ص و 558؛ فتح البارى» ج 6 ص 958؛ نيل الاوطار» جل ص‎ -١ 


نه اوقيه(1) كه هر سال يكك اوقيه ببردازم با من قرارداد مكاتبه بسته اند؛ مرا كمكك ده. عايشه [در ياسخ ]كفت: اكر دوست 
دارند كه اين مقدار را برايشان فراهم كنم و ولاى(1) تو در اختيار من باشد اين كار را مى كنم. بريره نزد كسانش رفت و اين 
سخن رابا آنان كفت» امااز يذيرش آن سربرتافتند. يس در حالى كه رسول خدا صلى الله عليه و آله نشسته بود از نزد آنان باز 
آمد و كفت: من اين را با آنان در ميان نهادم, اما نبذيرفتند مككر با اين شرط كه ولاء از آنان باشد. بيامبر صلى الله عليه و آله 
شيك ويس أق أن عايشةه امبر وا [از نجه شذه يوذ ١]‏ كاهائيكه قرهودة او [بريره] ا يكير وولآم زا براق آثان شرطلط كن كه 
ولآء براي كن اشية كه | زادهى كد 


عايشه اين كار را كرد. سيس رسول خدا صلى الله عليه و آله در ميان مردم به يا خاست و خداى را سياس و ستايش كفت و 


آنكاه فرمود: «ما بال رجالٍ يَشْتَرطونَ شُرُوطاً لَتِسَتْ فى كتاب اللَّهِ ما كانَ مِْ شَّوْطٍ لَيِسَ فى كتاب الله فَهُوَ باطل وَِنْ كان مأ 
قوط نقناة اللى أن و شوط الله ولق و اننا الول لعن كن 1 


6١١:ص‎ 


-١‏ اوقيه معيارى براى وزن است و مقدار آن بسته به اختلاف موزون» تفاوت مى كند. اوقيه در غير طلا و نقره جهل درهم و 
برابر با ١71/‏ كرم است. اوقيه نقره نيز جهل درهم استء اما از آنجا كه هر درهم نقره 918/7 كرم است هر اوقيه نقره با ١19‏ 
كرم برابر مى باشد. اوقيه طلا نيز هفت و نيم مثقال و برابر با 8/19 كرم است. ر.كك.: معجم لغه الفقهاء» ص 97. - م. 

"- ولاء در لغت به معناى نزديكك بودن و نزديك شدن ودر اصطلاح به معناى رابطه اى ميان دو شخص همانئند رابطه نسبى 
است. اين خود نوعى قرابت حكمى و داراى اسباب معينى است: الف: يد يا احسان در اصطلاح اهل سنت و عتق در اصطلاح 
رايج شيعه؛ بدين معنا كه هر فرد آزاد كننده برده يس از مركك او در صورت فقدان ورثه از ساير مراتب» وارث او مى شود. ب 
: عقد در اصطلاح اهل سنت و ضمان جريره در اصطلاح شيعه و آن عبارت است از ييمانى ميان دو شخص مبنى بر اين كه هر 
يكك .در ضورت م ركك ذيكرى ازاوارث ببرد ودر صورت بروز جنايت از سوى وى متقبل ديه شود. ج : امامت» در نزد شيعه. 
بدين معنا كه امام در هنكام فقدان ورثه مراتب قرابت» وارث فرد مى شود. د : ولاء اسلام؛ يعنى كسى كه ديككرى را به اسلام 
كروانده در صورت مركك او مى تواند وارئش شود. - م. 

*- جه مى شود كسانى را كه شرطهايى مى ككذارند كه در كتاب خدا نيست. هر شرطى كه در كتاب خدا نيست باطل است» 
هر جند صد شرط باشد. حكم خداوند سزامندتر است و شرط خداوند استوارتر» و ولاء تنها از آن كسى است كه برده را آزاد 


كرده است. ر.كك. : صحيح بخارىء كتاب الشروطء باب .١7‏ 


اين حديث مورد اتفاق است و عبارتى كه آورديم عبارت بخارى در كتاب «شروط» است. وى عنوان «باب الشروط فى الولاء) 


را بر اين حديث نهاده انس 


اين حديث بر آن دلاللت مى كند كه رسول خدا صلى الله عليه و آله عايشه را فرمان داد اكنون كه كسان بريره از فروش او 
بدون شرط ولاء خوددارى ورزيده اند» وى رااز آنان با شرط ولاء براى آنهاء بخرد. ييامبر صلى الله عليه و آله همجنين عايشه 
را آكاهانيد كه اين شرط حكم خدا را تغيير نمى دهد و ولاء براى كسى است كه برده را آزاد مى كند. 


اين خود يك حيله است كه ظاهرش بايبندى به شرط ولاء و باطنش يشت يا زدن به اين شرط است. و البته اين هيج حقى از 
حقوق خداوند يا حقوق آن برده را از ميان نمى برد. بدين سان» حديث بر جايز بودن حيله هايى كه جنين وضعيتى دارند 
دلالت مى كند. براين اساس» هركاه يكى از طرفهاى عقد تنها در صورتى حاضر به يذيرش عقد شود كه طرف ديككر براى او 
به شرطى يايبند شود كه شرع آن را نيذيرفته است» طرف ديككر مى تواند در ظاهر با اين شرط موافقت كند و قرارداد خود با 


وى را منعقد سازد. در جنين فرضى عقد صحيح و شرط لغو است. 


براين حديث جنين اشكال شده كه ييامبر صلى الله عليه و آله عايشه را فرمود براى آنان شرط ولاء كندء و آنان هم براين 
اساس [بريره را به او] فروختند. اما اكر اين شرط نبود - خداى خود بهتر مى داند كه - او را به عايشه نمى فروختند» جونان كه 
بيشتر نيز او را نفروختند تا هنككامى كه ولاء براى خود را بر عايشه شرط كردند. سيس بيامبر اين شرط را باطل كرده و اين 
درحالى است كه وى 


خود غش و نيرنكك ورزيدن را حرام دانسته است. 
ابن حجر در فتح البارى به اين اشكال جنين ياسخ داده است: 


اولاً: ييامبر خود مردم را از اين آكاهانده بود كه شرط ولاء براى فروشنده باطل استء و اين بدان يايه از شهرت رسيده بود كه 
بر كشاف نريرة نتهاق تماتة بناين افن» هتكامئ: كه تو اميد 


شرطى را نراق يكذازتد كواخود يبيشتر از بطلانش آكاهى يافته بودند» ييامبر كار را به آنان واكذاشت ت نااز اتق وشكدر آناثازا 


تهديد كند و به فرجام كار توجه دهدء همانند آن كه موسى 


[به ساحران] كفت ت: «الّقُوا ما آَننمْ مُلْقَونَ آنه وا من توائيد ييفكنيد (يونسن )0 بعتن ايخ كار سودق به شما ترسائك: سن كويا 
ييامبر صلى الله عليه و الهبه عايشه مى فرمايد: اين شرط را با آنان كذارء اما يزودئ عتواهند دانست كه سودئ برايشاق تدارد: 


كواه اين وجه آن است كه ييامبر صلى الله عليه و آله جون 


61١7: ص‎ 


در يى اين قرارداد آنان را مخاطب سخن خود كرد فرمود: «ما بال رجال يشترطون شروطا...) وى بدين سخن آنان را نكوهيد و 
هم اشاره كرد كه بيش از اين حكم الهى را مبنى بر بطلان اين شرط بيان داشته است؛ جه» اكر اين حكم را بيشتر بيان نكرده 


بود سخن خود را با بيان حكم 


آغاز مى كرد نه با نكوهش كسانى كه جنين كارى كرده اند؛ زيرا كه در غير اين صورت [يعنى در صورتى كه ييامبر بيشتر 
حكم الهى مبنى بر بطلاءن شرط را اعلام نفرموده بود ]اين كار بر همان حكم برائت اصلى باقى بود. شافعى در كتاب الام مى 
كويد: 


از آنجا كه هر كس بر خلاف آنجه خدا و رسول بدان حكم كرده اند شرط كند كناهكار است و از آنجا كه در معاصى نيز 
حدود و آدابى استء اين از شيوه هاى ادب كردن كناهكاران است كه آنجه شرط كرهده اند بى اثر شود تا بدين ترتيب هم 
آنان و هم ديكران از جنين جيزى بازداشته 

شوند» واين يكى از در دسترس ترين شيوه هاى ادب كردن است. 


قأنا: ناض #ولا وا براق آثان شوطل كني ان ات "كه مكالفيك ا اناف رادو قرط كدق كةارقد وا كذار يوون ايدان 
مى خوانند اظهار مخالفت و نزاع با ايشان مكن. [جنين تعبيرى از آن روى صحيح و رواست كه] كاه از تركك كارىء به وسيله 


ابن دقيق مى كويد: جنين وجهى كرجه محتمل استء اما از دلالت حقيقى بيرون است و دلالتى بر مجاز هم ندارد. 


به اين اشكال وى جنين ياسخ داده مى شود كه [اين حديث دلالت مجازى دارد و] دليل آن مجاز هم كه ذكر شد در روايت 
ايفن ازعاكه صيه روابك بخارى در آخر ابواب مكاتّب - بدان تصريح شده استء آنجا كه آمده: «يس رسول خدا صلى الله 
عليه و آله فرمود: او را بخر و آزاد كن و آنان را هم بككذار كه هر جه مى خواهند شرط كنند. يس عايشه او را خريد و آزاد 
كرفو كباتق فاسان فبك اقن] ولكدنوا راق كرد شيط كردقدا واغير فى أن كرموه ولأء اال ان كنس اسك كه يرهه وا 


آزاد كندء هر جند صدبار [جنين جيزى را براى ديكران] شرط كرده باشند). 

البته در اين حديث بريره مباحث ديكرى هم وجود دارد كه در اينجا مورد نظر ما نيستء و 
خداوند خود به حقيقت امور آكاهتر است. 

٠١‏ : قصاص در مظالم به كمك حيله 


١‏ -از عايشه روايت شده اسث كه: هنئد دختر عتبه - همسر ابوسفيان - به حضور رسول خدا صلى الله عليه و آلهرسيد و كفت: 


اى رسول خدا صلى الله عليه و آله» همسرم مردى خسيس است و به اندازه اى كه من 


6١5: ص‎ 


وفرزندانم را بسنده كند خرجى نمى دهدء مككر آن كه خود بى آن كه وى آكاه شود از مالش بردارم. آيا در اين كار بر من 
كناهى هست؟ فرمود: «خذى من ماله بالمعروف مايكفيكك و ما 


يكفى بنيكك).(١1)‏ 


اين حديث مورد اتفاق است و كروههايى از عالمان اهل سنت به آن بر جواز حكم كردن و قضاوت كردن درباره غايب 
استدلال كرده اند. اما [به اعتقاد نكارنده] استدلال به حديث براى اثبات جنين مدعايى درست نيست؛ زيرا حديثى كه از ييامير 
صلى الله عليه و آله صادر شده از باب فتواست» هم به دليل استفهام و يرسش هند كه مى كويد: «آيا در اين كار بر من كناهى 
هست»» هم به دليل آن كه ييامبر اندازه نفقه اى را كه زن استحقاق آن را دارد به خود وى واككذاشت. در حالى كه اكر سخن 
آن حضرت از باب حكم و قضاوت بود تعيين اين اندازه را به مدعى وانمى كذاشتء هم به دليل آن كه ييامبر صلى الله عليه و 
آله نه آن زن را بر ادعايى كه دارد سوكند داد و نه ازاو خواست ينه اى براى مدعايش اقامه كندء وهم به آن دليل كه اين 
فتوا و استفتاء در مكه به وقوع ييوست و ابوسفيان در اين شهر حضور داشت,ء در حالى كه از ديد كاه معتقدان به جواز حكم و 
قضاوت درباره غايب» شرط صحت جنين قضاوتى آن است كه فرد غايب در آن شهر نباشد يا به كونه اى ينهان باشد كه يا 
اناك نوراق يه او فسلة ياقك ويافستك ياقيق يذ اويا مقوارى امكات حذي كردق أناادن هرود ابرسفياة جين شرط جرد 


نداشت و از همين روى آنجه بيامبر فرموده نه يكك داورى درباره فرد غايب» بلكه صدور يكك فتواست. 


اين سخن رسول خدا صلى الله عليه و آله كه فرمود: «خذى» (از مال او بردار) كرجه بظاهر و در لفظ مطلق مى نمايد ولى در 
معنا مقيد استءكويا كه فرموده : اكر آنجه مى كويى درست است از مال او بردار. «من ماله مايكفيكك و ما يكفى بنيكك)؛ 
يعنى آن اندازه از مالش بردار كه به حكم عادت تو را بسنده مى كند. اين احتمال هم وجود دارد كه ييامبر صلى الله عليه و آله 


سخن آن زن را باور داشته و از همين روى نيازى به آوردن قيد نمى ديده است. 
نكي دلاات حديث 


ييامبر صلى الله عليه و آله به هند اجازه داد از مال همسرشء به كمكك حيله. به اندازه اى كه او و فرزندانش را بسنده مى كند 


بردارد. اين يكك حيله است و ظاهرش از ديد كاه همسر آن است كه جيزى از 
ص 6١6:‏ 


. ١6» از مال او به نكويى آن اندازه بردار كه تو و فرزندانت را بسنده كند. ر.كك. : صحيح بخارى» كتاب النفقات» باب هو‎ -١ 


مالش برداشته نشده و آنه به زن وفرزئدانش مى دهد آثان رآ بسنده است: ما باطن اين خيلة 


بر خلاف اين ظاهر است و هدف از آن هم دفع ستم و ستاندن حقى است كه دادنش بر مرد واجب بوده و اين هدفى است كه 


خداوند آن را تشريع كرده است. 


ه ركونه حيله ديكرى هم كه در معناى اين حيله و همككون با آن باشد بر آن قياس مى شودء واز همين روى ابن بطال مى 
كويد «حديث هثد ذليلى اسث برراين كه ضائض تكق من توائد حقى را كه بر كس .ديكر ذارد واو أن راثداده يا انكار كرذه 


استء به اندازه حق خخود از مال او بردارد». خطابى نيز مى كويد: 


از حديث هند جنين استفاده مى شود كه هم مى توان حق را از جنسى كه همانند است برداشت و هم از غير آن؛ جه [به حكم 
عادت] در خانه فرد خسيس همه خوراك و يوشاك وديكر لوازم مورد نياز وجود ندارد» واز آن سوى بيامبر صلى الله عليه و 


آله به آن زن براى برداشتن مقدار سئده كننده از مال شوهر اذن مطلق داده اسثة: 


اين مسأله (نزد اهل سنت) «الظفر بالحق» ناميده مى شود و عالمان درباره اش ديد كاههايى متفاوت دارند: شافعى آن را به طور 
مطلق جايز مى داند با اين تفاوت كه از ديد كاه وى تنها در صورتى برداشتن جيزى غير از جنس جايز است كه عين آن جنس 


روايت شده است:2310 


6١2: ص‎ 


-١‏ ر.كك.: فتح البارى» ج 94» ص 604. كفتنى است شيخ نيز متن اين حديث را در مبسوط آورده و در ذيل آن جنين كفته 
است: «در اين خبر فوائدى جند است: - اين كه زن مى تواند به هنكام نياز براى بيان خواسته هاى خود در مجامع حاضر شود و 
در آنجه برايش رخ مى دهد از عالمان فتوا بيرسد. - اين كه صداى زن مصداقى از «عورت» نيست؛ جرا كه رسول خدا صلى 
الله عليه و آله صداى آن زن را شنيد و بااين كار مخالفت نكرد. - اين كه انسان حق دارد به كاه نياز از صفتى كه ديكران 
دارئد سخن به ميان آورد» هر جند نكوهش او باشد. همجنين انسان حق دارد هنكامى كه ديكرى حق او را نمى دهد ازاو 
شكايت كند. - اين كه حاكم حق دارد به استناد علم خود و همجنين بر غايب حكم كند؛ جه؛ ييامبر صلى الله عليه و آله از آن 
زن بينه نخواست واز همين جا دانسته مى شود كه او به استناد علمى كه خود داشته و بر فردى كه غايب بوده قضاوت كرده 
است. - زن مى تواند عهده دار ولا-يت بر نفقه فرزند خود شود خود او حق نفقه دارد» فرزندش هم حق نفقه دارد» نفقه به 
اندازه كفايت استء و كفايت به مقدار متعارف است. - اككر حق انسان را از او باز دارد او مى تواند حق خود را ينهانى از 
كسى كه آن را نمى دهد بستاند. - اين كه انسان هم مى تواند حق خود رااز غير جنس بردارد وهم از جنس خود آن؛ جرا 
كه ييامبر صلى الله عليه و آله به آن زن اذن مطلق داد. - اين كه شخص صاحب حق مى تواند آنجه را كرفته بفروشد وبه 
جنسى كه حق او از آن است تبديل كند. ر.كك.: المبسوطء ج #, ص ”. - م. 


كيفرهاى بدنى فتنه هاى بسيارى يديد مى آيد. 


نكته ديكر آن كه همين جواز در اموال هم تنها در صورتى است كه بيم فتنه و آشوبء همانند نسبت سرقت به فرد دادن» در 
ميان فاتد:433 


؟ -از عُقَبه بن عامر روايت شده است كه: به ييامبر صلى الله عليه و آله كفتيم: تو ما را [به جايى] روانه مى كنى و مابر كسانى 


يفعلوا فخذوا منهم حق الضيف الذى ينبغى 


لهم10.0) 


“ - از ابوهريره روايت شده است كه: رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: «ايَما ضيف نزل بقوم فاصبح الضيف محروماً فله 
ان بأخذ بقدر قراه ولا حرج عليه)0) 


اين حديث را احمد نقل كرده است. 


-از مقدام بن معدى كرب به طريق مرفوع روايت شده است: «ايّما رجل ضاف قوماً فاصبح الضيف محروماً فانٌ نصره حق 
على كل مسلم حتى يأخذ بقرى ليلته من زرعه و ماله)() 


اين حديث را داوود روايت كرده اسك 


6١١7١: ص‎ 


.9/ ر.كك.: فتح البارى» ج ه» ص‎ -١ 

1- اكر بر مردمى فرود آمديد و به آنجه شايسته ميهمان است برايتان فرمان دادند بيذيريد واككر جنين نكردند حقى بايسته 
ميهمان را از آنان بكيريد. ر.كك. : صحيح بخارى؛ كتاب المظالم» باب 18. 

*- هر ميهمانى كه بر مردمى فرود آيد و بى بهره بماند حق دارد به اندازه يذيرايى خود بر دارد و براو كناهى هم نيست. 
ر.ك. : مسند احمد. ج 7 ص .58١‏ 

- هر كس مردمى را ميهمان كند و ميهمان بى بهره بماند يارى دادن آن ميهمان بر هر مسلمانى لا-زم استء تا به اندازه 


يذيرايى شب اواز كشت و زرع ودارايى او بر دارد. ر.كك. : سنن ابوداوود» كتاب الاطعمه. باب زفرة 


وازه «ضيف» كه در اين جند حديث آمده است هم بر فرد اطلاق مى شود وهم بر جمع. البته كاه براى جمع اين واه 


«اضياف»» «ضيوف») و «ضيفان)» نيز كفته مى شود. 

«لايقروئنا»؛ يعنى به ما نيكى نمى كنند. در مختار آمده است: 

«قرى الضيفء يقريه» قرى و قراء): به او نيكى كرد.«قرى» نيز جيزى است كه به وسيله آن 

از ميهمان يذيرايى مى شود. 

اها وها كال :تقوما ةا بعش هر كدي عتران مكمانة تن مرقين رازه من وف كو مكار مده اسكة 


ااضاف الرجل وو نفيقه تضيفا» بهعدوان مهماة بر از واه قدراضافة ياه مكاني كه عنزاة مينان بن #تخصض وارد 


شود. «تَضيّفَة) نيز به همين معناست. 
--_-ه 75 
حِكُونكّى دلالت اين جند حديث 


ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله در اين احاديث براى ميهمان كه بر كسى وارد شده و از او يذيرايى نكرده اند مباح دانسته كه 
به اندازه يذيرايى از مال او بردارد. اين «اخذ) (برداشتن) هم برداشتن آشكار را در بر مى كيرد و هم برداشتن ينهان» واز همين 
جا نيز حديث دليل است بر اين كه كسى كه نزد ديكرى حقى دارد جايز است بدون اجازه آن كس به اندازه حق خود از مال 
او بردارد. اين ديد كاه شافعى و كروهى ديككر است و جونان كه آورديم اين مسأله [در فقه اهل سنت] به نام «الظفر بالحق» 


خوانده مى شود. حافظ ابن حجر عسقلانى در هنكام شرح حديث عقبه مى كويد: 


به اين حديث برجواز «ظفر بالحق) [يا همان نقاص] استدلال شده است. شافعى اين را يذيرفته و با اطمينان جنين فتوا داده كه 


جنانجه ستاندن حق از طريق رجوع به قاضى امكان 
نداشته باشد - همانند آن كه بدهكار منكر باشد و شخص هم بينه اى بر ادعاى خود در اختيار 


نداشته باشد - ستاندن حق از اين طريق جايز است. يس در صورتى كه جنس حق موجود باشد برداشتن آن جايز است و اكر 
[عين حق يا] جنس آن موجود نباشد برداشتن از غير آن به اندازه حق جايز است. البته شخص بايد در ارزيابى درست آنجه 
وجود دارد بكوشد و ستم نورزد. كفتنى است جنانجه ستاندن حق از طريق رجوع به قاضى نيز ممكن باشد باز هم از ديد كاه 
اكثر شافعيه» حكم به جواز [تقاص] صحيحتر است.(١)‏ 


ص:018 


-١‏ ر.كك.: فتح البارى» ج ه ص /م. 


ظاهر اين احاديث آن است كه يذيرايى از ميهمان واجب اسث » وااكر شخص از يذيرابى ميهمانى كه بر او وارد شده است 


خوددارى ورزد ميهمان مى تواند به همان اندازه كه يذيرايى 


او را بسنده مى كند از مالش بردارد » خواه وى راضى باشد وخواه نه » ليث جنين حكمى را به طور مطلق يذيرفته » ولى احمد 
آن را تنها در مورد باديه نشينان - ونه ساكنان آباديها - جارى دانسته است. جمهور [فقهاى اهل سنت] كفته اند: ضيافت 
موعاة سدة هر كلا اسك اناق مو يراين انف اميرك باشكياي كرناكون ا ورووانة تامع شن 1ن اق كاد اماد وكير 


باب 


اضطرار حمل مى شود و تنها براى كسانى كه اضطرار دارند جنين حقى هست. جمهور يس از اتفاق بر اين نكته در اين باره 
اختلاف كرده اند كه آيا مضطر عوض هم مى دهد يا نه. خطابى در تفسير اين دسته از احاديث نقل كرده كه اينها تنها به 
كرد آورند كان زكات اختصاص دارد كه از سوى امام براى اين كار فرستاده مى شدند و بر كسانى كه اين فرستاده به ميانشان 


مى رفت 


واجب بود از فرستاده يذيرايى كنند. خطابى مى كويد: اين حكم تنها در آن زمان [زمانهاى كذشته] جارى بود؛ جرا كه در آن 


زهان سلمانان:دازاق بيث المال تبودتك اما اعروره ووق'ابى كار كراران ابت المال تأميق هى شوه. 
يوشيده نيست كه كرجه ظاهر حديث عقبه اين تفسير خطابى را تأبيد و همراهى كندء اما ديككر روايات با آن همراهى ندارد. 
اشكال و ياسخ آن 


شابد كفنة كود آيا اين الحاديث كه بر خواز ستائدن ينهاتى حى [ نحا كه ستاتدن اشكارش دشوان باثا ممكن مى شود 
دلامت دارند مخالف حديثى نيستند كه به روايت ترمذى وابوداوود از ابوهريره رسيده - و ترمذى آن را حسن خوانده و 
كروهى ديكر نيز آن را در كتب حديث خود آورده اند - كه رسول نخدا صلى الله عليه و آله فرمود: «ادٌالامانه الى من ائتمنكك 
ولا تخن من خانكك)؟(1) 


عالمان به اين اشكال ياسخهايى داده اند كه بهترين آنها دو ياسخ زير است: 
الف: اين كه كسى حق خود را بر دارد خيانت نيست. خيانت آن است كه شخص بيش از 
حق وه بوادازة. ان هميخ زوئ شافعى بس آل أورَدن حديت هتد مى كويد از آذ جا كه سنت 


6١4:ص‎ 


> اماثت وابه هر كسن كداثر زااميت كرقته اسك باؤدة ويههر كس كداباتو خيانت كردة اسيث خيانت مكن. كك متو 


ابوداوود. كتاب البيوع. باب ل سنن ترمذى» كتاب البيوع. باب رخ 


واجماع بسيارى از عالمان بر اين دلاللت كرده كه شخص حق خود را به صورت ينهانى براى خويش بر مى دارد» اين خود 
دليلى اسقة بر آن كه جين كارض كانت نجه خاتضة كرقتى واستائدن سبرى استث كه ستاتدنقن يراق شتض سدلذل و 
روا نيست. بخارى در صحيح خود همين نظر را بركزيده و براين يايه در «كتاب المظالم» صحيح خود عنوان «باب قصاص 
المظلوم اذاوجد مال ظالمه)» را براى حديث هند و حديث عقبه بركزيده است. ابن سيرين نيز با خواندن آيه «وَإِنْ عاقَئتُمْ فُعاقبوا 


بِمِثْلٍ ما عُوقبتُمْ به(10)) كفته است: شخص از ديكرى قصاص مى كيرد. 


ب: اكر حق سببى ظاهر همانند نكاح و قرابت و يا ضيافت داشته باشد براى صاحب حق جايز است به اندازه حق خود [از مال 
كسى كه بر او حق دارد] بردارد» جونان كه ييامير صلى الله عليه و آله به هند اجازه داد آن اندازه كه او و فرزندانش را يسنده 
كند از مال ابوسفيان بردارد» و آن سان كه اجازه فرمود جنانجه كسى بر كروهى وارد شود و آنان از او يذيرايى نكنند وى به 


اندازه 


مناسب يذيرايى اش در اموال آنان حق داشته باشد. اما اكر سبب حق ينهان باشد به كونه اى كه شخص به واسطه برداشتن حق 
خود متهم شود و بظاهر به وى نسبت خيانت دهند برداشتن آن و در معرض تهمت خيانت قراردادن خود جايز نيست» هر جند 
كه در واقع شخص حق خود را برداشته است. اين جيزى است كه حديث ابوهريره «ادّالامانه الى من ائتمنكك و لا تخن من 
خانكك» بر آن حمل و تفسير مى شود. ابن قيم در اغاثه اللهفان مى كويد: همين درست ترين» استوارترين و سا زكارترين 
ديد كاه با اصول و مبانى فققه است.(7) 

ابن قيم در اعلام الموقعين نيز جنين مى كويد: 

حيله هايى كه در اين باب هست بر سه كونه اند: حيله بر دفع مكر و ستم تا واقع نشود, حيله بر رفع مكر و ستم يس از واقع 


شدن آنء و حيله بر مقابله به مثل با آن» جايى كه رفعش امكانيذير 


نباشد. دو نوع نخست جايزند و درباره نوع سوم تفصيل جارى است و نه مى توان آن را به طور مطلق جايز دانست و نه به طور 
مطلق ممنوع؛ بلكه اكر آنجه انجام يذيرفته و شخص مى خواهد در برابر آن حيله اى كند كه بواسطه حق الهى [يا حكم الهى] 


حرام باشد مقابله به 
مثل با آن جايز نيست. همانند آن كه كسى بزور به انسان شراب خورانده يا با ناموس انسان 
زنا كرده باشدء ولى اكر آنجه انجام يذيرفته بدان واسطه كه ستم مالى بر شخص است حرام 


6٠١ ص:‎ 


-١‏ تحل /152: أكر كبفر من دهيد دان كبفر هيد كه شما را عقويت كرده اثد. 
-١‏ ر.كك.: اغاثه اللهفان» ج ص /الا. 


بوده واكنون شخصى كه بر او ستم شده مى تواند مقابله به مثل كندء اين همان مسأله «ظفر» [يا تقاص] است كه برخى آن را 
آن اندازه جايز دانسته اند كه كار را به افراط كشانده و كندن درء خراب كردن ديوار.» شكافتن سقف و همانند آن را براى 


مقابله با مثل و در برابر اين كه كسى 


مقدارى از مال انسان را كرفته است جايز دانسته اندء و البته برخى ديكر هم آن را بكلى منع كرده و كفته اند: اكر وديعه اى 
[ازآن كسى كه ستم روا داشته] نزد شخص باشد يا شخص به آن كه به او ستمى مالى رواداشته است بدهكار باشد تقاص يا 


برداشتن به اندازه حق خود از اين 


مال جايز نيست, مكر در صورتى كه شخص به صاحب وديعه يا طلبكار اطلا-ع دهد. سرانجام؛ برخى ديكر در اين مسأله 
موضعى ميانه اختيار كرده و كفته اند: اكر سبب حق آشكارء يعنى همانند زوجت ابوّت,ء بنوّت» و ملكك يمين كه نفقه را 


ايجاب مى كند باشد صاحب حق مى تواند به اندازه حق خود از مال طرف ديكر بردارد» بى آن كه به وى خبر دهد. 


اما اكر سبب حق آشكار نيست و از قبيل قرض يا ثمن بيع و همانند آن است صاحب حق نمى تواند آن رااز مال طرف ديكر 
بردارد مككر با خبر دادن به او. اين درست ترين و بجاى ترين ديدكاه در اين مسأله است و هم سنت دلالتى صريح بر آن دارد و 
هم كسانى كه آن 


را يذيرفته اند خرسندترند - و البته توفيق از خداوند است. 


اما اكر آن ستمى كه بر شخص روا داشته شده و وى مى خواهد در برابر آن حيله اى كند از آن روى حرام باشد كه تهمتى بر 
اوء يا دروغى نسبت به او بوده يا نسبت ناروايى را به او داده و يا كواهى دروغى بر ضد او بوده استء مقابله به مثل با آن جايز 
نيست. ولى اكر آنجه انجام 


بذيرفته نفرين» لعن ويا سب بوده - بنابر درست ترين دو قول - مقابله به مثل با آن جايز استء هر جند بسيارى از عالمان آن 


را منع كرده اند.اكر ستمى كه انجام يذيرفته اتلاف مال شخص 


بوده» جنانجه اين مال همانند عبد و حيوان مال محترم بوده مقابله به مثل با آن جايز نيستء و جنانجه غير محترم بوده در 
صورتى كه شخص بيم تعدى و تجاوز در هنكام مقابله به مثل دارد اين مقابله جايز نيست - همانند آن كه اكر كسى خانه 
انسان را آتش بزند انسان حق ندارد در برابر خانه او آتش بزند - و در صورتى كه شخص بيم تعدى و تجاوز در هنكام مقابله 
ندارد و مقابله به مثل درست به اندازه برابر امكان يذير است - همانند آن كه كسى درختى از ديكرى قطع كند» ظرف او را 
بشكند» قفس يرنده او را بككشايد و يرنده بككريزد» سر مشكك او 


- اين خود مسأله اى است كه محل اجتهاد و اختلاءف نظر است و البته [از ديد كاه نكارنده] دليلى بر منع از كتاب» سنت» 
اجماع يا قياس صحيح بر آن دلالت نكرده.؛ بلكه ادله» جواز آن 


67١ ص:‎ 


رااقنضا كرده است: استاد ما اين نظر را برمى كيد واهمى كفث: ابن كان بداعنواز سراواركر است نا تلق كردق اسك دار يراير 
اسب [كه ادله از جواز آن حكايت كرده است )١(.]‏ 


١١‏ : جذب مردم به اسلام به كمك مال 


١‏ -از سعد روايت شده است كه كفت: رسول خدا صلى الله عليه و آله در حالى كه نزد او نشسته بودم به كروهى (ميان سه تا 


ده نفر) عطا داد و در اين ميان كسى ديكر را كه خوشايندترين آنان نزد من بود وانهاد. من كفتم: «يا رسول الله» ما لكك عن 
فلا-ن؟ فو الله انى لأمراه ملأنأ» (جرا فلادن را فرو كذار كرده اى؟ من او را من مى دانم). فرمود: «أو مسلماً (يا مسلمان). يس 


اندكى سكوت 


كزيدم اما يس از جندى همان جه درباره آن شخص مى دانستم در برابرم رخ نمود و بر من غلبه كرد و ازاين روى سخن خود 
را تكرار كردم و كفتم: «ما لكك عن فلان؟ فوالله انى لاراه 


ملأنَا يا فرمود: «أو مسلماً». يس اندكى ديكر سكوت كردم و ديككر بار آنجه در باره او 


مى دانستم بر من جيره شد وازاين روى سخن خود را تكرار كردم و رسول خدا صلى الله عليه و آله نيز سخن خود را 
بازكفتك. سيس فرهودة ويا سغد ان لأ عطى الرجل .وغيدة احت الك منه خشية ان يكفه الله فى النانه 9 


اين حديث مورد اتفاق است و آنجه در اين جا آورده ايم متن روايت بخارى در «كتاب الأيمان» است. 


(ما لك عن فلان)؛ يعنى علت روى كرداندنت از قلاثى حيبست؟ كفتتى است مردئ كه رسول خدا ضكك الله عليه و اله اويا 
واكذاشت و حون به ديندارى اش اطمينان داشت به او عطايى نداد جعيل بن سراقه ضمرى است كه واقدى در المغازى از او 


نام برده اسية. 


الأمراه» به فتحه همزه به معناى آن است كه او را جنين و جنان مى دانم. و به ضم همزه به معناى آن كه كمان مى برم جنين و 
جنان است. نووى تفسير نخست و قرطبى دوم را بركزيده است. مى توان هم كفت: اين هر دو به معناى علم است؛ جرا كه علم 
كاهى بر مطلق ظن نيز اطلاق مى شود همانند كاربرد اين وازه در آيه «قَانْ عَلِمْتَوّمُنَ ملأمِناتٍ قَلا تَوْجِعُوهُنَّ إلى 


077١ ص:‎ 


؟- اى سعدء من كاه كسى را از بيم آن كه مباد خداوند او را به آتش در افكند عطا مى دهمء در حالى كه غير او نزد من 


دوست داشتنى تر است. ر.كك. : صحيح بخارى» كتاب الايمان» باب 5 


الْكقَار.1) 
«أو مسلماً)؛ 0 «در اين جا به معناى «بل» و براى اضراب به كار رفته استء جنان كه روايت 


ابن اعرابى در معجم خود بر اين كواهى مى دهد؛ جه وى عبارت «يس كفت: ملرآن نككوء بلكه مسلمان بكو را آورده است. به 
هر روى معناى اين جمله از حديث آناست كه ستودن كسى كه بدرستى آزموده نشده و حقيقتش روشن نيستء به وازه 
اسلام داشتن و مسلمان بودن سزاوارتر است تا به وازه ايمان؛ جه؛ مسلمان بودن به افعال آشكار انسان كه مردمان نيز از آن 


آكاهى دارند بر مى كرددء در حالى كه ايمان به افعال باطنيى بر مى كردد كه مردم از آن ناآ كاهند. 


نيز براى علاقه مند كردن آنان به دين واز ميان بردن آثار جاهليت كه ممكن بود در دلهايشان بر جاى مانده باشد به آنان 
عطاى فراوان مى بخشيد. از همين روى نيز به كروهى از اينان عطايى بسيار بخشيد و يكى از مهاجران را كه روح ايمان به 
جانش در آميخته بود واكذاشت. سعد كه جنين ديد جند بار درباره اين مرد با ييامبر صلى الله عليه و آله سخن كفت؛ جه. وى 
از استوار دينى و خوى خوش اين مرد خبر داشت و از همين روى وى را سزامندتر به عطا مى دانستء و البته از انكّيزه اى كه 
ييامبر صلى الله عليه و آلهبراى عطا دادن به آن كروه داشت بى خبر بود. اما ييامبر صلى الله عليه و آله او را به دو نكته رهنمون 


فرمود: 
يكى آن كه انكيزه عطا بخشيدن به اين كروه سستى ايمان و ديانت آنان بوده استء نه قوّت 


دينداريشانء و به همين سبب نيز به اين كروه عطا داده استء مباد كه از دين ب ركردند و بر كفر بميرند و خداوند آنان را بدان 
سبب به دوزخ در افكند. اما در باره اين مرد جنان دليلى در كار نبود و ييامبر صلى الله عليه و آلهوى را به خوى خوش و 


ديالقي وا كذاشقه 
ديكر آن كه ستودن مردمان به وصفى باطنى جون ايمان كه تنها خدا از آن خبر دارد سزاوار 


نيست و بلكه مى بايست آنان را به اوصافى همانند افعال بدنى جون نماز» زكات» حج و از اين قبيل ستود كه آشكار و شناخت 


آن براى مردمان امكان يذير است. 


نووى خوب كفته» آنجا كه در شرح خود بر صحيح مسلم آورده است: 


فعتاق ايخ ديت آن اسث كه سعد حون ديده كه رسول خذا صل الله عليه و اليه كساتى عظاامى ذهذو كسائي ديكررا 


كه از آنان ديندارترند وامى كذارد. و جون كمان برده كه عطا دادن به مردمان 
سته به مركبه دبتى: آنان أسث و نيز كمان برذه كه ييامير صلى الله عليه و آله ال حقيقت دتنتدارى كسى كه او را 


ص :077 


اك مشيحنه/ » أداكر آثان را لاق ياضيد تند كافراشاة بانمكردايد: 


واككذاشته خبر نداشته است او را از اين مسأله آكاهانيده و بر اين سوكند هم ياد كرده است كه آن شخص را ملأن مى داند. اما 
ييامبر صلى الله عليه و آله به او فرموده: «بكو مسلمان» واوازاين سخن نهى از وساطت درباره آن شخص را نفهميده است. به 
هميق سيو تنها اللكى سكوت كزيل وسيس حتوق كيده انث اضر به كساى عطامن حهد كةادن:دجداري اذ ان شخصض 
سيان كمترثد» اكاهى او از حقيقت ديتدارق آن مره ير وى غلبة كرده و از هميخ وو براق باق آأووي به يبامير ضلى الله عليه و 
آله كفته است: «اى رسول خداء جرا فلانى را واكذاشته اى؟). وى اين احتمال را مى داده كه رسول خدا صلى الله عليه و آله از 
همان آغاز قصد داشته به آن مرد عطا دهدء اما او را از ياد برده است. سعد با جنين برداشتى در سومين بار نيز به ييامبر صلى الله 
عليه و آله تذكر مى دهدء تا هنككامى كه ييامبر صلى الله عليه و آله او را از اين كه عطا دادن به مردمان بسته به مرتبه دينى آنان 
نيست آكاه مى سازد و مى فرمايد: «لانى لأعطى الرجل و غيره احب الي منه مخافه ان يكبه الله فى الثار)؛ يعنى به كسائى عطاى 
«تأليف قلوب» مى دهم كه در ديندارى آنان ضعف و سستى است و اكر به آنان عطا ندهم كافر مى شوند و خداوند آنان را به 
دوزخ در مى افكندء اما كسانى را وامى كذارم كه نزد من دوست داشتنى تراز كسانى اند كه عطايشان داده ام. من اين كروه 
را براى تحقير كردن يا بى اعتنايى كردن و يا به سبب كاستى در ديانت وانمى نهم, بلكه آنان را به همان نور و ايمانى وامى 
كذارم كه خداوند در دلهايشان به وديعت نهاده است و به اين نيز اطمينان دارم كه 


ديانتشان جون كامل است تزلزل نمى يذيرد.02). 


؟ - در صحيح بخارى از عمرو بن تغلب روايت شده است كه براى رسول خدا صلى الله عليه و آله مال يا اسيرانى جنكّى 
آوردئد واو آنها را قسمت كرده به كروهى داد و كروهى را وانهاد. يس به او خبر رسيد كسانى كه آنان را واككذاشته است از 


او كلايه دارند. از همين روى [به اداى خطبه 


برخاسته ]خداوند را حمد و ثناى كفت و سيس فرمود: «اما بعد فوالله انى لأعطى الرجلّ و آَدَحٌ الرجلّ و الذى أَدََ أت الىّ من 
الذى أعطى و لكنى أعطى اقواماً لما آرى فى قلوبهم من الجرّع و الهلع و كل اقواماً الى ما جعل الله فى قلوبهم من الغنى و 
الخير).10) 


07١5: ص‎ 


.6 و‎ ١ شرح النووى؛ ج ه ص‎ -١ 

؟- اما بعدء به خداوند س وكند, من به كسانى عطا مى دهم و كسانى را وا مى نهمء در حالى كه آن كه او را وا مى كذارم 
برايم دوست داشتنى تر است تا كسى كه او راعطا مى دهم. اما من به كسانى عطا مى دهمء از آن روى كه مى بينم جه 
بيقرارى و تزلزلى در دلهاى آنان است و كسانى را نيز وا مى كذارم به همان غنا و خيرى كه خداوند در دلهايشان قرارداده 


* - بخارى و مسلم آورده اند - و البته عبارتى كه ما در اين جا بركزيده ايم عبارت مسلم است - به نقل از ابن شهاب و او از 
انس بن مالكك كه در نبرد حنين هنككامى كه خداوند آن غنايم را از اموال هوازن نصيب بيامبر كرد ووى به تقسيم آنها 
يرداخته به كسانى از قريش صد شتر مى دادء»كروهى از انصار كفتند: خداوند بر ييامبر صلى الله عليه و آله ببخشايد كه به 
قريش مى ذهد وماراوامى كذاردء در حالى كه هئوز خون آنها بر شمشيرهاى ماست. انس بن مالكك مى كويد: اين سحن 
آنان را به رسول خدا صلى الله عليه و آلهرساندند. آن حضرت در بى انصار فرستاد و همه را در خيمه اى جرمى كرد آورد. 
جون كرد آمدند رسول خدا صلى الله عليه و آلهبه ميانشان آمد و يرسيد: اين سخنى كه از شما به من رسيده جيست؟ فقيهان 
انصار به او كفتند: اى رسول خمدا صلى الله عليه و آله صاحبنظران و خخردمندان ما جيزى نككفته اندء اما كسانى از مردمان كه 
نوبا و كانند كفته اند: 


خداوند بر ييامبر صلى الله عليه و آله ببخشايد كه به قريش مى دهد و مارا وامى نهد, در حالى كه هنوز خون آنها بر 
شمشيرهاى ماست. رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: «من به كسانى كه تازه از كفر بريده اند مى دهم تا دلهايشان را رام 
كنم. آيا خشنود نيستند كه مردم مال و دارايى با خود ببرند و شما در حالى به خيمه كاه خود بركرديد كه رسول خدا را به 
همراه مى بريد؟ به خداوند آنجه شما بر مى كردانيد بهتر است از آنجه آنان بر مى كردانند». كفتند: اى رسول خداء آرى. ما 
همين را يسنديده ايم. فرمود: شما در آينده خود خواهيهاى بسيار خواهيد ديد. صبر كنيد تا هنكامى كه خدا و رسول را 


؟ - مسلم به نقل از انس بن مالكك آورده است كه: هيج بهايى براى مسلمان شدن از ييامبر صلى الله عليه و آلهنخواستند مكر 
اين كه آن را داد. يكك بار مردى نزد آن حضرت آمد واو كله اى از كوسفندان به وى عطا داد كه يكك درّه را ير مى كرد. 


وى به نزد قوم خود بركشت و ككفت: اى 


مردم» اسلام آوريد كه محمد جونان كسى عطا مى دهد كه هيج بيمى از فقر ندارد. [انس مى افزايد:] كرجه كاه كسى تنها 
براى رسيدن به دنيا اسلام مى آوردء اما ديرى نمى يايد كه اسلام براى او دوست داشتنى تراز دنيا و همه آنجه در آن است 
مى شود 


كواهى اين احاديث بر جواز حيله 


اين احاديث حاكى از آن است كه يبامبر با بخشيدن مال به كسانى از مردم آنان را بر محور اسلام و يايبندى به مبانى والا و 
تعاليم ارزشمند آن كرد مى آورد» تا ازاين رهكذر همه كينه ها و دل آزردكيهاى يبشين آنان از ميان برود و سر عقل آيند و 


نه از زاويه آداب و عادات و اوهامى 


ص :010 


كه از يدران خود به ارث برده و با آنها زيسته بودند» بلكه از زاويه عدل و انصاف به اسلام 


بنكرد. همين نككّاه درست بود كه آنان را وامى داشت با اطمينان و خرسندى به اسلام بككروند وهم خود را به ايمان و كردار 


درست بهره مند سازند و هم اسلام و سياه اسلام به يارى آنان 


قويتر شود. اينها شيوه هاى يسنديده و راههاى ينهانى است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله براى رسيدن به آن اهداف بلند 
از آنها بهره مى جست. خداوند او را از جانب ما و دين خود اسلام بهترين جزا دهد. اين كار حكيمانه آن حضرت دليلى است 
بر جواز اين نوع از حيله كه تقويت اسلام و استوارتر كردن يايه هاى آن را در يى مى آورد» نه آن كه جهره دين را زشت و 


نشانه هاى آن را كور كند, جونان كه برخى از عالمان سوء انجام و به ييشوايان مذاهب نيز نسبت مى دهند. 


كفتنى است اهداف آن حضرت از عطا دادن به ملافه [كسانى كه بدين سبب دلهايشان رام مى شود] به تبع كوناكونى آنان 
تفاوت مى يافته است؛ برخى از آنان ايمان آورده بودندء اما هنوز ايمان در دلهايشان جاى نكرفته بود واز همين روى به آنان 
عطا مى داد مباد كه از دين بركردند و خداوند آنان را به دوزخ درافكندء برخى از آنان كافر بودند و ييامبر صلى الله عليه و 
آله آنان را عطا مى داد بدان اميد كه ايمان آورند» برخى سران قبايل و عشاير بودند كه قومشان به واسطه ايمان آوردن آنها 
ايمان مى آوردند» و سرانجام برخى نيز كافر بودند و اميدى به ايمان آوردنشان نبود اما ييامبر صلى الله عليه و آله آنان را عطا 
مى داد تا ازاين رهككذر از آزار رسانى آنان يا يارى دادنشان به دشمنان اسلام جلو كيرى كند. جنين است كه ابن كثير در 


تفسير خود مى كويد: 


«ملهافه قلوبهم) كونه هايى متفاوت بودند: كسانى از آنان عطا داده مى شدند بدان هدف كه اسلام آورند» آن سان كه ييامبر 
مح كويد اق أن اتذازهبهضرخ.داد كه دوست داشت تريق كس :نزدافن شد يسن أل آن كة زمائىق احوشاتد ترون كس زد هخ 
بود. امام احمد مى كويد: زكريا بن عدى ما را خبر داد كه ابن مباركك به نقل از يونس از زهرى از سعيد 

ناخوشايندترين كس نزد من بود مرا عطا داد. او آن اندازه عطايم داد كه دوست داشتنى ترين كس نزد من شد. مسلم و ترمذدى 
نيز همين سخن را به نقل از يونس از زهرى آورده اند. 

كسانى از آن عطا داده مى شدند تا مسلمانيشان كامل كردد و دلهايشان استوار شود. جونان كه بيامبر صلى الله عليه و آله در 
نبرد حنين به كروهى از سرداران و بزركان طلقاء (آزاد شدكان فتح مكه) صد شتر عطا داد و فرمود: «انى لأعطى الرجل و غيره 


احب الى منه خشيه ان يكبه الله على وجهه 


67١2: ص‎ 


فى نارجهنم». در صحيحين به نقل از ابوسعيد آمده است كه على عليه السلام قطعه طلايى از يمن براى ييامبر صلى الله عليه و 
آله فرستاد و ييامبر صلى الله عليه و آله آن را ميان جهار تن يعنى اقرع بن حابسء عيينه بن بدرء علقمه بن علاثه» و زيد الخير 


قسمت كرد و فرمود: آنان را رام مى كنم. 

كسانى از آنان به اميد اسلام آوردن همتايانشان عطا داده مى شدند. 

سرانجام» كسانى از آنان هم بدان هدف عطا داده مى شدند كه زكات را از كسانى كه به آنان 
نزديكند كرد آورند يا در سرزمينهاى مرزى از مرزهاى اسلام دفاع كنند.(1) 

ابن كثير در ادامه مى آورد: 


آيا يس از دوران ييامبر صلى الله عليه و آله هم مى توان براى تأليف قلوب آنان به اسلام جيزى داد؟ در اين باره اختلايف 


اسث: از غمرء عامر شعبى و كروهى ذيكر روايت شده كه يس اذ ذوران يبامير به 

اين كروه جيزى داده نمى شود؛ زيرا خداوند در دوران آن حضرت اسلام را استوار كرد و مسلمانان را در سرزمينهايى كه 
داشتند به قدرت و حكومت رساند و مردمان را فرمانبردارشان كرد. اما برخى ديكر كفته اند: همجنان اين كروه عطا داده مى 
شوند؛ زيرا 


ييامبر صلى الله عليه و آله يس از فتح مكه ويس از درهم شكستن هوازن عطا داد و اين جيزى است كه در هر زمانى ممكن 


است به آن نياز افتد و به همين سبب به اين كروه عطا داده شود.(7) 
شوكاتى ثيزذر ثيل الآوطان مى كويد: 


ظاهراً تأليف قلوب» هنكامى كه بدان نياز افتد جايز است. بر اين يايه اككر در دوران امام [ - يس از ييامبر صلى الله عليه و آله] 
كسانى باشند كه جز براى دنيا از او فرمانبرى نككنند و او نتواند با قهر و غلبه آنان را به فرمان خود در آورد» وى مى تواند با 


دادن عطا آنان را رام كند. البته اين در كسترش اسلام اثرى ندارد؛ زيرا اسلام از اين رخداد به طور خاص بهره نبرده است.0) 


آلهآنان را از حقيقت آكاهاند و دلهايشان آرام شد و سر تسليم فرود آوردند. 


آنجه كذشت اندكى از احاديثى بود كه [از طريق اهل سنت] رسيده و بر جواز حيله هايى دلالت داشت كه نه مبنايى از مبانى 
فقه و نه فرعى از فروع آن را نقض مى كندء نه حق خدا يا حق بندكان را از ميان مى برد و نه حكمى از احكام و قوانين الهى 


ص :0717 


.5780 رركك.: تفسير القرآن العظيم» ج ؟” ص‎ -١ 
تفسير القرآن العظيم» ج 3 ص لمارة‎ -١ 
1 ر.كك.: نيل الاوطار» ج 5 ص‎ -' 


نشان داد كه حيله تنها هنكامى جايز است كه شخص را بر انجام نيكى و تقوا كمكك دهد نه بر كناه و ستم. اين جيزى است كه 


ص :67/1 


فصل جهارم: ايستار سلف در برابر حيله هابى كه با اهداف شارع ناسا زكارى ندارد 


حيله از وسايلى است كه مى توان براى فراهم ساختن منافع و جلو كيرى از مفاسد» خواه آنى و خواه آمدار از آن بهره جست» 


بى آن كه اين كار به بازى 

كرفتن فلسفه تشريع يا تباه كردن حقى از حقوق را در بى آورد. با اين كونه حيله حق يارى 
داده» باطل درهم كوبيده» شبهه از ميان برده» كرفتاريها بر كشوده و حقوق مقرر در شريعت 
احقاق شده و از جان و مال و آبرويى كه شرع آن را محترم شمرده ياس داشته مى شود؛ با اين 


كونه حيله دشمن س ركوب و ره بر سبكك خردانى كه دين را به بازى مى كيرند بسته مى شود. وازاين رهكّذر بيروزى 


آشكار و امنيت و آرامش براى همه مردم يديد مى آيد؛ با اين نوع حيله 


شه كار از درستكار و ثاتوان از تواثا باز شتاختة مي , شونك ود ننه شتا هد كار به كه شاسقه أن اث موده 
7 -02 ر وانادوق وو ال فى سو افك اق در بن سير حتى هر دار د 2 
مى شود و هيج كس به ظاهر كسى ديكر فريب نمى خوردء و سرانجام با اين نوع حيله اصلاح ميان مردمان صورت مى يذيرد 
بيوندهاى آنان با همديكر 


استوار مى كردد» همسران بريده از هم به كنار يكديكر باز كردانده و دشمنانى كه از هم دورند به دوست بدل مى شوند و 


رشته هاى دوستى و مهربانى ميان آنان استوارتر مى كردد؛ و اين 
همه. وحدت و توانمندى و تعاون بر خير و نكويى و تقوا را به همراه مى آورد. 
ازاأيق ووئ سيله أى كدسلف. زرا تكوهيده و كار بهره خرييد كان از آنراوشت 


ص:0194 


خوانده اند قطعاً اين كونه از حيله را در بر نمى كيرد بلكه ناتوان كسى است كه از يافتن و انجام 


اين كونه از حيله ها ناتوان باشد» زيركك نيز كسى است كه بتواند جنين حيله هايى را بيابد و انجام دهد؛ و ملأن هم كسى است 


كه از ناتوانى و دل مردكى به خداوند يناه برد» جونان كه 


رسول خدا صلى الله عليه و آله از آن به خدا يناه مى برد. ناتوانى آن است كه ذهن كند باشد و راههاى خير و نكويى را 
كشف نكند» و دل مردكى و كسالت نيز فرو نشستن از انجام كار خير با وجود توانايى 


بر انجام آن است و بر اين يايه» ناتوان كسى است كه به حيله هاى سودمند راه نمى يابد و كسل نيز كسى كه به رغم يافتن اين 


راهها و به رغم داشتن توانايى از انجام آنها خوددارى مى ورزد. 

اين هر دو نكوهيده اند و آن كه در برابرشان قرار مى كيرد ستوده: و آن كسى است كه راههاى 
خوبى و بدى را بدرستى مى شناسد و البته تنها راهى را در بيش مى كيرد كه خير دنيا و آخرت 
در آناست ودر بيش رفتن دراين راه از آنجه در توان دارد فروكذار نمى كند. بزركان صحابه 


حنيق يواد آنان بيقن ازهر كس ديكر يه راههاق خير وشر اكافى ذاششدء اما از آن سرى تقواو يروايشاث به آثان اجازه 
نمى داد شرّى را انجام دهند يا ديكران را به آن راهنمايى كنندء بلكه به سوى آنجه نيكى است بر هم ييشى مى كرفتند و به 


مى كويد: «نه فريبكارم و نه فريب كسى مى خورم). هم از اين روى» حذيفه كه آكاهترين كسان 


به شرور و فتنه هابود» زمانى كه مردم درباره طرق خير از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى يرسيدندء از شرٌ مى يرسيد و اين 
خود فلسفه اى روشن داشتء و آن اين كه مى خواست راههاى شرٌ و بدى و خاستكاههاى آن را بشناسد واز آن دورى كزيند 
و بكريزد. جه سخنى در تشويق مردم به هشيارى در رخدادها و دورى كزيدن از بديها صريحتر و قويتر ازاين سخن رسول 
خدا صلى الله عليه و آله كه - به روايت - مسلم فرمود: «احرص على ماينفعكك و استعن بالله و لاتعجز)(1) يا ازاين سخن 


كه - به روايت مورد اتفاق منابع حديث اهل سنت - فرمود: «لايلدغ المارسق ماحد مرتين»)؟70) 


رسول خدا صلى الله عليه و آله واصحاب او در سياست و جنكك, حكومت و قضاوتء احقاق حقوقء» بازشناخت راستكو از 


دروغكو و درهم كوبيدن باطلء از حيله هاى مشروع بهره فراوان 


6٠١ ص:‎ 


-١‏ بريافتن آنجه تو را سودمند مى افتد جشم بدوز واز خداوند كمكك بخواه و ناتوانى مكن. ر.كك. : صحيح مسلمء كتاب 


القدر. باب ع". 


27 هيج ملأنى دوبار از يكك سوراخ كزيده نمى شود. ركك. : صحبح بخارى» كتاب الادب» باب‎ -١ 


فى يستتل و #ابعيق و انق ذيكر بيشوايان فنه و ديك ى خلينكاة: والياق: قاضيان فى باسباتاثى كهايش ال انان ]موتل همي را 
واخويضن كرست 

البته جنين حيله هايى سودمند تنها براى كسانى امكان يذير است كه زيركى و هشيارى بسيار وديدى ريز بين و موشكاف 
داشته باشند. مردم را با همه اختلاف طبقه و خلق و خوى 


و اذاف عافانك وسو "كدذاوله تانشك وهو كنار ايه از عياف باشدد كداز خدا من هنهذ خر وان ف خو ا ققد 


در مطاوى اين كتاب و در جاهايى كه مى طلبيد برخى از اين حيله هاى مشروع را آورده ايم 
و اينك مثالهايى جند به آنها مى افزاييم: 


١‏ - عبدالله بن زبير درباره بيع يا عطايى كه عايشه به آن اقدام كرده بود كفت: «به خداوند 


سوكند» يا عايشه از اين كار خود دست مى كشد يا بر او به حجر حكم مى كنم). اين سخن او به عايشه رسيد و وى نيز سو كند 
ياد كرد و كفت: «با خداوند عهد مى كنم كه هركز با يسر زبير 


سخن نككويم). يس از جندى كه دورى عايشه از عبدالله به درازا كشيد وى كسى را براى وساطت نزد عايشه فرستاد تا عايشه با 
او سخن كويد. اما وى كفت: به خداوند سوكند عهد خود را هركز نمى شكنم. جون اين قهر و دورى بر عبدالله بن زبير 


ينك كرفاوع را سيوز 


بن مخرمه وعبدالرحمن بن اسود بن عبد يغوث به كفتكو برداخت [ثا ذر اين باره وساطت كتند]. آن دو ترد عايشه رفسند و اق 
او اجازه خواستند و كفتند: سلام و رحمت و بركات خداوند برتو باد» آيا در آييم؟ عايشه كفت: در آبيد. كفتند: همه ما؟ 
عايفه كه من داسك اق زر نيل نا آناث سراة اث كفت آرم حمة شتماوارة شوية: يمن حون وال شدندابق زنير لزنا 


آثان به درون خانه در آمد.عايشة زوئ كرداندء عبدالله كريست و به سوكند دادن او برداخت ومسوو 


وعبدالرحمن هم او را سوكند مى دادند كه با ابن زبير سخن كويد و سخن او را نيز بيذيرد» و به او مى كفتند: تو خود مى 
دانى كه ييامبر صلى الله عليه و آله قهر و جدايى را نهى فرموده است و براى هيج مسلمانى روانيست افزون بر سه شب از 
برادرش قهر باشد. جون به عايشه ياد آورى و اصرار فراوان كردند وى نيز به ياد آورى آنان يرداخت و كريان مى كفت: من 


عهد كرده ام و عهد 


سخت است. به هر روى آن اندازه به عايشه اصرار كردند كه سرانجام با ابن زبير سخن كفت و براى شكستن عهد خود نيز 


جهل برده آزاد كرد.(10١)‏ 


ص : ١7م‏ 


١-اين‏ حديث را بخارى به سند خود از عوف بن مالكك بن طفيل نقل كرده است. 


؟ - از عكرمه.» وابسته ابن عباس» نقل شده است كه عبدالله بن رواحه در بر همسرش خوابيده بود. يس برخاست و بيرون رفت 


وبا كنيز خود همبسترى كرد. زن بيدار شد و شوهر 
را نيافت. يس بيرون آمد و بناكاه شوهر را بر روى شكم كنيز ديد. برككشت و خنجرى برداشت 
وعة ديق شوهر بال امك عرد كدااو راديد كق جه حير اسق؟ ون كنت تر واج حي اسيت؟ 


اكر تو را آنجا كه بودى مى يافتم با اين خنجر شكمت را مى دريدم. مرد كفت: كجا بودم؟ كفت: روى شكم آن كنيز. مرد 
كفت: نبودم. زن [به ريشخند] كفت: آرىء نبوده اى! اكر راست مى كُويى قرآن بخوان. مرد كفت: رسول خدا صلى الله عليه 
و آله ما راازاين نهى كرده است كه در حال جنابت قرآن بخوانيم. زن كفت: بخوان. مرد [به جاى خواندن قرآن] اين جند 


بيت را خواند: 

اتانا رسول الله يتلو كتابه 

كما لاح منشور من الصبح ساطع 
ارانا الهدى بعد العمى فقلوينا 

به موقنات ان ما قال واقع 

يبيت يجافى جنبه عن فراشه 

اذا استثقلت بالكافرين المضاجع(١)‏ 


زن كفت: به خداوند ايمان آوردم و ديده ام را تكذيب كردم. مرد مى كويد: يس نزد رسول خدا صلى الله عليه و آله رفتم و 
او رااز اين ماجرا آكاهاندم. او نيز خنديد تا آنجا كه دندانهايش اشكار شد. 


*- زيد بن اسلم از يدر خود روايت مى كند كه كفت: براى عمر بن خطاب له هايى يمنى 


آوردند ووى به قسمت كردن آنها ميان مردم يرداخت. در اين ميان حلّه اى يست ديد و كفت: با اين جه كنم كه اكر آن را به 


كسى دهم جون عيب را ببيند آن را نيذيرد! راوى مى كويد: يس 
ص : 077 
-١‏ رسول خدا در حالى كه كتاب خويش را تلاوت مى كرد نزد ما آمد. جونان كه سبيده روشن صبح بديدار شود و بكلسترد. 


او راه را يس از دوران كمراهى نشانمان داد و اينكك دلهايمان بر اين يقين است كه آنجه او كفته رخ مى دهد. او شب راء آن 


هنكام كه كافران بر بستر سنككين شده اندء در حالى مى كذراند كه يشتش به بستر نمى رسد.اين داستان را ابن جوزى در باب 


هشتم كتاب الاذكياء آورده و ابن قيم و ديكران نيز آن را روايت كرده اندء با اين تفاوت كه در روايت كروه اخير هنكامى كه 
زن از مرد خواست بخواند وى اين جند بيت را خواند: شهدت بان وعد الله حق و ان النار مثوى الكافريناوان العرش فوق الماء 
طاف و فوق العرش رب العالميناو تحمله ملائكه كرام ملائكه الاله مسوّمينا يعنى: كواهى مى دهم كه وعده خداوند حق است 
وآتش دوزخ جايكّاه كافران و عرش خداوند بر روى آب در كردش است و يرورد كار جهانيان بر بالاآى عرش و آن را 


فرشتكانى كرامى بر دوش مى كشند. و فرشتككان خداوند كه هر يكك نشان خود را دارند. 


اخ رفم ها دوو هوه ادي هيا داف 1ق ١‏ ذا بويت كتتاقك سمس حا هارا سكن روف فود تسبيت فقن 


آنها ميان مردم يرداخت. راوى مى كويد: عمر در همين حال بود كه 


حت؟ حكوثة ارك ؟عمر كفكه كو رابااين جه كارا زبير كفك ايف رانلاعن ده عمر كقتةدثواية ات ستدى. كفت: 


يسنديدم. عمر يس از آن كه از زبير 


اطميناة 5 قكوير الو قوط كرد مها 81 ابعراعه تت فك وان تكر اد كربداند] مله وا حص او افكسد مو رن آذ 
را برداشت و در آن نككريست آن را يست و نامرغوب يافت. كفت: اين را نمى خواهم. عمر ياسخ داد: كذشت؛ من خود رااز 


اين آسوده كردم! يس آن را به عنوان سهم زبير به شمار داشت و از باز يس كرفتنش خوددارى ورزيد.(1) 


ع - زيد بن اسلم از يدرش نقل مى كند كه عمر بن خطاب. مغيره بن شعبه را بر بحرين كماشت. اما مردمان او را خوش 
نداشتند و نبسنديدند. عمر نيز او را بر كنار كرد. مردم بيم آن داشتند كه عمر ديككر بار وى را به آن سامان باز كرداند. از 


همين روى دهقان آن سرزمين 


مردمان را كفت: اكر آنجه مى كويم انجام دهيد او را به سوى ما باز نمى كرداند. كفتند: هر جه مى خواهى فرمان ده. كفت: 


براى من صد هزار درهم كر آوريد تا نزد عمر ببرم و بككويم مغيره 

دراين مال خيانت كرده و آن را به من داده است. 

راوى مى كويد: براى او صد هزار درهم فراهم آوردند و وى نزد عمر آمد و كفت: مغيره در 
اين مال خيانت كرده و آن را به من داده است. 

عمر مغيره را خواست و به او كفت: در اين مسأله جه مى كويى؟ كفت: خداوند تو را يايدار 


بدارد» او دروغ مى كويد: [آنجه به او داده بودم] دويست هزار درهم بود. عمر يرسيد: جه جيز تو را به اين كار واداشت؟ 


كفت: عائله و نيازمندى. 


مى كويم. به خداوند سوكندء او هيج به من نداد» نه كم و نه زياد. لكن ما او را خوش نداشتيم و ترسيديم ديكر بار او را به 


سوى ما بركردانى. 


راوق فى كو يده يسن حمر به مغيره كافت: مه هيز تو رابه كفتق ابخ سحن كد اكتون كنت واداشت ان كفت: آن ناباكة بر 


من دروغ بست و خواستم او را خوار و رسواكنم.10") 


ص :077 


6 ر.كك.: ابن قيم» السياسه الشرعيه» ص‎ -١ 
ع ر.كك.: ابن قيم» السياسه الشرعيه» ص ا‎ 


فاخا كلين:مى كزيدة زهان كه عسو رن عاض فساونديرا كقود يهن رفت تاي غده سينو دز اتجاءفرود امد تر ان 
سامان براى عمرو ييغام فرستاد كه يكى از اصحاب خود را نزد من فرست تا با او كفتكو كنم. عمرو انديشيد و كفت: براى 
ووباروق :نا امع ميعر كحي حدس لمنته انب بساكم زروانة كنف وين ن سيت ذو ا مندوءا اونه كلدكو سيت زر كذ أن 


سامان سخنانى از عمرو شنيد كه تا آن زمان همانندش نشنيده بود. از همين روى از او يرسيد: 
برايم بكو آيا در ميان اصحابت كسى همانند تو هست؟ او كفت: از بى مقدارى من نزد آنان 
ميرس؛ جه. مرا نزد تو فرستاده و در معرض خطرى قرارداده اند كه معلوم نبوده است؛ زيرا 
آنان نمى دانسته اند تو با من جه خواهى كرد. 

راوى مى كويد: يس آن مرد فرمود او را جايزه و خلعت دهند. از آن سوى نزد دربان بيغام 


فرستاد كه جون از بيش تو كذشت او را كردن بزن وهر جه دارد بككير. عمرو [در ميانه راه و ييش از بيرون رفتن] به مردى از 
مسيحيان غسان برخورد و او را شناخت. وى كفت: اى عمروء خوب آمدى, خوب هم بيرون برو. عمرو [كه اين شنيد و خطر را 


فهميد] بر ككشت. يادشاه آن قوم از او يرسيد: جه جيز تو را نزد ما باز كردانده است؟ ككفت: در آنجه به من عطا دادى 


نككريستم و ديدم مرا به همراه عموزاد كانم بسنده نمى كند. يس خواستم ده تن از آنان را نزد تو آورم تا به هر كدام همانند 
اين عطا بدهى؛ جهء خير و نكويى نزد ده تن باشد بهتر است از آن كه نزد يكك تن. يادشاه كفت: راست مى كويىء آنان را 
بشتاب بياور. يس نزد دربان بيغام فرستاد كه راه او را باز بككذار. عمرو با مراقبت بيرون رفت و جون به نقطه امنى رسيد با خود 


كفت: ديكر به جنين كارى باز نمى كردم. 


بعدها يس از آن كه عمرو عاص با آن يادشاه مصالحه كرد وى بر او وارد شد و كفت: تو همانى؟ كفت: آرى. اين در برابر 


أن ترك تواسقة 


© - محمد بن عبيدالله بن ابى رافع از يدرش روايت مى كند كه: مردى از انصار همراه مادرش نزاعى نزد عمر بن خطاب آورد. 


مادر فرزندى او را انكار كرد و عمر از مرد ينه 

خؤاست:.وئ نه تداشت و از ان سؤئء زن تق حند اوردد و آنان كواهى دادئد كهاون همسر 

نككرفته واين مرد هم دروغ مى كويد و براو تهمت مى بندد. يس عمر فرمان داد مرد را تازيانه 

زننك. 

در اين ميان» على عليه السلام عمر را ديد و از ماجراى آنان يرسيد. سيس در مسجد ييامبر صلى الله عليه و آله 


[براى داورى دوباره] نشست. از زن يرسيد و زن انكار كرد. يس به آن جوان فرمود: تو نيز او را انكار كن, جنان كه او تو را 


انكار كرده است. وى كفت: اى يسر عم رسول خدا صلى الله عليه و آله اين مادر 


ص : 076 


من است. فرمود: او را انكار كن كه من يدر توام و حسن و حسين عليهماالسلام برادران تواند. وى كفت: او را انكار كردم. 


يس على عليه السلام از اولياى زن يرسيد: هر جه درباره اين زن بككُويم وفرمان دهم رواست؟ كفتند: آرىء و نيز درباره ما. 
يس فرمود: همه حاضران را كواه مى كيرم كه اين زن بيكانه را به همسرى اين جوان در آوردم. [سبس رو به قنبر فرمود:] اى 
قنبر» ظرفى را كه درهمها در آن است بياور. وى آن ظرف را آورد وعلى عليه السلام جهارصد و هشتاد درهم شمرد و به 


عنوان مهر نزد زن افكند و آنككاه به آن جوان فرمود: دست زنت را بكير و تنها زمانى بركرد كه آثار 


عروسى با او بر تو باشد. جون يشت كرد زن به على عليه السلام كفت: اى ابوالحسن» خدا راء خدا راء اين آتش است! به 
خداوند سوكند او فرزند من است. يرسيد: ماجرا جككونه بوده است؟ كفت: يدرش مردى زنككى بود كه برادرانم مرا به همسرى 


اودر آورده بودند ويس از آن به اين يسر 


به الحاق اين مرد به آن زن [به عنوان فرزند] حكم مى كنم. بدين سان نسبت آن مرد ثابت شد.(1) 


/- زفر بن هذيل مى كويد: در نيمه شبى مردى كريان نزد ابوحنيفه آمد و كفت: من سوكند خورده ام كه همسرم اكر تا 
صبح با من سخن نككويد طلاق يافته است. اينكك از سوكند خود يشيمان شده ام و بيم آن دارم كه زن از دستم برود. ابوحنيفه 


كفت: نزد او برو و بككو: بنابر آنجه شنيده ام يدرت بافنده بوده است. زن در ياسخ با تو سخن خواهد كفت. 
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راوى مى كويد: مرد نزد زن رفت و همين سخن را به او كفت و وى نيز در ياسخ كفت: بلكه تو و يدرت جنين ييشه اى 


داريد! خداوند تو را خوار كند.70) 


مانتد اين ماجرا رخدادى ديكر در مناقب ابوحتيفه ذكر شده و آن اين كه مردى شبائكاه نزد وى آمد و كفت: مرا ذوياب ييش 
از آن كه سبيده بدمد» وكرنه همسرم را طلاق مى دهم. ابوحنيفه يرسيد: مسأله جيست؟ كفت: امشب همسرم سخن كفتن با 


مرا وانهاد و من به او كفتم: اكر سبيده بدمد و با من سخن نككُويى از من سه طلاقه اى. يس از آن به هر وسيله اى 
متوسل شدم تا او را به سخن كفتن با خود وادارم. اما او نيذيرفت. ابوحنيفه به او كفت: برو و به 


ص :0706 


.68 ابن قيم» السياسه الشرعيه» ص‎ -١ 
.10 ؟- ر.كك.: ابن عبدالبر» الانتقاء» ج إلذ ص‎ 


أن مسجد بكو بيش از طلوع فجر اذان كويد. شايد جون آن زن اذان را بشنود با تو سخن كويد. از آن سوى نزد زن برو واو 


واس و كنك جذه كه ييقن از اذان كقده موذن با عو مكنم كوبك: 


آن مرد اين كار را كرد و آنككاه نزد زن نشسته او را سوكند مى داد كه با وى سخن كويد. در اين هنكام ملآن اذان كفت. يس 


زن به مرد كفت: فجر دميد و از تو رها شدم. مرد كفت: تو بيبش از طلوع فجر با من سخن كفتى و من از سوكندم رها شدم. 
جونان كه ابن قيم(1١)‏ مى كويدء اين از بهترين حيله هاست.(7) 


كز محمد بن سق [شيباق | روايث شذواست كه كفت؟ وزدانير مردى وازف كدند وعيمه كالاق اززرا كرحشه واورا 


سوكند دادند كه كسى را از اين ماجرا خبر ندهد وكرنه زنش سه طلاقه است. 


شيبانى مى كويد: صبح كه شد وى دزدان را مى ديد كه كالاى او را مى فروشند اما وى به سبب سوكندى كه خورده است 
تو اكه يت كر لوي وا #ونكون يدراف و الوق هنا اوحكفقه أسة و كيفو يه إلى كك مر اده مش و عوة وا 


دزدانى كه ناشناخته اند 
حاضر كن. وى ابوحنيفه را نزد آنان برد و او به آنان كفت: آيا دوست داريد كه خداوند كالاى 
اين مرد را به او بر كرداند؟ كفتند: آرى. كفت هر جه شرور و متهم هست كرد آوريد و همه را 


در خانه يا مسجدى جاى دهيد و سيس يكك يكك بيرون آوريد وازاين مرد بيرسيد: آيا آن كه از تو دزدى كرد همين است؟ 
اكر دزد همان تباشد كه آورده اند يكويد ثه:واكر دزة همان باشد 


يكرت كدن وسو سكوت كد انفره را وسكي كيك 
نجه را ابوحنيفه فرموده بود انجام دادند و بدين سانء. خداوند همه آنجه را دزديده بودند 
باز كرداند. 


- از ابويوسف نقل شده است كه كفت: منصور ابوحنيفه را فرا خواند. يس ربيع حاجب كه دشمن ابوحنيفه بود به منصور 
فيه ا اع تادابع ره باخاض ترنيقالقيك ذارة. 


عبدالله بع عباين .من كفة: اكر مره بر عهدى ها تذرى س و كند خووه و سيبس يكم يا دو ووز وا 


استثنا كند اين استثنا جايز استء اما ابوحنيفه مى كويد: استثنا تنها اكثر متصل به آن نذر و عهد باشد جايز است. در اين هنكام 


ابوحنيفه كفت: اى امير ملأنان» ربيع مدعى است تو هيج بيعتى 


بر كردن ساهياقت تدارع. يرسيد: حكوته؟ كفة: براى:و فادازرى باتو در حضووت سو كيد 


ص :072 


.137١ ر.كك. : اعلام الموقعين» ج 5 ص‎ -١ 
"اين داستان را خطيب در كتاب الفقه و المتفقه اورده اش‎ 


مى خورند و سيس به خانه هاى خود مى روند و استثنا مى كنند و بدين سان سوكندى كه خورده اند باطل مى شود. منصور 
خون مرا بريزى؟ ابوحنيفه به او ياسخ داد: نه» اين تو بودى كه خواستى خون مرا بريزى. اما من هم تو را نجات دادم و هم 


خودم را رهانيدم. 
٠‏ -عبدالواحد بن غياث روايت كرده. مى كويد: ابوالعباس طوسى درباره ابوحنيفه نظر بد 


داشت و ابوحنيفه هم اين مى دانست. روزى ابوحنيفه بر منصور وارد شد و مردمان بسيارى هم آنجا كرد آمدند. ابوالعباس 
كفت: امروز خون ابوحنيفه را مى ريزم. سن نه ااوءوو كرقبو كنك: فى اريقف كاداب لادان كس الما ؤاش حواتد وه 


كردن زدن فردى فرمان مى دهد. آن كه خوانده شده است نمى داند حكم جيست آيا حقى دارد كردن آن فرد را بزند؟ 
لضفه كفت الى آرو لاسن 11 قير لادان ياس كرماة من دسل يا اط © كرد 

حقء ابوحنيفه كفت: حق را هر جا كه باشد اجرا كن و در اين باره ميرس. سيس ابوحنيفه به 

يكى از كسانى كه نزديكش بود كفت: اين خواست مرا دربند كند» ولى من او را به بند كشيدم. 


١‏ -از يحيى بن عبدالصمد روايت شده است كه كفت: كسى بر سرباغى كه در اختيار موسى بود نزد ابويوسف نزاع آورد و 
مدعى مالكيت آن شد. حكم در ظاهر به سود موسى و واقع امر خلاف آن بود. موسى به ابويوسف كفت: درباره مسأله اى كه 
نزاع بر سر آن را نزد تو به داورى آورده اند جه كرده اى؟ كفت: طرف نزاع امير ملأنان [اشاره به موسى] از من مى خواهد امير 
مإأنان را سوكند دهم كه كواهان او كواهى بر حق داده اند. موسى در ياسخ به او كفت: اين را صلاح مى دانى و مى يسندى؟ 


كفت: باغ را به او بر كردان. 


١‏ - آورده اند كه مسلمانى را به اين اتهام نزد ابويوسف آوردند كه كافرى را كشته است ابويوسف نيز به قصاص آن مرد 


مسلمان حكم كرد. يس مردى نزد او آمد و نامه اى يبيش وى افكند در اين نامه شعرى به اين مضمون نوشته بود: 
اى كسى كه مسلمان را به قصاص قتل كافر مى كشىء ستم كرده اى و عادل همانند ستمكار 
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.19 رركك.: خطيب بغدادى» تاريخ بغداد» ج 35 ص‎ -١ 


اى عالمان واى شاعرانى كه در بغداد و در ييرامون آن هستيد. استرجاع كريد وبر دين 

خود بككرييد اهم شكيبايى يبشه كنيد كه ياداش از آن شكيبايان است. 

ابويوسف با كشتن مسلمانى به قصاص فقتل كافرى بر دين ست رائده است. 

يس ابويوسف به حضور هارون رسيد واو را ازاين ماجرا خبر داد و نامه را بر او نيز خواند 

هارون به وى كفت: با حيله اى اين كار را جاره و جبران كن تا فتنه اى در نككيرد. ابويوسف 

بيرون آمد وازاولياى دم بر صحت و ثبوت ذمُّه ينه خواست. اما آنان بتنه نياوردند و قصاص ساقط شد. 

ماوردى در الاحكام السلطانيه مى كويد: بهره جستن از جنين حيله هايى در هنكامى كه مصلحت آشكار باشد جايز است.(1١)‏ 


ياد آورى مى شويم اين در حالى است كه از ديد كاه اكثريت علما وقتى مسلمانى كافرى ذمى را بكشد به جرم قتل او كشته 


1 5 - 
نمى شود؛ زيرا دو خون با يكديكر برابرى و همتايى ندارد. 


در برابر» ابوحنيفه و دو شاكرد او [محمد بن حسن شيبانى وابويوسف] كفته اند: مسلمان به قصاص كافر ذمَّى كشته مى شود. 
اين را نيز يادآور مى شويم كه هم معتقدان به اين نظر و هم مخالفانشان - هر دو كروه - براى خود دلايلى دارند كه در كتب 


حديث وفقه آمده است. بناير 

اين» حكم ابويوسف مبنى بر قصاص كردن يكك مسلمان به اتهام قتل يكك كافر بنابر ادله اى بود 
كه در اين باره به نظر وى كزيده تر آمده استء اما يس از آن كه ديده است حكم كردن براساس 
فتوايى كه خود دارد مى تواند فتنه اى را بر ضد مسلمانان به يا كند از اين بحران به كمكك 

حيله اى كه از او روايت شده رهايى جسته است. 


٠‏ - عبدالله بن جعفر زمين شوره زارى به شصت هزار درهم خريد. اين خبر به على عليه السلام رسيد و بر آن شد كه از 


عثمان بخواهد حكم حجر درباره عبدالله صادر كند. عبدالله بن جعفر 


نزد زبير آمد و اين خبر را با او در ميان نهاد. زيير كفت: من شريكك تو مى شوم. يس از آنء هنكامى كه على عليه السلام از 


١-از‏ قيس بن سعد بن عباده روايت شده است كه: رسول خدا صلى الله عليه و آله ما را در خانه مان 


ص :/607 


.70 و‎ ”30١ ر.ككث.: ماوردىء ابوالحسن على بن محمدء الاحكام السلطانيدءص‎ -١ 
.5١08 ر.كك.: نيل الاوطار» ج ه ص‎ -١ 


ديدار كرد و كفت: سلام و رحمت خداوند بر شما. سعد ياسخى آهسته داد. قيس كفت: آيا به رسول خدا صلى الله عليه و 
آلهاجازه در آمدن نمى دهى؟ سعد كفت: بككذار زياد به ما سلام كند. يس رسول خدا صلى الله عليه و آله [كه ياسخ سعد به 
سلام خويش را نشنيده بود] ديكر بار كفت: سلام ورحمت خداوند بر شما. اما باز هم سعد آهسته ياسخ داد. رسول خدا صلى 
الله عليه و آله ديكر بار سلام را تكرار فرمود و اين بار نيز سعد آهسته ياسخ داد. يبس رسول خدا صلى الله عليه و آله بركشت و 


سعد نيز در بى آن حضرت روان شده؛ كفت: اى رسول خدا من سلام تو را مى شنيدم ولى آهسته ياسخ مى دادم تا 
[نشنوى] و بسيار بر ما سلام كنى. 
راوى فى كويدة سن رسول ذا صلى .الله عليه و آله به.عمراه سعد بر كشت :137 


-از انس بن مالك روايت شده است: با رسول خد صلى الله عليه و آله نشسته بوديم كه فرمود: الان يكى از مردان بهشتى 
بر شما وارد مى شود. از يى اين سخن مردى از انصار بر ما وارد شد كه قطرات آب وضو از ريشش فرو مى ريخت و كفشهاى 
خودارا به ست حجن كرفته بوذ. فرداى أن ووز نيز يبامير ضلكن الله عليه و آله خمائتد آن سحن :زا كفت و درين سحن او همان 
مرد در حالتى همانند بار نخست بر ما وارد شد. سومين روز هم كه فرا رسيد ييامبر صلى الله عليه و آله همان سخن را تكرار 
كرد واين بار نيز همان مرد در حالتى بمانند روز نخست وارد شد. جون ييامبر صلى الله عليه و آله برخاست [كه برود] عبدالله 
بن عمر در بى آن مرد رفت و كفت: مرا با يدر بحث و جدايى افتاده است و سوكند خورده ام كه تا سه روز به خانه او نروم. 


اينكك اكر مى شود مرا در بر خود يناه ده نا اين سه روز بككذرد. او كفت: باشد. 


انس مى كويد: عبدالله مى كفت: من آن سه شب را همراه آن مرد ماندم. نديدم كه او شب زنده دارى كند. تنها هنكامى كه 
بيدار مى كشت و يهلو به يهلو مى شد ذكر خداوند مى كفت و تكبير تا آن كه هنكام نماز صبح فرا مى رسيد. 


عبدالله مى كويد: تنها اين بود كه ازاو جز نيكى نشنيدم. يس از آن كه سه روز ككذشت و نزديكك بود كردار آن مرد را خوار 
و بى مقدار بدانم به او كفتم: اى بنده خداء ميان من و يدرم ناخشنودى و جدايى نبوده استء اما از رسول خدا صلى الله عليه و 
آله سه بار شنيدم كه درباره تو كفت: هم اكنون مردى از بهشتيان بر شما وارد مى شود و هر سه بار نيز در بى اين سخن تو بر 
ما وارد شدى. من خواستم در بر تو باشم و ببينم توجه مى كنى تا به تو اقتدا كنم. اما نديدم كه كار بزركى انجام دهى. يس 


بكو جه جيز تو را به اين مرتبه رسانده است؟ كفت: جيزى جز همين 
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١-اين‏ مطلب در روايتى كه احمد و ابوداوود نقل كرده اند آمده امي 


كه ديدى نبوده است. 


[عبدالله مى كويد:] جون يشت كردم مرا خواند و كفت: جيزى جز آنجه ديده اى در كار نيستء جز اين كه من در دلم هيج 


كس نيز در خيرى كه خداوند به او داده است حسد نمى برم. 
عبدالة ذو فى ابخ سحن آنمرة يداو كنت: هميق اسك كه تويرا بدنايى مره وسائدة انيت 11م 


65١ ص:‎ 


١-اين‏ روايت را احمد بن حنبل در مسند خويش آورده است. 


فصل ينجم: راه شناخت اهداف شارع 


كفتيم: حيله جايز آن است كه با اهداف شارع ناسا زكارى نداشته باشد و در برابر» حيله ممنوع آن است كه با اهداف شارع در 
تناقض و ناساز كارى باشد. اينكك بايد ديد از جه راههايى مى توان اهداف و مقاصد شارع را دريافت» تا يس از آن درباره هر 


حيله اى بتوان 

داورى كرد و حكم حرمت يا حليت را به آن داد. 

يس بايد يرسيد: به جه وسيله اى مى توان آنجه را هدف و مقصود شارع است از آنجه هدف و مقصود او نيست باز شناخت؟ 
براى يافتن ياسخ» جكيده اى از آنجه را امام شاطبى در كتاب الموافقات در اين زمينه آورده است فرا روى مى نهيم: 


در كنار همء شناخته مى شود. براين يايه» بايد به الفاظ به كونه اى نككريست كه به معانى و علل خلل نرساند و در برابر» به 


معانى و علل نيز به كونه اى 
نككريست كه با الفاظ ناسا زكارى نداشته باشد تا در نتيجه احكام فقهى بر نظامى واحد قرار 


كسانى هم كه مدعى اند مقاصد شارع تنها از ظاهر عبارت ادله نقلى كرفته مى شود - همانند ظاهريه - يا كسانى كه مدعى 


اند اين مقاصد تنها از معانى نظرى و علل احكام برداشت مى شودء 


هر جند به الغاء يا تعطيل ظاهرى نصوص و ادله بينجامد - همانند آنان كه در قياس و بهره جستن از آن فرو رفته و آن را بر 


ظاهر ادله مقدم داشته اند - اين هر دوء به افراط و تفريط 


65١ ص:‎ 


كرويده و هر كدام تنها يكك بعد از ابعاد فقه را ديده اند و اين جيزى است كه از راه راست دور 
سث. 


براين يايه» ايستار درستى كه بيشتر عالمان نيز بر آنند اين است كه اين هر دو در كنار هم مورد عنايت و توجه قرار كيرند. به 
كونه اى كه نه معنا و تعليل نظرى به ظاهر دليل نقلى خلل رساند و نه ظاهر به معناى نظرى.تنها بر اين يايه است كه مى توان 
ملاكهايى را كه اهداف شرع به كمكك آنها فهميده مى شود بيان داشت. ما نيز با مبنا قرار دادن اين ديدكاه - از خداوند توفيق 


مى خواهيم و - مى كوييم: اهداف و مقاصد شارع از اين جند ناحيه شناخته مى شود: 


الف - امر و نهيى كه از شارع رسيده است؛ امر حصول «مأمور به؛ از سوى مكلف را اقتضا مى كند واز همين روى وقوع 


«مأمور به) درهنكامى كه امرى نسبت به آن وجود دارد مقصود 


شارع و از ديكر سوى واقع نساختن آن خلاف مقصود شارع است. به همين نحو نهى از جيزى مقتضى خوددارى مكلف از آن 
فعل (منهى عنه) است و بر اين يايه عدم وقوع آن فعل» مقصود شارع و در برابر وقوع آن خلاف مقصود شارع است. اين وجه 
وجهى عام است و براى هر كه صرف امر و نهى را اعتبار كند و در علت تأملى نورزد و همجنين براى كسانى كه به علل و 
مصالح توجه و آنها را اعتبار مى كنند - براى هر دو كروه - ظاهر است. 


ب - اعتبار علل امر و نهى و توجه به اين كه جرا شارع به اين فعل امر كرده و از آن ديكرى 
نهى كرده است. 


علت امر يا نهى شارع يا معلوم است و يا نه اكر نامعلوم باشد مى بايست از هر كونه حكم قطعى مبنى بر اين كه شارع فلان 


جيز را خواسته و فلان جيز ديكر مقصود او نيست خوددارى 


ورزيد تا آن كه دليلى حاكى ازاين امر برسد. اكر هم علت معلوم باشد بايد در يى آن رفت؛(1) هر جا اين علت وجود داشته 
باشد مقتضى امر و نهى» يعنى همان قصد واقع ساختن فعل در امر و قصد واقع نساختن فعل در نهى» نيز وجود دارد» همانند 


مردمان وضع شده است. كفتنى است در اين نوع اخير» شناخت علتء راهها و شيوه هاى معينى دارد كه در اصول فقه بدان 


يرداخته شده است»ة و 
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-١‏ البته از ديد كاه فقه شيعه اين علت يا بايد منصوص باشدء يعنى در دليل رسيده از سوى شارع از آن نامى به ميان آمده 


باشدء و يا به حدى از يشتوانه عقل بر خوردار باشد كه يقينى عقلى را در يى آورد. - م. 


وقتى بر يايه اين شيوه هاء علت معيّن و شناخته شود دانسته مى شود كه مقصود شارع همان فعل يا عدم فعل است كه علت آن 
را اقتضا كرده است. 


در باب عبادات آنجه غلبه دارد جهت تعبد» و در باب عادات آنجه غلبه دارد توجه به معانى و علل است و عكس اين قضيه در 
اين دو باب كم است. از همين روى است كه مالكك در حكم ازاله نجاست و رفع حدث به مجرد نظافت و ياكي زكى توجه و 


بسنده نكرده و بر همين يايه در هر دوى اينها مطلق بودن آب و در رفع حدث نيت را نيز شرط دانسته استء هر 


جند نظافت و ياكيزكى بدون اين شرط هم تحقق يابد. وى همجنين جايكزينى تكبير و سلام نماز را با جيز ديكر و نيز دادن 


قيمت به جاى عين در اداى زكات را منع كرده و در باب 


كفارات نيز صرفاً همان عددى را كه شارع معين فرموده بسنده دانسته است. از اين دست مسايل ديكرى نيز وجود دارد كه در 


آنها مى بايست به عين يا مثل آنجه در متن دليل شرعى 


آمده است يايبند بود و تنها همين را مجزى دانست. بر يايه آنجه كفتيم مالكك درباب عادات [بر خلاف عبادات] معنا و علت 
اغله داده ود آن جا از قاعده مصا سله و استحسان ه جسته در باره قاعده | كفته اسث: ابه نه د 
زاخم ودر ر مر و بهر اه” حير 8 هم 


إفقه] است. 


ج - شارع در تشريع عبادات و عادات داراى مقاصدى اصلى و مقاصدى تبعى است. از ديكر سوى بررسى متون ادله و ظاهر و 


يا اشاره آنها و همجنين استقراى معانى و علل نظرى 


احكامى كه در آنها آمده ما را به اين حقيقت رهنمون ساخته است كه شارع هيج سبب عادى يا 


عباديى را براى رسيدن به مقاصد تبعى وضع نكرده استء مكر آن دسته از مقاصدى كه مقصود اصلى شرع را تقويت مى كند 
و استوارتر مى سازد. اين خود دليلى است بر آن كه هر جا سببى جنين وضعى داشته باشد موافق مقصود شارع است. كرجه در 
ظاهر ادله شرعى نيز از آن نشانى نباشدء و در برابر» آنجه به ابطال يا از ميان بردن مقصود اصلى شارع بينجامد با مقاصد شرع 
ناسازكّار است و از همين روى بهره جستن از سبب براى رسيدن به مقاصد تبعى در صورت نخست درست و مشروع ودر 


صورت دوم نادرست و نامشروع است. 


آرامش يافتن در بر همديكر از تنهابى در آمدنء در راه رسيدن به منافع دنيوى و اخروى همدست شدنء از طريق حلال بهره 
جنسى جستنء به زيباييهايى كه خداوند در زن آفريده است نكريستن» از يشتوانه ثروت زن برخوردار شدن» از 
برستارى زن و نيز مراقبت وى از فرزندان و برادران بهره مند كرديدنء ديده و دامن خود را از حرام نكّه داشتن» و نعمت 


فراوان يافتن و شكر آن كزاردن را در يى مى آورد. همه اينها نيز 


ص :0157 


مقصود شارع از تشريع نكاح هستند, اما مقصود ثانوى. برخى از اينها در متن ادله شرعى آمده اند؛ به برخى در متون شرعى 


اشاره شده استء برخى به دليل ديكرى دانسته شده اند و 


برخى نيزاز راه كشف مصلحت آنجه بدان تصريح شده معلوم كشته اند؛ جه همه اينها هدف نخستين و اصلى ازدواج و فلسفه 


آن را تقويت مى كنند» موجب ادامه و حفظ آن مى شوند» و 
انكّيزه اى براى ادامه بخشيدن به مهربانى و مهرورزى متقابل مى شوند و مقصود اصلى شارع 


يعنى تناسل به آنها بر آورده مى شود. اين خود دليلى است بر اين كه هر رفتارى هم كه در شرع بر حكم آن تصريح نشده. اما 


جنين اثرى را داشته باشد» مقصود شارع استء جونان كه روايت 

شده عمربن خطاب ام كلثوم دختر على بن ابى طالب را به واسطه نسب والايى كه داشت و به 

هدف بيوند بر قرار كردن با خانواده اى كه شايسته ترين است به همسرى كرفت. ترديدى نيست كه ازدواج با جنين اهدافى 
مشروع و جايز و سبب قراردادن آن براى جنين اهدافى نيز 

يسنديده است. 


از آنجه كفتيم روشن مى شود هر جيزى كه با اين رهاوردهاى ازدواج ناسازكارى داشته باشدء, به طور مطلقء با اهداف شارع 


نيز در تناقض و ناساز كارى است؛ جرا كه سرانجام آنها 


جيزى ضد استمرار ييوند و آرامش و همدلى و همراهى ميان زن و مرد است. نمونه آن كه كسى زن را براى آن به همسرى در 


آورد كه براى شوهر ييشين كه او را سه بار طلاق داده است 
حلال كند. جنين قصدى ضد قصد ادامه زندكى است كه شارع آن را بدون هيج شرطى تا يايان زندكى بر قرار كرده است؛ 
نكاح متعه(1) و هر ازدواج ديكرى هم كه به جنين هدفى انجام يذيرد از همين قبيل است. 
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-١‏ در اينجا دو نكته را سزامند ياد آورى مى دانم: الف - ازدواج موقت يا متعه يكى از انواع ازدواج است كه به ادله شرعى 
صحت آن ثابت شده است. اينجا جاى برداختن به مسأله حرمت يا حليت متعه نيست و براى آشنايى بيشتر با اين بحث مى 
توانيد به ياورقى مترجم بر كتاب خاتم بيامبران ج "1 ص 174 - 187 رجوع كنيد. ب - يس از يذديرش يا فرض صحت نكاح 
متعه آنجه بايد در اينجا بدان يرداخت اين است: آيا انجام نكاح متعه به جه هدفى مشروع است و به جه هدفى نامشروع؟ آيا 


نكاح متعه بدون قصد بهره بردن از زن جايز است؟ آيا آنجه به نام صيغه محرميت ميان مردم رايج است و در يوشش نكاح 


موقت انجام مى يذيرد صحيح و داراى اثر است؟ مترجم هيج ابايى ندارد كه در برابر نكاح متعه اى كه به هدف محرم شدن با 


آنجه كفتيم درباب عبادات نيز صدق مى كند. در آنجا هدف اصلى و نخستين توجه به يكانه معبود و قصد كردن انحصارى او 


رسيدن به مراتب والاتر در آخرتء. يا درا مدن در شمار اولياى خدا ويا همانند آن. اين اهداف 


آن كه قصد تبعى شخصء دوام و تأكيد و تقويت قصد اصلى را اقتضا نكند» همانند آن كه عبادت به قصد حفظ مال يا 


جانء يا براى بر خوردار شدن از كمكك و صدته مردم ويا بهره مند شدن از احترام و بزركداشت آنها انجام يذيرد. عبادت 
كردن به جنين اهدافى مشروع نيست؛ جه. قصد جنين اهدافى نه تقويت كننده قصد اصلى عبادت است و نه انككيزه اى براى 


ادامه دادن به آنء بلكه 
انسان را به تركك كردن عبادت نزديكتر مى سازد و نسبت به انجام آن بى رغبت و بى اعتنا 


مى كند واز همين روى نيز كسى كه عبادت را به جنين هدفى انجام مى دهد تنها زمانى به آن يايبند است كه مى تواند 


خداوند در قرآن كريم درباره اين دسته از مردم مى فرمايد: «و من النّاس مَنْ يَعْبدٌ اللَهَ على حَوْفٍ فَإِنْ أصَابَهُ حَيِرٌ اطْمَأنَ به وَإنْ 
أصابكة زئنة لنت :عن ويد شيو الذتناو الأضرى ولك قو الكهراة ايت 


جنين مقاصدى وقتى عملى براى رسيدن به آنها انجام شود با قصد شارع در ضديت است و از همين روى نيز عبادت براى 
رسيدن به آنها تشريع نشده استء هر جند كاه ممكن است اين مقاصد براى كسى هم كه عبادت را به براى رسيدن به مقصد 
اصلى آن و يا مقاصد تبعى تقويت كننده آن انجام داده است حاصل شود.ء آن سان كه درنكاح ممكن است براى كسى هم كه 
به قصد زندكى هميشككى ازداوج كرده است طلاق بيش آيد و در نتيجه با آن كه براى تحليل 


يا به عنوان متعه ازدواج كرده برابر شود يا در عبادت» براى كسى كه به قصد خدا عبادت كرده 
دستاوردهايى جون محفوظ ماندن مال و جان يا بر خوردارى از جايكاه و احترام نزد مردمان 
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-١‏ از ميان مردم كسانى هستند كه خداى را به زبان يرستند: اكر آنان را خيرى رسد بدان دل خوش كنند واكر آنان را 


آزمايشى ييش آيد روى برتابند. در دنيا و آخرت زيانكارند. اين همان زيان آشكار است. 


حاصل آيد و وى ازاين جنبه با رياكار همانند شودء اما تفاوت ميان اين دو دراين نكته روشن مى شود كه آن كه هدف تبعى 
زااكه عنوان مو كد عدف امكل" قد 5 3ه فاعلانا بل كا خرى اشعير اررمئ سنرول اذا كه عدن سن وا بقارن عنوانة 


قصد كرده به كار خود استمرار 
نمى دهد. 


شايد يرسيده شود: در اين ضديت داشتن با مقصود شارع آيا معيار آن است كه مخالفت عينى را اقتضا كند يا صرف اقتضاى 
موافقت نداشتن كافى است؟ بيان مسأله: متعه. عيناً قطع 


نكاح كسى كه قصد زيان رساندن به همسر يا ستاندن دارايى 


او ويا قصدى همانند اين را دارد و قصدش ادامه زندكى با زن نيست - ولى با اين وجود قصد 
ولى در عين حال مخالفت عين را اقتضا نمى كند؛ جه. نه از قصد زيان رساندن وقوع آن لازم 


مى آيد و نه از وقوع زيان رساندن وقوع طلا.قء به كونه اى كه هيج اجتناب يذير نباشد؛ جرا كه در اين جا امورى ديكر 
همانند صلح زن و شوهرء يا محكوميت مرد و يا از ميان رفتن خاطره 


دق كه اهمد ركو دازنك وجود دارد. 


قق بات تين مولى من كزن: در ممنوع بودن و بطلان مقتضاى مخالفت عينى» خواه در عبادات و خواه در عادات» ترديدى 
وجود ندارد. آنجه هم مقتضى مخالفت عينى نيستء در باب عبادات به همين نحو باطل است و صحيح نيستء و دليل هم 
اتتباطئ اندت كه مراعات آن دو اين اب الأزء'اسة ينابر انن دياب عباةات عدم تتافضن عبت بالتقاصه شارع يستذه 


نمى كندء بلكه ناكزير مى بايست شرط موافقت با مقاصد شارع و دورى از شبهه و كمان مخالفت نيز فراهم باشد. روزه به 
هدف از ميان بردن شهوتء نماز براى تقويت عضلات به سبب تمرينى كه در آن هستء و عبادت و رياضت براى آ كاهى 
يافتن از عوالم غير حس همانند روح و فرشته و انجام امور غير عادى» همه نمونه هايى از آن دست عباداتى هستند كه در آنها 
كونه اى از مخالفت, امانه از نوع مخالفت عينى» با مقاصد شارع وجود دارد. 


در اين ميان در باره امورى عادى كه مقتضى مخالفت عينى با مقاصد شارع نيست»ء همانند نكاح به قصد زيان رساندن؛ دو 


ديد كاه وجود دارد وهر دو از اين سر جشمه مى كيرد كه قصد 


شخص در اين كونه موارد هر جند موافق قصد شارع نيست,ء اما مخالفت عينى نيز در آن ظهور 


ندارد. از اين روى هر كس كه از ديد كاه وى صرف عدم موافقت با قصد شارع كزيده تر نموده 
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جنين قصدى را منع كرده است واز آن سوى هر كس از ديد كاه وى عدم تعيين مخالفت كزيده تر نموده از جنين مقصدى 


ملع نكرده أاسَبن: 


جكيده آنجه تاكنون در اين مسأله كفتيم آن كه مقاصد تبعى كه تابع مقاصد اصلى ه تند بر 
سه دسته اندك: 


يكك: آنجه تقويت و استوارتر شدن مقاصد اصلى را اقتضا مى كند و رغبت مكلف به آن را افزايش مى دهد. ترديدى نيست 
كه جنين مقصودى تبعى» خود نيز مقصود شارع است و اين كه شخص بخواهد از آن بدانجه مشروع و مقصود اصلى شارع 


است برسد موافق قصد شارع و در نتيجه صحيح است. 


دو : آنجه عيناً مقتضى زوال و از ميان رفتن مقاصد اصلى شارع است. در اين مورد نيز ترديدى وجود ندارد كه قصد اين كونه 


از مقاصد تبعى عيناً مخالف مقصود شارع و در نتيجه 
به طور مطلق باطل است. در اين نوع هيج تفاوتى ميان دو باب عبادات و عادات وجود ندارد. 


مه اتعة تقويك و السدواوقر دلق مقا ميد اا ,زا اقشنا فى كتويو فر هين فال هنا متف تقكى و اهيا زد تاد 
اصلى شارع هم نيست. قصد كردن جنين جيزى درباب عبادات صحيح نيستء ولى در باب عادات در تأمل و نظر درباره آن 
مجالى هست؛ كسانى كه جنين قصدى را صحيح دانسته اند به اين نظر داشته اند كه يس از انجاميدن كار به آن مقاصد 


تبعى امكان استوارتر كردن و تقويت مقاصد اصلى شارع نيز هست؛ اما كسانى كه جنين قصدى را صحيح ندانسته اند به اين 


نظر داشته اند كه سبب قراردادن كار براى رسيدن به جنين 


مقاصدق تبحى » مقتضى تأكبيد وتقويت مقاصد اصلى شارع نيست و در نتيجه موافق نظر شارع و برخوردار از صحت نيز 


شايد كفته شود: اكر جه بر جنين قصدى عنوان «قصد غير موافق با مقاصد اصلى شارع صدق مى كندء اما عنوان «غير مخالف 


اما جنين اشكالى را اين كونه مى توان ياسخ كفت كه كمان مخالفت. غالباً يا در بسيارى از موارد» مقتضى وقوع محظور است 
و همين خود در عدم مشروعيت بسنده مى كند. از همين روى است كه خداوند مى فرمايد: «وَلا تمْسِكوهٌن ضراراً لِتَغتَدُوالا)) 
يا او بُعُو لَتَهُنَّ أَحق بِرَدَهِنَّ فى ذلك إِنْ أَرادُوا إضْه لاحاً»(1) و نيز رسول خدا صلى الله عليه و آلهمحلل و محلل له را لعن مى 
كند؛ در حالى كه 
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-١‏ بقره/ :7"١‏ آنان را به هدف زيان رساندن نكّه مداريد تا تجاوز كنيد. 


-١‏ بقره/ 778: و شوهرانشان به بازكشتن به آنان در آن مدت سزامندترند» اكر كه قصد اصلاح داشته باشند. 


مى دانيم نهى از يكك جيز مقتضى ترجيح جهت فساد و نادرستى بر جهت صلاح و درستى آن است. افزون براين» احتمال 
زوال فساد در هر صورتى كه قرآن از آن نهى كرده است وجود دارد»ء به اين ترتيب كه ممكن است كسى زن را در عقد خود 


نككه دارد و با او خوبى كندء يا به زن طلاق داده خود رجوع كند و به زندكى با او نيز ادامه دهد. از همين جاست كه مى 


كُوييم: 
در باب عادات نيز ديد كاه كسانى كه جنين قصدى تبعى را منع مى كنند در مقايل ديد كاه ديكر 
كزيده تر مى نمايد» كرجه كردار امام شاطبى جنين به دست مى دهد كه وى ديد كاه ديكر را بر مى كزيند. 


ياد آور مى شويم آنجا كه شخص از كار يا عقد صرفاً به عنوان وسيله اى براى رسيدن به هدفى ديكر - جز آنجه شارع 


خواسته است - بهره جويدء به كونه اى كه به مجرد بر آمدن آن 


هدف شخص به مقصد خود رسيده استء اين از نوع سوم كه اكنون در آن بحث داريم و موضوع اختلاف قرار كرفته است 
نخواهد بود همانند بيع نسيه و سلفء يا هبه يا صدقه دادن براى فرار از زكات. در جنين مواردى استفاده از عقد يا كار مشروع 


به عنوان حيله اى براى 


رسيدن به يك هدف ديككر در حقيقت به رفع مقصد اصلى و از ميان رفتن آن مى انجامد و از همين روى نمى توان آن را از 


اين نوع اخير» يعنى آنجه مقتضى تقويت و ثبوت و يا رفع مقصد 


بيش وجود داشته بيفزايد. اما اكر شارع جيزى بيفزايد 


روشن مى شود كه آنجه از بيش وجود داشته مخالف قصد شارع استء و بنابر اين آنجه شارع تشريع كرده بر آن حكم قبلى 


وارد مى شود و آن رااز ميان مى برد. 
براى تبيين بيشتر اين دليل مى كويبم: خوددارى شارع از تشريع يكك حكم دو كونه است: 


يكى آن كه از صدور حكم خوددارى ورزد» بدان دليل كه مقتضى براى جنين حكمى وجود ندارد» و هيج مسأله اى هم 
بيوست» جه اين رخدادها در دوران حيات او هنوز به وقوع نبيوسته بود نا بككوييم وى از صدور حكمى نسبت به آنها خوددارى 


ورزيده استء بلكه اين مسايل يس از رحلت او رخ نمود و فقيهان نيازمند آن شدند كه در آنها 


تأملى كنند و كلياتى را كه در شريعت آمده است بر آنها منطبق سازند. 
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جيزهايى همانند كرد آوردن مصحف و تدوين حديثء كه در دوران حيات رسول 


خدا صلى الله عليه و آله نامى از آنها نيست و هيج مسأله اى نيز در اين باره يبش نيامده و هيج رخدادى هم به وقوع نبيوسته كه 


جنين جيزهايى را ايجاب كندء به اين كونه باز مى كردد و در آنهاء بى هيج 
ترديدى» فروع بر اصول و كليات موجود در فقه منطبق مى كردد و قصد شارع در آنها از آنجه 
بيان شد باز شئاخته مى شود. 


ديكر آن كه از صدور حكم خوددارى ورزد» در حالى كه مقتضى مقرر داشتن حكمى درباره يكك موضوع خاص زايد بر 
ييش» وجود داشته است. سكوت و خوددارى از صدور حكم در جنين جايى همانند تصريح به اين قصد شارع است كه بر 


آنجه وجود دارد نه جيزى افزوده شود و نه جيزى كم. دليل نيز آن است كه جون سببى كه تشريع حكم را ايجاب مى كند 


وجود داشته و به رغم آن شارع حكمى زايد بر آنجه بوده مقرر نكرده اين خود تصريحى است براين كه هر جيزى افزون بر 


آنجه در زمان او وجود داشته بدعتى زايد و با آنجه شارع 


قصد كرده مخالف است؛ جه از قصد شارع فهميده مى شود كه مى بايست در مرز همان جه وجود داشته ايستاد و نه بر آن 


افزود ونه از آن كاست. 


سجده شكر بنابر مذهب مالكك از اين قبيل است. از مالكك - در اين باره يرسيدند كه براى كسى جيزى بيش مى آيد كه 
خوشايند و دوست داشتنى است و به همين سبب بر در كاه خداوند سجده شكر مى كزارد. مالكك كفت: نبايد جنين كند. اين 


كار در كذشته ميان مردم نبوده 


است. كفتند: ابوبكر به هنكام نبرد يمامه و بيروزى در آن» سجده شكر كزارد» آيا جيزى در اين باره شنيده اى؟ كفت: من 


جنين جيزى نشنيده ام و بر اين عقيده ام كه به ابوبكر دروغ بسته اند. 


اين از قبيل آن كمراهيى است كه كسى جيزى بشنود و آنكاه بككويد اين جيزى است كه خلاف آن نشنيده ام. كفتند: ما از تو 
مى يرسيم تا رأى تو رادراين باره بدانيم و به استناد آن جنين كارى را رد كنيم. كفت: اينكك جيزى ديكر مى كويم كه 
تاكون ازمن تششذده ابد خداوند براى زسول هذ| صل اشعليه:و اله وانن :از اوبزاق مسلمانان فتحها ين بيقن اورم ايا 
شنيده ايد كسى از آنان جنين كارى كرده باشد؟ اكر جنين جيزى به شما رسيده كه اين كار در ميان مردم رواج داشته و آن را 
انجام مى داده اند و جيزى هم از آنها در مخالفت با آن شنيده نمى شود مى توانيد انجام دهيد؛ جهء اكر اين كار در ميان 


مردم وجود مى داشت براى ما نقل مى شد؛ جرا كه از مسايل مورد ابتلاى 
مردمان بوده است. اكنون آيا شنيده ايد كسى از مسلمانان سجده كرده باشد؟ يس اين خود يكك 
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اجماع است. اكر جيزى بيش آمد كه نمى شناسى آن را واككذار.(1) 
دليل مالكك بر اين كه جنين كارى را نه ييامبر انجام مى داده و نه مسلمانان يس از اوء اين است 


كه اكر جنين كارى انجام شده بود به نقل صحيح به ما مى رسيد؛ جرا كه درست نيست در حالى كه مسلمانان به رساندن 
احكام دين به ديكران فرمان يافته بودندكفته شود همه آنان 


براى نقل نكردن حكمى از احكام دين انككيزه و دليل داشته اند. 
اين خود قاعده اى از قواعد است و اسقاط زكات از سبزيها بر يايه آن توجيه مى شود. با 
وجود اين كه به استناد عموم حديث نبوى «فيما سقت السماء و العيون و البعل العشر و فيما 


سقى بالنضح نصف العشر)(5؟) در آنها نيز زكات واجب است. دليل اد ين امر [عدم وجوب زكات] نيز آن است كه ما نقل نشدن 
اين كه ييامبر ازاين موارد زكات دريافت كرده است را به منزله دليل صريح مى دانيم بر اين كه در اينها زكات واجب نيست. 


به همين ترتيب نقل نشدن انجام سجده شكر از سوى ييامبر» خود همانند دليلى است برا ين كه سجده شكر وجود ندارد. 


كفتنى است مقصود نككارنده از آوردن اين مسأله تنها بيان توجيه ديد كاه مالكك مبنى بر بدعث بودن سجده شكر استء نه 
توجيه آن كه جنين سجده اى به طور مطلق [وحتى از ديد كاه نكارنده ]بدعت مى باشد؛ جه احاديث صحيحى در باره سجده 
شكر از سوى ييامبر صلى الله عليه و آله رسيده. كه صاحب منتقى الاخبار آنها را نقل كرده و عنوان «باب سجده الشكر» را 


براى آنها قرارداده است. شايد اين احاديث به مالكك نرسيده يا به وى رسيده اما از ديدكاه وى صحيح نبوده اسثت. 


برخى در حرام دانستن نكاح محلل و اثبات اين كه جنين نكاحى بدعت است همين راه را ييموده اند؛ جرا كه در دوران ييامبر 
قلن الةعلهو التعلى كد اننا كدده ةو هوس اجازه يطبق كارف 


داده شود تا بتوانند بسادكى نزد يكديكر بر كردند وجود داشت و به همين سبب از آنجا كه شارع به رغم وجود اين مقتضى و 
با همه اصرار همسر رفاعه براى بازكشت به نزد شوهر خودء جنين حكمى را تشريع نكرد اين خود دليلى است براين كه نكاح 
تحليل نه براى او 


ص: 660٠‏ 
١-اين‏ روايت به طريق سماع از اشهب و ابن نافع نقل شده است. 


-١‏ در آنجه از باران يا از جشمه آبيارى شده يا خود ريشه به آب رسانده است يكك دهم زكات واجب است و در آنجه به 


دست آبيارى شده يكك بيستم. ر.ك.: سبل السلام» ج 5 ص 17 -دم. 


اين قاعده اى دوست اسث واكر هنا قرار كيرة بر بايه آنه آنحه يدفة:اسث از انحه بدعت 


نيست باز شناخته شود - و البته خداوند خود به حقيقت امور آكاهتر است. 


اين يايان نوشتارى است كه خداوند درباره اين موضوع براى نكارنده مير كرد. از خداوند مى خواهم اين كار را «آن روز كه 
نه مال سود مى بخشد و نه فرزند» مككر كسى كه با 


قلبى سليم به حضور خداوند آيد)(١)‏ در نامه عملم قرار دهد. 


«سياس و ستايش خداوندى را كه ما را راه نمود واكر هدايتمان نمى كرد هركز راه نمى يافتيم10)). برترين و كاملترين درود و 


سلام بر سرور و ييامبرمان محمد و اصحاب و يبروان او و همه آنان كه او را دوستدارند. 
ص: 660١‏ 


ادشعرات/ وخر 


.57 اعراف/‎ -١ 


كتابنامه 

منابعى كه مورد استناد مؤلف يا مترجم قرار كرفته است 
آخوند خراسانى » محمد كاظم(ف.1779ه- .ق)؛ 

- كفايه الاصول, قم » موسسه آل البيت» ١5١08‏ ه- . ق. 
آلوسى» محمود بن عبدالله (/11 1770-11 ه- . ق)؛ 

- روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم و السبع المثانى» قاهره مطبعه المنيريه. 
ابن اثير» محمد بن جزرى (855 - 208 ه- . ى)؛ 

- النهايه فى غريب الحديث؛ قمء موسسه اسماعيليان » .١788‏ 
ابن تيميه» تقى الدين احمد 28١(‏ -18لاه- . قى)؛ 

- اقامه الدليل على ابطال التحليل. 

- علم الحديث» بيروت» عالم الكتب » 1508 ه-. ق. 

- المجموع للفتاوى. 

ابن حجر عسقلانى » احمد بن على ("ل/الا - 807 ه- .ق)؛ 

- بلوغ المرام من جمع ادله الاحكام؛ قاهره » 1787 ه- .ق. 

- فتح البارى بشرح صحيح البخارى. جاب خشاب. 

ابن حزم, ابومحمد على بن احمد (78 - 589 ه- . ق)؛ 

- المحلى» بيروت» المكتبه التجاريه. 

ابن رشدء ابوالوليد محمد بن احمد (070 - 48 ه- . قق)؛ 


ص :7ه 


- بدايه المجتهد و نهايه المقتصدء قاهره» مطبعه الاستقامه . 

ابن عبدالبر» يوسف بن عبدالله (27" - #اترع و . قى)؛ 

- الانتقاء من فضائل الثلاثه الاثمه الفقهاء» بيروت» دارالكتب العلميه. 
ابن عربى» ابوبكر بن محمد (ف. 087 ه- . قق)؛ 

- احكام القرآن» قاهره» حلبى . 

ابن قدامه» موفق الدين عبدالله بن احمد (ف. 27١‏ ه- .ق) ؛ 

- المغنى» قاهره» مطبعه الامام. 

ابن قيم جوزىء محمد بن ابى بكر (ف ١8ل!ه-‏ . ق)؛ 

- اعلام الموقعين عن رب العالمين» قاهره. 

- اغاثه اللهفان من مصايد الشيطان, قاهره. حلبى» 17١5١‏ ه- .ق . 
ابن كثير» ابوالفداء اسماعيل بن عمر ( 7٠١‏ - #ل/الاه- . ق)؛ 

- تفسير القرآن العظيم » مصرء داراحياء الكتب العربيه. 

ابن ماجه». محمد بن يزيد قزوينى (ف. *ال/ا” ه- . قى)؛ 

- السئن» قاهره» حلبى. 

ابن نجيم» زين الدين بن ابراهيم (ف . 917٠‏ ه- . ق)؛ 

- الاشباه و النظائرء» دمشق» ١507‏ ه- . ق. 

ابن هبيره» يحيى بن محمد (5494 - 28١0‏ ه- .ق)؛ 

- الاشراف على مذاهب الائمه الاشراف» حلب, 1788 ه- . قى. 
ابوحيان» محمد بن يبوسف (ف. «ه*لاه- . ق)؛ 


+ البحر المسحط #بيروبة. :دا زاخاة:الترات العرض. 


ابوريه» محمود؛ 

- شيخ المضيره ابوهريره . قم. دارالذخائر. 

ابوزهره»؛ محمل؛ 

- خاتم ييامبران» ترجمه حسين صابرىء» مشهد. بنياد يزوهشهاى اسلامى. .١177١‏ 
ابويوسفء يعقوب بن ابراهيم (ف. 147 ه- . ق)؛ 

- الخراج » مطبعه السلفيه. 

انصارى» شيخ مرتضى (ف. 1781 ه- . ق)؛ 

- كتاب المكاسبء خط طاهر خوشنويس. 

بخارى» محمد بن اسماعيل (198 - 788 ه- . ق)؛ 


ص :6067 


- الجامع الصحيح (صحيح بخارى)» قاهره. حلبى. 

بدرالعينى» محمود بن احمد (27/ - 808 ه- . ق)؛ 

- عمده القارى بشرح صحيح البخارى » بيروتء دارالفكر, ١748‏ ه- .ق. 
بيهقىء ابوبكر احمد بن حسين نيشابورى (78 - 5880 ه- . ق)؛ 

- السئن الكبرى. 

ترمذى » محمد بن عيسى (ف. 7/9 ه- . ق)؛ 

- السئن» قاهره» حلبى. 

جابرى عربلو » محسن؛ 

- فرهنكك اصطلاحات فقه اسلامى» تهران؛ امي ركبين 1"217. 

جبعى عاملى » زين العابدين 41١(‏ - 988 ه- . ق)؛ 

- الدرايه فى مصطلح الحديث» نجف. مطبعه نعمان. 

- الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه» نجف, جامعه النجف الدينيه» 19 ه- .ق. 
جرجانى». على بن محمد (1794؟1 - 1511 م.)؛ 

- التعريفات» قاهرى 1٠08‏ ه- . ق. 

جزيرىء عبدالرحمن (1885- 1958١‏ م. )؛ 

- الفقه على المذاهب الاربعه» بيروت» داراحياء التراث العربى.» ١508‏ ه-. ق. 
جمال الدين» مصطفى (و. /19717)؛ 

- البحث النحوى عند الاصوليين» قم دارالهجره؛ 108 ه- .ق. 

جناتى» محمد ابراهيم؛ 


- منابع اجتهاد از ديد كاه مذاهب اسلامىء تهران» موسسه كيهان, .١"1/٠‏ 


حكيم» محمد تقى (و. 1770 ه- .ق)؛ 

- الاصول العامه للفقه المقارن» قم موسسه آل البيت» افست از روى جاب دوم 1918 م. 
حلىء ابوالقاسم نجم الدين جعفر بن حسن (207 - 2/75 ه- . قى )؛ 

- شرائع الاسلام فى مسائل الحلال و الحرام قم, قا يلق اقم ارو ل ره 
الوفاء 78٠07‏ ه- . ق. 

خطابى » ابوسليمان حمد بن محمد (19 - 78/8 ه- . ق)؛ 

- معالم السئن. 

خطيب بغدادى. ابوبكر احمد بن على (ف . 287 ه- .ق)؛ 

- تاريخ بغداد» بيروت» دارالكتب العلميه. 


ص :60615 


- الفقه و المتفقه. 

خمينى (امام)» روح الله (ف. /17"2)؛ 

- كتاب البيع » قم» اسماعيليان. 

- كتاب المكاسب 2 ١78١‏ ه-.ق. 

رازى » ابن ابى حاتم (70 -/7:01ه- . قى )؛ 

- الجرح و التعديل» بيروت» داراحياء التراث العربى» 1987 م. 

راصي #تصبين؟ 

- سبيل النجاه فى تتمه المراجعات . جاب شده به همراه مراجعات» بيروت» ١507‏ ه- .ق. 
راغب اصفهانىء ابوالقاسم على بن محمد (ف. 207 ه- . ق)؛ 

- الذريعه الى مكارم الشريعه. 

- المفردات فى غريب القرآن» تهران» دفتر نشر كتاب. 

زلمى» مصطفى ابراهيم؛ 

- خاستكاههاى اختلاف در فقه مذاهبء ترجمه حسين صابرىء» مشهد. بنياد. يوهشهاى 
اسلامى. 1717/0. 

زمخشرى» ابوالقاسم محمود بن عمر (ف. 275/8 ه- . ق)؛ 

- الكشاف عن حقائق التنزيل» قاهره. ١78*‏ ه- .ق. 

سبحانى» جعفر؛ 

- تهذيب الاصول (تقريرات اصول امام خمينى)» قم »موسسه النشر الاسلامى» 127. 
سهيلى» عبدالرحمن بن عبدالله (ف. 2/١‏ ه- .ق)؛ 


- الروض الانف. 


بد د ]ارو شوو لع لو ا 1 
- نهج البلاغهءبا مقدمه صبحى صالح . 


سيورى» جمال الدين بن مقداد (ف. 2 .ق)؛ 
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- كنز العرفان فى فقه القرآن» تهران» مكتبه الجعفريهء ١17/8‏ ه- . 
سيوطىءجلال الدين عبدالرحمن بن ابى بكر (ف. ١941ه-‏ .ق)؛ 
- الدر المنثور فى التفسير بالمأثورء قمء مكتبه آيه الله المرعشى النجفى, 1505 ه- .ق. 
شاطبىء ابواسحاق ابراهيم (ف. 1/80ه-. ق )؛ 

- الموافقات. 

شافعى» محمد بن ادريس 7١5- ١80(‏ ه- .ق)؛ 


ص :ههه 


- الام جاب بولاق. 

شرف الدين موسوىء عبدالحسين (ف. ١71/7/‏ ه- . قى)؛ 
دان اعفاة ‏ مزوفة 9 عاق 

شوكانى» محمد بن على 178٠١0 -1١1/7(‏ ه- . ق)؛ 

دائيل الاوطاز:مق اخادي كسيف الاخباز» مضره لبى: 
شيرازى» سيد محمد؛ 

- الوصول الى كفايه الاصولء قم, دارالايمان. ١08‏ ه-.ق. 
عالرضال#الطالب الى اكاك عير اق مايه علي اا ادق 
صالح. صبحى؛ 

- علوم الحديث و مصطلحه؛ دمشقء جامعه دمشق؛ 19804 م. 
صنعانى» محمد بن اسماعيل (99١87-515١1ه-‏ . ق)؛ 

- سبل السلامء بيروتء داراحياء التراث العربى؛ 198٠‏ م. 
طباطبايى» محمد حسين (ف. 1507 ه- . ق)؛ 

- الميزان فى تفسير القرآنء قم, انتشارات جامعه مدرسين. 
طبرىء» ابوجعفر محمد بن جرير (ف. ١٠الاه-‏ . ق)؛ 

- جامع البيان فى تأويل القرآن » بيروت» ١602‏ ه- . ق. 
طريحىء, فخرالدين بن محمد (ف. ٠١80‏ ه- . ق)؛ 

- مجمع البحرين» انتشارات مرتضوى, 1781. 

طوسى» محمد بن حسن (ف. 58٠‏ ه- .ق)؛ 


- الخلاف؛ قمء جامعه المدرسين؛ 15017 ه- . ق. 


- المبسوط فى فقه الاماميه» تهران» المكتبه المرتضويه. 
عبده» محمد (9:0:8-185894١ه-‏ . ق)؛ 

- المنار» قاهره. 

فخررازىء ابوعبدالله محمد بن عمر (05 - 2028 م- . ق)؛ 

- التفسير الكبير» بيروت» داراحياء التراث العربى. 

فيروز آبادى» ابوطاهر محمد بن يعقوب (194/ا-/ا١8ه-‏ . قى)؛ 
- القاموس المحيط » بيروت»ء الموسسه العربيه للطباعه و النشر. 
فيومى» احمد بن محمد (ف. ٠/الاه-‏ . ق)؛ 

- المصباح المنير فى غريب الشرح الكبير» 1979 م. 


ص :668 


قرافى مالكى» شهاب الدين احمد (ف. 88# ه- . ق)؛ 

- انوار البروق فى انواع الفروق. 

قرطبى» محمد بن احمد انصارى (ف. ١لا‏ ه- . قق)؛ 

- الجامع لاحكام القرآنء قاهره» 1788 ه- . ق. 

قلعه جى. محمد رواس؛ قتيبى» حامد صادق؛ 

- معجم لغه الفقهاء» بيروت»ء دارالنفائس» 1508 ه-. ق. 
كاظمى» محمد على؛ 

- فوائد الاصول (تقريرات اصول آيه الله نائينى)» قمء موسسه النشر الاسلامى» 15٠0‏ ه- .ق. 
كوثرى . محمد زاهد (141/9 - 19086 م.)؛ 

- تأنيب الخطيب . 

- زغل العلم و الطلب . 

ماوردىء ابوالحسن على بن محمد ( 28" - 58١0‏ ه- . قق)؛ 
- الاحكام السلطانيه» قم دفتر تبليغات اسلامى . 

المجلس الاعلى للشوون الاسلاميه؛ 

- موسوعه الفقه الاسلامى» قاهره. 

مديرشانه جى» كاظم؛ 

- علم الحديث» قم انتشارات جامعه مدرسين» .137١‏ 
مظفرء محمد رضا -1١905(‏ 1978 م.)؛ 

-اصول الفقه؛ نشر دانش اسلامى» 1508 ه- . ق. 


مغنيه» محمد جواد؛ 


- علم اصول الفقه فى ثوبه الجديد» قم» مكتبه الزهراءء ١19م.‏ 

- الفقه على المذاهب الخمسه , 507١ه-.‏ ق. 

- فقه الامام جعفر الصادق» بيروت» دارالجواد, *198 م. 

منتظرى» حسين على؛ 

- كتاب الزكاه » قم» دفتر تبليغات اسلامى» ١605‏ ه-. ق. 

يعقوب اميل و همكاران؛ 

- قاموس المصطلحات اللغويه و الادبيه » بيروت. دارالعلم للملايين» 19417 م. 


ص :/اهه 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


